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Summary

In this paper the issues is concerning on the Constantin Noica s recounts to
the Hegel’s Phenomenology of Spirit as a fairy tale of the history of philosophical
thought—a journey “from substance to concept and from religion to absolute
science” in order to grasp philosophical phenomena: Whole — part; motion —
state; truth — falsehood, all aimed at contemplating the fundamental question
of rigor: the return to oneself....It is the story of man and the three histories in
which he is caught: his personal history as an individual (1), as a member of a
community (2), and as a participant in a culture (3). ...He will then delve even
deeper into history, under the sign of cultures and religions, from which he will
ultimately emerge as a living response to the question: What is man, O Lord,
that You are mindful of him?

The relevance of this study confirms a renewed awareness of Man’s closeness
to God as a result of culture shaped in the spirit of Christianity—toward the
discovery of cultural values in the study of theological conceptions and their
influence on speculative thought. It’s also try to highlight C. Noica’s guiding
philosophy idea since TalesMan: that man is what he thinks, according to the
measure of the God in he believes—of his self-awareness, his own reason, and
the spirit of man’s communion with the Divine—and that Religion interprets the

manifestations of spirit in the story of man.
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Enuntul din tema articolului reprezintda o componenta din problematica
cercetarii modelului cultural elaborat de Constantin Noica. Cercetare prin care
se argumenteaza necesitatea cunoasterii mostenirii noicasiene, cu precadere
evidentiindu-se contemporanietatea si consistenta istorico-axiologica a
modelului cultural in secolul XXI. in contextul dat, abordarea se axeazi pe
elucidarea aspectului religiei prin care se Tncearcda a demonstra prezenta
valentelor insuficient constientizate. Valente care strabat intreaga opera al
lui Constantin Noica ce confirma si reconstientizeaza apropierea Omului de
Dumnezeu ca rezultat al culturii in duhul crestinismului. Tn care pentru autor
»intru” inseamna descoperirea valorilor culturii in studiul conceptiilor teologice
si influenta lor asupra gandirii speculative. Si nu in ultimul rand ca, viata omului
ca ,faptura dumnezeeasca pe pamant e in continua criza ca in ideal sa ajungem
la divinitate” si prin consecintele regimului totalitar de interzicere si camuflare
a conceptiilor teologice, credintei adevarate, deaceea ,trebuie sa tinem bara

puntii pana va trece valul”, lucrand in ,cultura frumosului” [1].

Tn contextul invocat subliniem c& reprele valorice sunt sustinute si prin
paradigma Noica. Paradigma in care Noica inglobeaza existenta sa intru cultura
si seduce prin armonia filosofiei sale bine structurate. Este vorba de o filosofie
care a revelat o evolutie a Omului (individului) in permanenta ascensiune,
incepand cu lucrarea ,De caelo”, ,Mathesis sau bucuriile simple” etc. Astfel,
C. Noica in filosofia lui maturd prin intermediul cuvantului introductiv din
,Povestiri despre om” sustine ca: ,,Suntem ce gandim pe masura Dumnezeului
in care credem — istoriseste Hegel — dupa cum popoarele au parte de stapaniri
bune sau rele, potrivit cu Dumnezeul pe care-l au... Omul (fiinta cautatoare
de divin, chiar cand n-o stie, s-a spus) face stiinta, razbate, creeaza si surpa in
spiritul culturii sale religioase. Caci spiritul lumii comunitare, devenit constient
de sine intr-un Dumnezeu este religia. ... Deci: constiinta ta de tine, ratiunea
ta, spiritul comunitatii tale tin de Dumnezeul tau, care le e intregul, chiar daca
ele iti apar independent. Religia presupune toate momentele de pana acum ale
spiritului, adica toata povestea omului” [2].

Fapt pentru care in continuare recurgem la istorisirea ,Fenomenologiei
spiritului” lui Hegel de catre C. Noica ca pe un basm pentru ,limpezirea”

fenomenelor filosofice: intregul — partea; miscare — stare; adevar —fals in scopul
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contemplarii intrebarii de ,rigoare: intoarcerea asupra-ti. ... E povestea omului
si a celor trei istorii in care e prins: istoria lui ca ins (1), ca membru al unei
comunitati (2), ca partas al unei culturi (3). ... se va cufunda apoi mai adanc in
istorie, sub semnul culturilor si religiilor, de unde vei iesi in fine ca un raspuns
viu la intrebarea: ce ste omul, Doamne, ca sa te gandesti la el? Atunci vei fi
gata sa te intrebi, cu Hegel si toata cultura noastra: ce este Domnul, omule,
ca sa te gandesti la el?” [3]. Noica talmaceste povestea omului dupa Hegel cu
ajutorul a treiipostaze: ,Povestea senzatiei”, ,Povestea perceptiei” si , Povestea
intelectului”. Este o analiza de la senzual (senzatiile sunt determinate ca , stari
de suflet”) lucrurile in particularitatea lor de concepere a generalitatilor panala
experienta de percepere. Vorbim de — gdnd-notiune-idee, adica in diversitatea
particularitatilor legititilor naturii perceputd ca unitate. in timp ce, omul se
include cu personalitatea sa constienta Tn procesul de cunoastere ,readus
de la lucruri la propria sa constiinta” in intellect: ,,... prin intelect noi cautam
sa cunoastem lucrurile dupa modelul constiintei de sine, adica dinauntru;”
definite ca legi [4].

Mentionam, ca investigatiile intreprinse de departe nu evaluaza doctrina
theologica de interrpretare a Trinitatii nTotodata insa fara o evoluare istorica nu
vom fi suficient de convingatori pentru argumentarea continutului problemei.
Cu atat mai mult cu cat, trinitatea (sau relatia de trei) in Dumnezeire se confirma
initial Tn Scriptura pana la Christos, desi nu se utilizeaza termenii Triada, Treime
sau Trinitate. In aceastd ordine de idei semnaldm existenta de afirm&ri multiple
privind Trinitatea, inclusiv disputele teologice. In timp ce in adordarea noastra
se reliefeaza tangentialitatile cu conceptul de model cultural. De asemenea,
si paradigma Ellen Wite despre Duhul Sfant in ,Mangaietorul pe care Christos
a promis sa-l trimita dupa naltarea Sa, este Spiritul Sfant in toata plinatatea
Dumnezeirii, manifestand puterea harului divin catre toti cei care 1l primesc pe
Christos si cred in El ca Mantuitor personal. Exista trei personae care formeaza
aceasta Triada cereasca in numele acestor Trei Mari Puteri — Tatal, Fiul si
Spiritul Sfant — sunt botezati cei care primesc pe Christos prin credinta vie. Si
aceste puteri vor conlucra cu supusii ascultatori ai cerului in eforturile lor de
a trdi noua viata Tn Christos” [5]. Tn aceeasi interpretare Spiritul Sfant are o
personalitate (individualitate), calitate de persoana. ... De asemenea, el trebuie
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sa fie o persoana divina, altminteri El n-ar putea cerceta secretele asumate n

gandul lui Dumnezeu.

Desigur, veridicitatea acestor adevaruri au fost raportate la reflectiile lui
Raoul Dederen asupra doctrinii Trinitatii. Reflectii Tn care afirma ca religia
crestind a culminat cu , descoperirea” unei teologii trinitare: ,... problema
esentiala se refera la relatia Tatal cu Fiul. Cu alte cuvinte, daca Tatal, Cuvantul,
nu s-ar fi facut trup, nu ar mai fi existat nici o piatra de poticnire pentru
monoteismul iudaic. ... Ceea ce a facut din crestinism o entitate vitala si ceea
ce a oferit entitate experientei Crestine in mod particular a fost Tntalnirea cu

lisus din Nazaret” [6].

Referitor la modelul triadic care este in esenta sa modelul cultural European
confirmat, inclusivs in unitatea crestinismului. Unitate care de fapt reprezinta o
sintagma de reuniune trinitariand. Tn contextul in care reflectarea speculativa a
Trinitatii Tn filosofia clasica europeana este o axioma. Axioma prezenta in operele
lui Hegel, Kant, Sopenhauer etc. prin prezenta corelatiei dintre divinitatea
naturii si reflectia ei in fiinta umana, in care Trinitatea speculativa (Creatorul,
Mantuitorul si Duhul) este superioara practicii existentiale si revelatiei prin
intemeirea operelor despre adevarul/,uctnna” Divinitatii si manifestarea n
umanitate. Aceasta apreciere conchide, ca Creatorul (Tatal), Rascumparatorul
(lisus) si Sfintitorul (Sfantul Duh) in corelatia dintre ei ca ,persoane” sunt
o sintagma unitard, dar si distincte concomitent exprimate intr-o singura
substanta a divinitatii cu adevarata egalitate si esentiala in trinitate, contestand
statutul de subordonare (a Fiului) sau inferioritate terestra prin continuitatea
Duhului in lucrarea lui Christos si dincolo de intruparea sa, fiind indivizibila si

infinita prin relatie si nu prin divizare.

Nu mai putin interes reprezinta investigatia lui Corneliu Boingeanu privind
viziunile lui Moltmann si Lossky ,in dialog” despre Trinitatea Divind. In
structura doctrinei creatiei ca esenta epistemologica, acceptatd in termeni
trinitari vom cita ulterior din Moltmann ontologia revelatiei supreme a Trinitatii
argumentata prin Cruce si recunoasterea Trinitatii Tn crucificarea lui lisus. Acest
concept de interpretare a Trinitatii ca un proces deschis pentru muritori se
reflecta in crucificare si abordeaza ,0 gramaticd hermeneutica” a Trinitatii
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nu ca pe un grup izolat, ci ca pe un ,canon hermeneutic”, folosit ca baza
epistemologica in existenta divina transcendenta despre Dumnezeu ca Trinitate
si anume: Cristologia. Gramatica Trinitara a lui Moltmann este deosebita prin
hermeneutica Dumnezeului transcendent, dar si a Dumnezeului suferind
uman crucificat pentru continuitatea viitorului constiintizat prin Duh in lisus
di Dumnezeul Tatal si, fiind energiile creatiei a ,tuturor lucrurilor”, considerata
»locuinta Trinitatii” conceputa doar prin Duhul Sfant in hermeneutica trinitara.
Evenimentul crucii este pentru Moltmann esenta trinitara. Pericopa Duhului
Sfant in hermeneutica lui este reflectata prin procesul ,invierii”, prin trinitatea
Duhului ca lucrare a fiului, dupa cum trinitatea Duhului de catre Dumnezeu,

afara de originea sa divina, adica Tntrupat.

Dezvoltand subiectul cercetarii subliniem afinitatea tematicii cu aspectele
notiunii de model ale teologului Moltmann. Aspecte prin care ,lucrarea” unui
»singur model” — Tatdl-Fiul-Duhul unitar se completeaza cu cel al ,,modelului
creatiei”. Acesta este ,lucrarea” Tatalui, rascumpararea - interpretatda ca
ylucrarea” Fiului si sfintirea apreciata ca ,lucrarea” Duhului, adica personajele
trinitatii modifica modelul in comun acord si cauza comuns, ,, ... transformand
istoria suferinteicreatieiintr-o istorie a sperantei. ... Tn cd toate relatiile care sunt
analoage lui Dumnezeu reflecta saldsluirea primara reciproca si interpretarea
mutuald a perihorezei trinitare: Dumnezeu Tn lume si lumea in Dumnezeu;
cerul si pamantul in imparatia lui Dumnezeu, umplute de slava Sa; sufletul
si trupul unite Tn Duhul datator de viata pentru intreaga umanitate; femeia
si barbatul — in imparatia dragostei neconditionate, eliberate spre a fi fiinte
umane adevarate si complete. ... Tatal isi lasa fiul sa se sacrifice prin Sfantul
Duh. Tatal este dragostea care se crucifica, Fiul este dragostea care se crucifica
si Duhul Sfant este , puterea de neinvins a crucii”[7]. Revenim la Constantin
Noica in afinitatea modelului cultural cu raportul culturii panteiste si avertizarea
periculoasa de confundare a uniunii dintre Creator (Dumnezeu) si Creatura
(Fiul) prin interdependenta Duhului, ce pot fi interpretate ca 2-3 persoane sau
elemente independente. Aici este esenta si miezul Operei Trinitare in esenta
unitatii multiple, ce se revarsa in cultura europeanda monoteistd, in unitatea
ontologica a lui Dumnezeu cu realul existential si fiinta ei ca creatie suprema.
Unitatea si diferentierea este gramatica dialectica Tn exprimarea unitatii dintre

Dumnezeu si creatia sa exprimata in mod diabolic.
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in baza argumentelor relatate, metoda inductiei necesitd concluzia, ci
metodologia modelului trinitar, prin hermeneutica dialectica sunt pilonul
filosofic in conceperea modelului cultural intr-o viziune de corespondenta
dialectica intre transcendenta lui Dumnezeu si imanenta creatiei sale —
existenta pura: Dumnezeu ca trinitate si infinitatea sa au o implinire pragmatica
prin Tntrupare si relatia dinamica de regasire Tn uman si relationare personala

cu Dumnezeul Trinitar.

Deloc intdmplitor in cadrul studiului se valorifica si epistemologia crestina
in identificarea prezentului ,acum” si viitorului ,atunci” prezinta un mod
util de apreciere a modelului cultural in caracteristicile sale de prezent si
modificarile ulterioare ce pot fi un impact adevarat pentru cultura. Deoarece
doar o gramatica dialectica a proceselor de imanenta si transcendenta sunt
un echilibru epistemologic in definirea unitara a culturii crestine definite de
Moltmann exceptional in citata. ,,Daca Dumnezeu isi concepe creatia din nimic,
in ciuda pacatului doreste mantuirea ei, atunci, in trinitatea si abandonarea
propriului Sau Fiu, El se expune, pe Sine insusi anihilarii nimicniciei, astfel, incat
s o poatd Tnvinge 1n Sine Tnsusi si prin Sine Tnsusi si astfel s§ ofere creatiei Sale

existenta, mantuire si libertate” [8].

S-a considerat important evidentierea aspectului trinitar elucidat de
cercetatorul Lossky in corelatia divinitatii si umanitatii naturii lui Aristos,
principialitatea vointei, la fel, trinitare: sursa este Tatal, Fiul — realizarea
subordonata, Duhul Sfant — manifestarea victorioasa prin continuitate
exprimatd Tn ,renuntarea” personald a Fiului la fiinta pdmanteascd. In acest
din urma sens reprezinta hermeneutica trinitara epistemologic anume 1n
unitatea ontologica divina interna dintre cele trei persoane si umanitatea
intrupata, numind-o , perihoresis” — unitate — prin —diferentiere si unitatea
unei singure persoane este reconciliata prin divinitate si umanitate. Si corelatia
dintre vointa — natura (intruparea Fiului) si prin care se realizeaza divinitatea.
Tn aceastd coeziune dialecticd Lossky intercaleazd persoana Duhului Sfant (a
treia persoana), care materializeza Trinitatea si prin manifestarea lui il sesizam
pe Dumnezeu ca Trinitate. Epistemologia teologica a Trinitatii este variata si
multifunctionala, Tnsa nu poate fi reflectata in acest context, decat in corelatie

cu modelul cultural. Mentionam doar ca sintagma Trinitatii nu constituie
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un model ipostatic, dupa Lossky, in care Trinitatea se prezintd in economie/
existentd prin Duhul Sfant, ci in diversitatea lor. Tatal-Fiul-Duhul se relationeaza
unul fata de altul, fiind o hermeneutica diversa de alte interpretari a acestei
constructii de dimensiune ontologicd. Tn final, vom remarca concluzia pentru
modelul trinitatii Tn contextul istoriei filosofiei sub aspect epistemologic, adica

Trinitatea nu poate fi considerata o doctrina:
- Trinitatea este esenta Revelatiei;
- Trinitatea este cel mai superior concept despre Dumnezeu;
- Trinitatea este si un concept functional despre Dumnezeu;

- Trinitatea este cel mai enigmatic ,mister” al teologiei crestine,
conturandu-se Tn obiectul ei;

Indubitabil ca, Trinitatea inglobeaza si principiul hermeneutic de intregire a
epistemologiei intr-o structurd ontologicd. Intregire care in teologie inseamna
»perihoreza ontologica”, adica , o reflectie a posteriori asupra creatiei intruparii
lui Christos prin puterea Duhului Sfant. ... miscarea lui Dumnezeu catre creatia.
Si nu Tn ultimul rand este o miscare a distinctiei identificata Tn paradigmele:
transcendenta/imanentd/natura/persoand/vointa si natura/energie... miscarea
lui Dumnezeu in Unitate, deoarece Unitatea si distinctia functioneaza in mod

continuu Tn Trinitate” [9].

Studiile intreprinse denota ca, Trinitatea Divina are o reflectiune imanenta si
in conceptul ontologic de trinitate a Fiintei: corp fizic-mental-spiritual conceputa
in unitatea: Dumnezeu-Duhul Sfant-Omul, apoi reflectata in alta.Trinitate: noi-
lumea-experienta lumii. Ulterior relationeaza in alta. Trinitate: cadutatorul-
cdutarea-obiectul cautarii. [10]. Cu remarca c3, , tot ce a avut tarie in istoria
culturii a trebuit sa lanseze bunul simt: miturile, religia, filosofia, stiinta pana si
tehnica astazi. Daca religia crestina ar fi avut bunul simt al lui Arie si al gnosticilor,
de a spune ca trei lucruri nu pot fi unul singur si ca omenescul nu poate fi una cu

supraomenescul, probabil ca n-ar fi rezistat nici trei secole” [11].

n lumina studiului nostru , povestea omului” reflectatd in prizma trinitatii
nu poate fi redusa in cristologie la Isus abstractizat si idealizat patriarhal, ci

vazut in perfectiunea de echilibru de gen (sex neutru), intru depasirea si
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contestarea conventiilor timpului, pledand pentru dreptate. Metodologia de
cercetare a acestui proces impune principiul istoricitatii Tn sprijinul afirmarii
valorilor istorice ale crestinismului expuse in mesajele Evangheliilor statice si
concentrate pe metoda naratiunii Tn expunerea lui Isus istoric in procesul de
statornicire ca personalitate si interpretarea crucificarii in simbolismul teologic
[12].

266

Referinte bibliografice

1.

2.

8.

9.

https://doxologia.ro>parintele-rafail-noica

NOICA Constantin. Povestiri despre om dupd o carte a lui Hegel. Bucuresti:
Cartea Romaneasca, 1980, pp. 296, 225-226, 254 p.

NOICA, Constantin. Povestiri despre om. Bucuresti: HUMANITAS, 2019, ”,
307 p. pp. 151-152. ISBN: 978-973-50-6637-6

Ibidem, pp. 153-166

Ellen Wite. Special Testimonies, Series B, No. 7, 1905 din www.agvestate.a
ndrews.edu/egi-Gin/egw2htmi

DEDEREN Raoul. Reflectii pe tema doctrinei Trinitdtii. In: Trinitatea in
lumina Revelatiei. Bucuresti: Casa de Editura, Viata si Sanatate, 2010, p.
103, 374 p.

BOINGEANU Corneliu. Intre imanentd si transcendentd. (Moltmann si
Lossky in dialog despre Trinitatea Divind). Bucuresti: Editura Universitara,
2009, pp. 134-144, 377 p.

Ibidem, pp. 149-150

Ibidem, pp. 286-191

10. TODEA Steluta. Trinitatea Fiintei si prezenta nemdrginirii. Cluj-Napoca:

Editura Napoca Star, 2014, pp. 29-30, 146 p.

11. TANASE Al. Trinitatea de aur a culturii antice grecesti si a celei europene.

12.

lasi: Tipografia Moldova, 2001, p. 235, 416 p.

MCcGRATH, James F. Ce a invatat Isus de loa femei (trad. din engleza de
R. Cucuteanu). Bucuresti: HUMANITAS, 2023, 399 p. ISBN: 78-973-50-
8175-1

267



