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CUVANT INAINTE

Filosofia si perspectiva umana este genericul sub care si-a desfasurat
lucrarile Conferinta stiintifica consacrata Zilei Mondiale a Filosofiei, editia
a douazecea, in 16 noiembrie 2023. Primele editii ale acestor manifestari
s-au desfasurat in cadrul Institutului de Filosofie, Sociologie si Stiinte
Politice, actualmente de Sectia Filosofie a Institutului de Istorie. Aceasta
serie de evenimente stiintifice se inscrie in contextul strategiilor UNESCO,
organizatie care, in 2002, la sesiunea a 169-a, a adoptat Strategia in Filosofie,
act strategic al carui scop rezida in promovarea ponderii filosofiei
fnlumeacontemporand.incadrul dezbaterilorasuprastrategieisiadoptrii
acesteia, s-a convenit sa se declare anual a treia zi de joi a lunii noiembrie
Ziua Mondiala a Filosofiei. UNESCO, prin declaratia sa de marcare la nivel
mondial a Zilei Filosofiei, a confirmat rolul major pe care il joaca filosofia
in viata intelectuala si practica umanitara, ori, dupa cum afirma Aristotel,
,Joate stiintele sunt mai necesare, decat filosofia, Tnsa mai minunata
ca eanu este niciuna”. UNESCO a adoptat in 2005 Strategia Intersectoriala
in Filosofie cu scopul de a initia un cadru institutional pentru favorizarea
acestei discipline, pe care o considera ,constiinta intelectuala si etica
a Natiunilor Unite”. Turnuraideatica prezentata in Strategia Intersectoriala
in Filosofie este axata pe urmatoarele trei directii: Promovarea dialogului
sianalizeifilosoficeaproblemelorcontemporaneititii; incurajareastudierii
filosofiei; Promovarea si propagarea cunostintelor filosofice. Conform
documentului enuntat, anume aceste aspecte majore sunt chemate
sa faciliteze Intelegerea profunda, veridica, pluridimensionald a rolului
si rostului net pozitiv al filosofiei in dezvoltarea societatii contemporane.
Aspecte care pe timp de pandemie, post-pandemie si starea beligeranta
sunt mai mult decat necesare pentru a face fata provocarilor multiple.
Or, filosofia din totdeauna a participat la viata cetatii sustinand ca in toate
actiunile care se desfasoara este imperios necesar sa se promoveze valorile
general umane, identitare sau comunitare. Astfel, se pot responsabiliza
membrii comunitatii si institutiile sociale in vederea asumarii
efectelor si consecintelor post-pandemie care pericliteaza valoarea
fundamentala - viata tuturor si a fiecaruia in parte.
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Contextul impus de pandemie in anul respectiv a determinat
organizarea manifestarii stiintifice intr-un format mixt online/offline.
Acest format a demonstrat ca pericolele cu care se confrunta lumea
contemporana pot fi transformate in oportunitati prin valorificarea
instrumentarului filosofiei, alaturi de celelalte posibilitati oferite
de deschiderile Erei Informationale. Cu atat mai mult cu catinstrumentarul
filosofiei deconspira multitudinea de posibilitati pe care transformarile
digitale le aduc in spatiul comunitar si mediul inconjurator. Totusi, asa
cum s-a demonstrat in ultimii ani, aceste posibilitati nu sunt racordate
suficient intre ele, pe orizontald si verticald, prin actiunile intreprinse.
Actiuni insuficient racordate intre ele pot deveni energofage, prejudiciind
comunitatea, mediul Tnconjurator si conditia umana. Indubitabil,
comunicarile participantilor la Conferinta stiintifica consacrata Zilei
Mondiale a Filosofiei, prin problematica sustinuta, depasesc domeniul
disciplinelor filosofice. Astfel, o buna parte din materialele prezentate
in aceasta lucrare poarta un caracter multidisciplinar, in interconexiune
cu alte domenii ale cunoasterii. Consideram ca acesta este un fapt salutar,
deoarece demonstreaza atat tendinta cercetatorilor de a integra filosofia
in mediul comunitar, cat si intentia lor de a transforma obiectivele
strategiei UNESCO intr-o forma complementara a activitatilor derulate.
De asemenea, Conferinta a devenit o platforma importanta unde se iau
indiscutierezultateleobtinuteincadrulproiectelorstiintificefundamentale
si aplicative privind problemele stringente ale lumii contemporane.
Dat fiind contextul post-epidemiologic, dar si beligerant deopotriva
cu care se confrunta societatea, dezbaterile s-au axat pe reliefarea
efectelor, consecintelor siimpactului acestora asupra mediului comunitar
si mediului Tnconjurator. Problematica privind efectul pandemic in post-
pandemie ramane una de referinta si amplificata de starea beligeranta
impusa prin faza razboiului hibrid al Federatiei Ruse asupra Ucrainei
si revarsata nu doar peste continentul european. Stare de fapt in care
societatea este nevoita sa faca fata multiplelor crize, independente
de locatia geografica, geostrategica sau gradul de constientizare
din societate a pericolelor imanente care se produc.



Manifestarile stiintifice de acest gen le valorifica si in raport
cu colegii plecatiin alta dimensiune existentiala. Este un omagiu adus celor
care prin efortul depus Tn 1956 au contribuit la deschiderea Sectorului,
ulterior a Sectiei de Filosofie si Drept (1969) cu statut de institut Tn cadrul
Academiei de Stiinte a Moldovei. Acest omagiu perpetueaza traditia
Proiectului Mostenire in derulare de peste 65 de ani. Actualmente,
Proiectul Mostenirea filosofica: personalitati si concepte se realizeaza
in cadrul simpozionului Sectiei la sfarsit de martie. De la inceputurile
institutionalizarii cercetarilor in domeniul istoriei filosofiei, ulterior s-au
completat si cu alte directii, iar din 2006, prin propunerea sectiei si decizia
consiliului stiintific al Institutului de Filosofie si Drept, s-a atestat Scoala
de istorie a filosofiei Alexandru Babii.

Deopotriva cu perpetuarea memoriei comunitatii filosofilor, care
incearca sa aduca in circuitul public aportul inaintasilor, se doreste
sensibilizarea opiniei publice din societatea Republicii Moldova cu privire
la valorificarea gandirii critice in toate domeniile de activitate.
De asemenea, in cadrul manifestarilor stiintifice sunt aduse Tn atentia
opiniei publice, nu doar celei academice, semnificatia contributiei
reprezentantilor de odinioard a Sectiei de Filosofie. in anul 2023 am
comemorat 90 de ani de la nasterea doctorului habilitat in filosofie,
profesor universitar Nicolae Mihai (1933-2003). Unul dintre promotorii
domeniului filosofiei in lucrarile sale, cu precadere a filosofiei stiintei,
fiind si un veritabil sustinator al filosofiei lui Karl Popper.

Actual, mostenirea, dar si domeniul filosofiei, chiar si dupa 30 de
ani de Independenta a societatii Republica Moldova, continua sa ramana
la indexul nepdsarii, nefiind valorificata atat in curricula universitara,
cat si in cercetari. lar in ultimii patru ani, chiar daca membirii sectiei
au finaintat propuneri de proiecte privind: contributia filosofiei
la implementarea practicilor de gandire filosofica (2019), argumentand
necesitatea revigorarii gandirii critice in societate, sau o hermeneutica
a stiintei deschise (2021, 2022) in care digitalizarea este propulsata
in calitate de o noua metoda generala in cunoasterea stiintifica, dar si cea
publica, au fost respinse de expertii ANCD ca fiind nesustenabile.
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Mai nou, la finele anului 2023, la anuntul MEC privind finantarea
institutionala, la concursul de subproiect echipa sectiei a fost exclusa
pe motiv ca nu se regaseste in baza de date a Institutului de Istorie
dupa absorbtia universitara la USM (2022). Aceasta excludere semnifica
lichidarea domeniului filosofiei din grila de cercetare, inclusiv directiile
si experienta acumulata. Acest lant concertat de excluderi si respingeri
este unul contracronometru si demontat de realitatile societatii secolului
XXI, inclusiv in spatiul Republicii Moldova. Cu atat mai mult cu cat
directiile de cercetare ale echipei se inscriu in cercetarile realizate si pe
plan international. Cu remarca ca este foarte facil sa distrugi, dar foarte
greuin timp sa construiesti un colectiv de cercetatori bine format, instruit,
educat si in care s-a investit nu doar financiar.



PRELIMINARII FILOSOFICE iN LELEGATURA CU
STATUTUL CERCETARII STIINTIFICE DUPA ABSORBTIA
UNIVERSITARA DIN RM

Ana Pascaru, doctor habilitat in filosofie, conferentiar cercetator
Institutul de Istorie, USM

PHILOSOPHICAL PRELIMINARIES RELATED TO THE STATUS OF SCIENTIFIC
RESEARCH AFTER UNIVERSITY ABSORPTION IN THE REPUBLIC OF
MOLDOVA

Summary

This issues is a continuous regarding to knowledge social realities
through the challenges in the contemporary society. Is looking through
the rise of challenges in society and particularly demonstrates their
connection with the openings of the Information Era, including the urgency
to identify viable ways to solve them. At the same time, the challenges
in contemporary come with those triggered by the societies detached
from the mega systems of yesteryear. Societies with a status in the making
and mired in multiple crises like socio-political, socio-economic, socio-
cultural or socio-confessional ones that go beyond their own borders,
spilling over into the area of stable societies. With the fall of the Berlin
Wall and. the implosion of megasocieties (90s sec. XX), budding
entities become stakes and not infrequently tribute in the geopolitical
or geostrategic configuration of the contemporary world. Currently, it is
attested that the lessons of the XXI century need to be not only learned,
but also applied and explored as quickly as possible and those who
violate the world legal order must be severely sanctioned. Otherwise,
as happened previously with the war in Ukraine (24.02,22), on October 7,
2023 in Israel with the attack of the terrorist group HAMAS denotes how
fragility is the contemporary world.

In some way this lessons the author try to signalize looking through
reforms of the institutional research in the Republic of Moldova. Reform
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concerning university’s absorption that create more problem then its
solving. Or, currently implemented university absorption (2022) and status
of scientific research reveals a fragmented understanding of the civil
service of science in contemporary world. In the logic of absorption, as it
was achieved, it is by definition irresponsible, because adequate have not
been calculate the financial and ethical investments to obtain that high
background. Rather authority’s concerted refusal to know the entities
they are trying to resize. It also means to avoid the scientist’s contribution
through research to sustain the international knowledge of the results
remain a tiny attraction be improving in the university curriculum,
or in training background to young people.

Key-words: philosophy, society, strategy, university’s absorption,
status of scientific research.

Problematica invocata 1n titlu este o incursiune continua
in cunoasterea realitatii sociale prin prisma provocarilor din societatea
contemporana. Aceastdincursiune evidentiaza necesitatea uneiintelegeri
adecvate a ascensiunii provocarilor din realitatea sociala si a societatii
in ansamblu [1]. Aceasta intelegere este esentiald pentru a argumenta
legatura cu deschiderile Erei Informationale si cu urgenta identificarii
de cai viabile pentru a face fata acestor provocari.

Concomitent, axioma provocarilor din societatea contemporana
vine la pachet si cu cele declansate de comunitatile desprinse din mega
sistemele de odinioara. Comunitati aflate Tntr-un statut in devenire
si Tmpotmolite in crize multiple socio-politice, socio-economice, socio-
culturale sau socio-confesionale depasesc propriile frontiere, revarsandu-se
si peste arealul societatilor stabile. Odata cu caderea Zidului de la Berlin
si implozia megasocietatilor (anii 90 sec. XX), entitatile in devenire ajung
miza si nu arareori tribut in configurarea geopolitica sau geostrategica
a lumii contemporane. Drept confirmare, razboaiele din fosta lugoslavie
si cele nedeclarate purtate de Federatia Rusa, succesoarea URSS-ului
de altadata (1922-1991). Siin timp ce cele din fosta lugoslavie cu sprijinul
KFOR s-au temperat, in spatiul postsovietic razboaiele subversive mai
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nou hibride coordonate de Federatia Rusa dupa implozia URSS-ului
continua in fostele colonii de la Republica Moldova (1991-1992), Georgia
(1992, 2008) si din Ucraina (2014). Astfel, razboiul Federatiei Ruse asupra
Ucrainei, pe care aceasta nu l-a provocat, risca sa escaladeze, dar la
moment se instituie o altfel de stare beligeranta care in sec. XXI ajunge
deopotriva aprofundata independent de vointa societatilor vecine,
din UE, NATO etc. [2].

Fapt pentru care intelegerea provocarilor enuntata asupra statului
cercetarii se extinde peste semnificatia conexiunilor din febra cautarilor
de cai viabile. Astfel, se explica aducerea in prim-planul investigatiei
ponderea incetatenirii reperelor valorice in cadile identificate care
ajung responsabile pentru asigurarea perpetuarii societatii si a celei in
devenire in special. In aceastd ordine de idei, intelegerea parafrazandu-I
pe P. Houdot [1] a provocarilor necesita a fi una constientizata,
astfel posibilitatile si valorificarea acestora reliefeaza mai multe
planuri insuficient cunoscute, cu precadere civilizationalul si culturalul
din deschiderile El. Reliefari in care nivelul de cunoastere Tnsumeaza
transformarea pericolelor cu multiple necunoscute Tn oportunitati
civilizational-culturale si forme ale democratiilor viitorului sustinute prin
gradul de responsabilitate constienta si asumata a actorilor sociali [2,3].

Or, oportunitatile faciliteaza disponibilitatea capacitatii de a
valorifica, insa instantaneu nu se transforma intr-o veritabila axioma
pentru toti actorii sociali. Tn acest sens, dovada gradului invocat la
actoriii sociali se contine Tn caracterul actiunilor ce se intreprind prin
institutiile societale. Cu atat mai mult cu cat, in capacitatea de a valorifica
la pachet cu intelegerea provocarilor din realitati argumenteaza nevoia
de sensibilizare si rezilienta din institutiile societale privind prioritizarile
care se impun, dar si implementarea lor in societate. Astfel, tandemul
capacitate si rezilienta Tn matricea institutionala faciliteaza evidentierea
gradului lor de disponibilitate Tn raport cu prioritatile ce se contureaza
in realitatea sociala. Altfel spus, incorporarea capacitatii si rezilientei in
disponibilitateainstitutionald nu face altceva decat sa sustind veridicitatea
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argumentelor n legatura cu necesitatea relevarii cailor prioritare cu
remarca ca veridicitatea argumentelor se va raporta ulterior si la eficienta
modelului elaboratin baza cailor identificate drept prioritare, dar sila cele
din oportunitatile tehnologiilor viitorului care transforma dezvoltarea
structurald inter si intra societala in lumea contemporana [3].

Desigur, viabilitatea cdilor din modelul/modelele elaborate, dintre
care unele fiind deja implementate in societate, difera. Implementarea
modelelor evidentiaza contributia domeniilor stiintei in acest proces,
cu precadere in domeniile Tn curs de dezvoltare.

Monitorizand parcursul implementarii acestor modele chemate
sa diminueze crizele multiple cu care se confrunta societatea in devenire
de mai bine de trei decenii, inclusiv cea din Republica Moldova,
se constata ca cele mai mari dificultati le-au intampinat modelele carora
le-a lipsit experienta anterioara de a fi nu doar parte a unui intreg,
ci propriul intreg. Aceasta lipsa de experienta, sustinuta adesea doar prin
declaratii politicianiste si promisiuni fara acoperire, a contrazis realitatile
care necesitau solutii urgente, asa cum s-a intamplat in societatea
Republicii Moldova.

Se constata ca modelele de reformare la care s-a recurs dupa
Declaratia de Independenta (1991) [4] nu au fost cele de succes, cu toate
ca din punct de vedere politic se sustine contrariul. Chiar daca se afirma
ca, timp de aproape trei decenii, factorul extern a detinut intaietatea
in raport cu cel intern, nolens volens nu a fost singurul responsabil.
Deoarece a fost sustinut si de influente diverse, de la lipsa de experienta
a factorilor interni, coruptie pana la rea intentie in slujba fortelor
revansarde din societate care au continuat sa ramana in slujba fostului
imperiu, mai nou a ambitiilor neoimperiale ale Federatiei Ruse.

Deopotriva cu factorul extern, impedimentele invocate in spatiul
societatii Republicii Moldova au contribuit la deconstructia consensului
social, contaminandu-| cu constructia de stavile in comunicare la nivel
de institutii, dar si dintre institutii si membrii societatii, ceea ce a condus
la Tncetatenirea practicilor de drepturi fara responsabilitati [5].
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Dezvoltand subiectul, remarcam ca rezultatele cercetarilor
intreprinse dezavueaza mai degraba o abordare fragmentista a reflectiei
asupra cailor identificate din multitudinea de strategii elaborate,
in favoarea uneia complexe. Cu atat mai mult cu cat fragmentarismul
din proiectia modului lor de implementare a strategiilor s-a rasfrant
si Tn cazul dezvoltarii coeziunii/devizarii societatii. De ce? Deoarece
coeziunea societatii, compromisa de evenimentele de la sfarsitul anilor
80, deja devizata pe criterii artificial inventate, necesita un tratament
comprehensiv si complex in Republica Moldova. Dar nu a fost sa fie.

Astfel, reformele din strategii evidentiaza ca atat cadrul legal, cat
si cel al politicilor regionale nu s-au ridicat la nivelul cerintelor realitatii
propriu-zise. Un exemplu relevant este faptul ca legislatia Republicii
Moldova a conferit instantaneu drepturi civile si colective asa-ziselor
minoritati nationale, care de departe nu intrunesc acest calificativ. Spre
deosebire de societatile vecine, in Republica Moldova acestea reprezinta
grupuri culturale diverse care utilizeaza limba rusa in comunicare
si nesemnificativ cea identitara. Grupuri care nu sunt altceva decat
beneficiarii multiplelor nelegiuiri, deportari si deznationalizari ale etniei
majoritare intreprinse de Uniunea Sovietica in anii 1940-1941, 1944-1989.

Entitati care, si dupa mai bine de trei decenii de la Declaratia de
Independenta, continuasainsiste,casipetimpul URSS-ului,pecomunicarea
in limba rusa si nu in limba romana, asa cum se practica de regula
in societatile multiculturale. Mai mult decat atat, in societatea Republicii
Moldova, grupurile respective nevorbitoare de limba romana invoca pe
asa-numita limba moldoveneasca si a spatiului cultural moldovenesc
inexistent. O practica care, in timp, prejudiciaza, dezinformeaza si ajuta
la proliferarea prezentei razboiului hibrid Tmpotriva etniei majoritare
vorbitoare deromanasiaspatiuluiculturalromanesc deopotriva, afectand
nu doar societatea in ansamblu, ci si chiar protagonistii-instigatori.

Or, nu este o noutate ca drepturile sociale acordate unor grupuri
de refugiati se produc din contul celorlalte componente ale societatii
si devin practic imposibil de a mai fi retrase. Concomitent, subliniem ca,
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obtinute din contul altora si nevalorificate, drepturile ajung o arma de
distrugere a propriilor interese de grup pe termen lung, inclusiv si bruma
de identitate care le-a mai ramas.

in conditiile societatii Republicii Moldova, aceste drepturi, gratie
propagandei Federatiei Ruse si contributiei unor reprezentanti ai
grupurilor (gagauzi, bulgari, rusi, partial ucraineni), au ramas insuficient
folosite la dezvoltarea lor. In schimb, disparitatile legislative, dar si crizele
multiple prin care trece intreaga societate cu prisosinta s-au transformat
in arma de santaj politic la adresa majoritatii etnice si a autoritatilor
centrale.

Cu atat mai mult cu cat contemporaneitatea coeziunii sociale
evidentiaza ca rigoarea aplicarii legii, care de regula fie se incetateneste
prin dezvoltarea respectivda, fie i dezavueaza gradul de eroare,
in Republica Moldova, din pacate, perpetueaza aceasta stare de fapt [6].
De asemenea, participarea membrilor societatii la dezvoltarea coeziunii
sociale ramane definitorie in procesul valorificarii oportunitatilor ce se
deschid pentru fiecare in spatiul integrator oferit de UE. Altfel, dezvoltarea
coeziuniisociale risca sa fie una energofaga si ineficienta, cum se intampla
cu investitiile din proiectele finantate de Guvernul Romaniei si din
Fondurile Uniunii Europene.

Proiecte care, realizate de rand cu cele de nivel national, conduc
la imbunatatirea conditiei de viata din regiunea de Sud a Republicii
Moldova. Astfel, localitatile cu populatie de origine gagauza si bulgara,
chiar daca beneficiaza de aceste investitii, in continuare sustin partidele
proruse din esichierul politic intern, nu condamna incercarile Federatiei
Ruse de destabilizare a situatiei din societate si nici razboiul declansat
impotriva Ucrainei [2,5].

Discutam despre faptul ca efectele si consecintele contracronometru
in societatea Republicii Moldova reliefeaza deficientele din strategiile
elaborate, cu precadere la capitolul comprehensivitate si complexitate.
Monitorizarea longitudinala intreprinsa asupra caracterului efectelor din
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procesul de reformare si optimizare a tuturor domeniilor de activitate
a adus in prim-plan insuficienta conexiune cu lipsa de experienta
institutionala a unui tot intreg al societatii, care nu a fost fructificata de
expertii locali in colaborare cu cei invitati din exterior. Cu atat mai mult
cu cat, fiind o societate in devenire, rezilienta institutionala necesita a fi
si etapizata pentru a asigura un capital uman adecvat cerintelor, inclusiv
in domeniul cercetarii.

Astfel, neetapizarile institutionale din strategii, completate cu tactici
si mecanisme reglatorii si aplicate prin intermediul institutiilor societale,
explica de ce acestea nu ajung a fi si responsabile de mecanismele privind
implementarea lor In mediul comunitar conform legislatiei in vigoare. Cea
mai succinta sinteza privind implementarea in spatiul societal al Republicii
Moldova a strategiilor elaborate la pachet cu tactici si mecanisme indica
o lipsa crasa a rigorii si conexiunii dintre ele, ceea ce a condus la folosirea
dreptului public fie in interes corporativ, fie personal.

Concomitent, aplicabilitatea strategiilor s-a dovedit a fi contrar
asteptarilor, de la organizarea neconforma teritorial-administrativa
pana la mentalul tributar al mostenirii sovietice a majoritatii membrilor
societatii. Organizarea teritorial-administrativa, care pentru orice
comunitate este una esentiald, in cazul societatii Republicii Moldova
continua sa ramana una energofaga, trecand de la 41 de unitati teritorial-
administrative in 1991 (la fel ca in Franta, Romania) la 32 Tn 2023.

De asemenea, hiperdivizareasirateurile reformariiauservitintr-un fel
ca punct de plecare pentru coagularea fortelor revansarde, cu implicarea
celor din exterior, soldandu-se cu multiple divizari in societate. Criteriile
de divizare fiind artificiale, in timp au aprofundat scindarile intra-etnice
(romani versus moldoveni), confuziile politicianiste si manipularile bine
dirijate din punct de vedere propagandistic.

Vorbim de inducerea in continut a ideogramei doctrinare privind
circuitul si scala valorilor din spatiul cultural, dar si manifestarea acestora
in societate. Disparitatea din Legea cetateniei (1990), in care valorile
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cetatenesti s-au interpretat ca fiind si identitare, a condus la proliferarea
reticentelor majore privind revenirea si conectarea cu spatiul cultural
romanesc a etniei majoritare si la nonsalanta cu care se admite prezenta
manifesta a altor spatii culturale.

Concomitent, o parte considerabila a minoritatii culturale, vorbitori
de limba rusa, indiferent de apartenenta lor culturala, continua sa
slujeasca intereselor Federatiei Ruse in societatea Republicii Moldova.
Drept exemplu, multi dintre acestia, cu toate ca prea putin cunosc
continutul Lumii Ruse (asa-numitul Ruskii Mir), dar nici ca de la razboiul
civil nedeclarat (decembrie 1991 - 6 iulie 1992, ulterior inghetat) sunt
doarinstrumente ale ideologiei neoimperiale, cu precadere in mentinerea
razboiului hibrid in societatea din care sunt parte [2,5].

in acest context, studiul introduce si o axiologie a constantei din
reformarea si valorificarea provocarilor manifeste in cunoasterea
mediului societal. Cu atat mai mult cu cat procesul de reformare, declarat
indispensabil pentru implementarea economiei de piata si incetatenirea
valorilor general-umane asigurate de sistemul democratic enuntat in
Actul de Independenta (1991), ajunge a fi hartia de turnesol a perpetuarii
societatii Republicii Moldova.

Implementarea strategiilor prin tactici si mecanisme demonstreaza
ca eforturile depuse si reflectate in rezultatele obtinute de departe nu
s-au ridicat la nivelul investitiilor si asteptarilor membrilor comunitatii.
Discrepantele produseinelaborareastrategiilor, tacticilor simecanismelor
insuficient raportate si conectate la realitatea societatii in devenire a
Republicii Moldova s-au soldat cu declansarea de procese centrifuge.

Societatea, abia dupa 1991, incearca sa se transforme ea Tnsasi
intr-un Intreg institutionalizat si o matrice societala conforma nevoilor
si necesitatilor locuitorilor sai. Contextul este unul specific, deoarece
societatea respectiva nu a beneficiat de experienta unui intreg, ci
dintotdeauna a fost doar o parte a unui alt intreg. Apartenenta la un
atare gen de intreg isi continua sa-si faca simtita influenta, chiar si dupa
mai bine de trei decenii de la destramarea Uniunii Sovietice.
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Strategiile, tacticile si mecanismele, fiind diferite de cele anterioare
(de pana la 1991) si aplicandu-se habitatului uman, adica tuturor
membrilor societatii, au fost intelese si utilizate in revendicari multiple,
soldate cu divizari divergente pe diferite paliere comunitare, culminand
cu conflictul armat din 1991-1992. Spre exemplu, independent de locul
de trai, apartenenta etnica/confesionala sau politica, o parte din membrii
societatii, cu precadere ,capitalul de aur”, au fost nevoiti sa-si ia soarta
in propriile maini si au emigrat Tn masa la sfarsitul anilor 90 (secolul
XX). Aceasta emigrare a devenit un fenomen care a catalizat si accelerat
tendinte periculoase pentru perpetuarea societatii.

Sine dubio, reliefarea activitatilor intreprinse pentru redresarea
situatiei scoate Tn evidenta crasele insuficiente ale conexiunii din
reformarile pentru fiecare domeniu. Discutam de rostul conexiunii
si rigorii necesare atat pe interior, cat si in relatiile dintre domenii
deopotriva. De asemenea, valoarea capitalului uman din educatie
si cercetare, responsabil pentru emfatarea optimizarilor ulterioare,
ramane una incerta.

Altfel spus, incertitudinile acumulate influenteaza optimizarile care,
in calitate de indicatori ai reformelor produse, nu reusesc sa reflecte
plenar sustenabilitatea schimbarilor Tn raport cu asteptarile pe termen
scurt, mediu sau de durata ale tuturor actorilor sociali [2,5].

Indubitabil, cele trei decenii de constituire a societatii Republicii
Moldova ca parte a unui intreg au dus la o multiplicare a strategiilor
elaborate, atat la nivel de comunitate, cat si la nivel de domeniu. Cea
mai succinta interpretare a multiplicarii strategiilor indica o intelegere
liniara a ponderii strategiei nationale in raport cu domeniile chemate sa
le sustina si sa le realizeze. Aceasta intelegere se bazeaza nu pe propriile
strategii ale domeniilor, ci pe obiectivele lor, implementate prin tactici
specifice domeniului respectiv, in interferenta cu cele ale domeniilor
adiacente.

S-a constatat ca prevalenta manifesta a unei mentalitati depasite
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in legatura cu urgentele carora trebuia sa le faca fata a condus la
proliferarea de strategii pe fiecare domeniu de facto, chiar daca
declarativ se pliau pe logica implementarii strategiei nationale. Aceasta
stare de fapt demonstreaza o cunoastere insuficienta a relatiei dintre
logica instrumentala si cea administrativa, ceea ce nu o absolve de
prejudicierea optimizarilor ulterioare. Optimizarea indica faptul ca, in
elaborarea programului national de reformare sui-generis, se impune
conectarea la specificul fiecarui domeniu, asigurandu-i conexiunea
perpetua dintre ele. De asemenea, optimizarea activitatilor societale,
inclusiv pe domenii, conduce si la redimensionarea capitalului uman
pentru a asigura continuitate. In caz contrar, are loc periclitarea nu doar
a conditiei umane, ci si a societatii si a mediului.

Periclitarile alimentate de deschiderile Uniunii Europene sunt
in ascensiune si, in contextul pandemiei, al post-pandemiei si al situatiei
beligerante din Ucraina (22.02.2022), continua sa bulverseze mediul
comunitar si mediul inconjurator. Acest lucru evidentiaza cat de slab s-au
fructificat oportunitatile legate de schimbarile din matricea societatii
[2,6].

Altfel spus, parafrazdnd grecii antici, Tn matricea primejdiilor
schimbarii se pot transforma in oportunitati doar daca sunt asumate
responsabil si valorificate pentru binele societatii si al mediului. Actorii
sociali deopotriva se sensibilizeaza si impartasesc dezideratul respectiy,
incetatenindu-I in actiunile ce le intreprind.

Monitorizarea longitudinala privind schimbarile din strategiile
elaborate si aprobate in spatiul societatii Republicii Moldova semnaleaza
prezenta unui caracter liniar si fragmentar. Aceasta stare de fapt
este demonstrata prin abordarea liniara si fragmentara care s-a axat
preponderent pe reforme de nivel macro si nesemnificativ pe cel de
nivel micro. Rateurile produse in aceasta ordine de idei s-au evidentiat
prin dezechilibrul cuagulat pe termen lung, deoarece optiunile pentru
reformele macro nu au fost sustinute in societate, iar cele micro fiind
marginalizate. Dezechilibrul a abolit considerabil pilonii de sustinere si
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implementare a reformelor, inclusiv |la capitolul de acoperire a domeniilor
de activitate cu capital uman instruit, format si educat. Educatia este
domeniul care a beneficiat de investitii, dar nu si de o redimensionare pe
potriva noilor realitati in care valorificarea echipamentelor performante
estetestulgraduluidedisponibilitateainstitutiilorsocietale.S-au constatat
inconveniente si la capitolul prezentei gandirii critice si responsabilitatii
asumate politic, juridic si moral din partea parlamentului, guvernului si
sistemului judecatoresc. Interpretarea datelor acumulate din strategiile
adoptate denota ca, arareori, chiar si investitiile care au dat rezultate
in dezvoltarea unui sau altui domeniu de activitate si care necesitau a
fi sustinute si dezvoltate sunt marginalizate. Motivul isi are originile in
procesul de selectie la toate nivelurile ierarhiei sociale si in avansarea in
functie de demnitate publica, unde criteriile meritocratiei si concurentei
sunt subtil inlocuite cu cele pecuniare.

Drept exemplu, criteriile meritocratiei pentru functiile de demnitate
publica nefiind strict delimitate Tn raport cu interesul politic la toate
nivelurile ierarhiei sociale a proliferat inconsecventa, iresponsabilitatea
si un grad sporit de transformare a acestora in proprietate privata. Lipsa
delimitarilor privind functia de demnitate publica, inclusiv din punct de
vedere legal, s-a soldat cu transformarea acesteia in proprietate personala
conform legii lui Speranschi, prejudiciind incomensurabil atat cetateanul,
comunitatea, cat si dezvoltarea societatii Tn general.

Or, meritocratia, si Tn cazul functiei de demnitate publica, inseamna
dovada prezentei gandirii critice Tn pregatirea profesionala in raport cu
actiunile pentru binele comunitatii, si nu una de rea vointa sau in serviciul
altui stat. Aceasta stare de lucruri evidentiaza implicarea politicianista
care, altfel, isi intelege gresit rostul pentru care a fost ales sau numit intr-o
functie de demnitate publica, cu precadere in societatea in devenire.Se
constata nu arareori ca perioada in care cei desemnati in functii publice
au luat decizii ce prejudiciaza cetateanul si societatea de regula se taxeaza
doar politic, nu si conform cadrului legal. Spre regret, prejudiciile Tn toti
acesti ani s-au achitat doar din contul membrilor societatii care au ramas,
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dar si ai celor care au emigrat. Acestia din urma au renuntat la profesie,
familie si multi dintre ei la proprii copii lasati in grija rudelor etc. Si nu
in ultimul rand, tributul pe care societatea 1l va plati in continuare va fi
platit de generatiile care vor veni.

Deoarece capitalul uman (de aur) bine pregatit si instruit continua
sd emigreze, contribuind la prosperarea altor comunititi. In schimb,
in interiorul societatii, fenomenul migratiei a declansat imbatranirea
populatiei, scaderea natalitatii si a standardului de viata, la pachet cu
efectul pandemic, postpandemia si situatia beligeranta nu doar la hotar
cu Ucraina [2,5]. Situatie cu care se confrunta si alte societati, doar ca in
secolul XXl lectiile ce seimpun a fi cunoscute siinvatate difera considerabil
de cele anterioare [7]. Actualmente se atesta ca lectiile trecutului se cer
nu doar Tnvatate, dar si cat mai rapid aplicate si fructificate, iar cei care
incalca ordinea de drept international se impune a fi sanctionati sever.

Altfel, asa cum s-a intdmplat anterior cu razboiul din Ucraina
(24.02.22), atacul gruparii teroriste HAMAS din 7 octombrie 2023 in
Israel denota ca fragilitatea lumii contemporane poate fi deteriorata cu
usurinta [2,7].

Sine dubio, refractia privind paradigma demersului de reformare a
domeniului cercetarii vine doar sa completeze cu argumente efectele,
iar in timp consecintele vor impune costuri incomensurabile bugetului
economieinationale pentruaredresasiminimalizadistrugereainstitutelor
si statutului cercetarii. Aceasta refractie a inceput cu retargerea de sub
cupola Academiei de Stiinte a Moldovei (2018) si absorbtia universitara
din 2022.

De ce? Deoarece toate guvernarile de la Declaratia de Independenta
si-au dorit sa faca docil domeniul cercetarii stiintifice. Aceste incercari
s-au perpetuat odata cu revenirea la spatiul cultural romanesc si haina
fireasca a limbii romane in Republica Moldova.

Cu atat mai mult cu cat, incepand cu sfarsitul anilor ,80, in cadrul
sedintelor Adunarilor Generale ale Academiei de Stiinte a Moldovei (ASM)
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s-au dezbatut problemele stringente din societate, inclusiv revenirea la
limba romana si spatiul cultural romanesc. Dezbaterile s-au reflectat
in rezolutiile din 1994 si 1996, prin care limbii romane i s-a recunoscut
statutul de limba oficiala a Republicii Moldova si s-a stabilit grafia latina
ca varianta unica. ASM a obtinut statutul de institutie asociata Uniunii
Europene in 2012. Pe parcurs, practicile politicianiste nu doar ca nu
s-au diminuat, ci, dimpotriva, au escaladat. Acest lucru s-a manifestat
prin sustinerea unor conducatori docili conducerii societatii, dar si prin
greselile si neregulile depistate in activitatea ASM.

Un exemplu relevant il constituie guvernarea Filip din 2017. Aceasta
a folosit ca pretext incalcarea Codului pentru Stiinta si Inovare de catre
presedintele in exercitiu al ASM, Gheorghe Duca, in timpul alegerilor
presedintelui ASM, inclusiv in cadrul sedintei Adunarii Generale din
aprilie 2014. Pe baza acestui pretext, a fost adoptat un act normativ
prin care institutele au trecut sub tutela ministerelor. Consecintele au
fost grave. Reprezentantii institutelor din cadrul Adunarii Generale care
au demonstrat incalcarile legislative si pecuniare din partea conducerii
ASM au fost sanctionati arbitrar. Toate institutele de cercetare au fost
instrainate de tutela Academiei si transferate la Ministerul Educatiei si
Cercetarii. Transferul a fost completat de o noua structura de coordonare
a finantarii cercetarii prin proiecte - Agentia Nationala de Cercetare si
Dezvoltare (ANCD), creata in 2018. Concursul de proiecte de stat pentru
perioada 2020-2023, organizat de ANCD in 2019, a fost marcat de grave
incalcari, delaunificareanecorespunzatoareacriteriilor privind cercetarile
fundamentale si aplicative pana la cele de expertizare. Proiectele axate
pe cercetari fundamentale au fost dezavantajate de la bun inceput, ceea
ce a condus la fisuri, inadvertente si neintelegeri in randul comunitatii
stiintifice.

Parca nu era de ajuns, in 2022, guvernul Gavrilita a adoptat o
Hotarare de absorbtie universitara a nu doar a institutelor de cercetare,
ci si a unora dintre universitati. Straniu, aceasta absorbtie nu a inclus
si universitatile din Comrat si Taraclia, create mai mult din conformism
politic in 1994 si 2002.
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Reflectand la aproape doi ani distanta de la absorbtie, se constata
ca aceasta nu a imbunatatit deloc conditia cercetarii stiintifice in
comunitatea academica. Dimpotriva, suntem mai degraba in fata unor
decizii cu caracter de asimilare care, nolens volens, distrug si nu fortifica
echipele de cercetatori. Or, cercetarea in echipa se construieste in timp
pentru a valorifica capacitatile individuale cu cele de grup, asigurand
valentialitatea produsului obtinut. Acest produs este direct proportional
cu capacitatea si rezilienta echipei de a se inscrie in tendintele sau
mainstream-ul nu doar din domeniul dat, ci si la interferenta dintre
domenii. Coagularea de capacitati si rezilienta individual-colectiva este
dificil de realizat si facil de demontat psihologic prin expertize deficitare
la capitolul etica si responsabilitate profesionala. Totodata, conditiile si
expertiza proiectelor de cercetare pentru perioada 2020-2023, asigurate
de ANCD 1n 2019, s-au inscris Tn activitatile nefaste care au distrus in
mare parte patrimoniul acumulat in cercetare si contributia acestuia la
patrimoniul cultural al societatii Republicii Moldova.

S-a constatat ca unificarea criteriilor proiectelor de cercetare
fundamentala si a celor aplicative le-a defavorizat pe cele fundamentale.
Semnalam ca finalizarea proiectelor finantate de stat la 31.12.2023,
in contextul absorbtiei universitare, defavorizeaza echipele ale caror
proiecte au fost dezavantajate. Acestea nu sunt doar simple echipe, ci
reprezinta domeniile de cercetare stiintifica, inclusiv cel al filosofiei, care
dela01.01.2024 au incetat sa mai existe din cauza neincluderii lor in noile
conditii de finantare. Cu atat mai mult cu cat prin absorbtia universitara
nu s-a schimbat si articolul relevant din Codul pentru Stiinta si Inovare
(2004).

Conform Codului Tnsa, echipele de cercetare ale caror proiecte nu
au trecut pragul electiv in aceastd perioada se intretineau din proiecte
mai mici (anuale) din alte surse de finantare. Practica pe care ANCD-ul nu
a utilizat-o in concursurile anuntate, impunand in schimb o regula rigida:
nu se admit proiecte fara cofinantare, chiar daca problematica este una
de referinta din punctul de vedere al cercetarilor si pe plan international.
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Desigur, soarta proiectului depus de echipa de cercetatori din cadrul
sectiei Filosofie a Institutului de Istorie a fost subestimata, desi initial se
afla printre cele ce urmau a fi finantate, fiind |asata fara surse de finantare.
S-aconstatat ca echipa afost devansata arbitrar, incalcandu-i-se drepturile
de la cele legale pana la cele morale. Demersurile inaintate ANCD-ului, in
care s-au demonstrat punctual incalcarile, inclusiv contraversele lipsite de
etica profesionala a celui de-al treilea expert (expertiza sa continea parti
din proiect in care se argumenta rolul filosofiei in promovarea gandirii
critice In societate), s-au soldat cu un singur si acelasi raspuns (2020):
ANCD are dreptate. Asa-numitul drept nu a permis participarea sectiei
Filosofie la proiectul de cercetare institutionala din cadrul USM la sfarsitul
anului 2023. Cu toate ca administratia Institutului de Istorie a inclus
echipa, aceasta a fost exclusa dintre participanti din cauza ca, neavand
un proiect de stat, nu a fost introdusa Tn baza de date a institutului dupa
absorbtia universitara din 2022.

Dezvoltand subiectul statutului cercetarii stiintifice in absorbtia
universitara, se remarca si o fragmentare a intelegerii functiei publice a
stiintei. Acest fragmentarism prejudiciaza intelegerea domeniului stiintei,
care este o constanta in creionarea economiei si a celei sociale, in special
prin deschiderile Erei Informationale. Tn logica absorbtiei, asa cum a fost
realizata, se observa o asimilare iresponsabila, lipsita de dezbateri publice
transparente si de calcule adecvate in raport cu investitiile financiare
si etice. Refuzul concertat de a cunoaste entitatile pe care se incearca
redimensionarea lor, precum si aportul acestora prin cercetarea stiintifica
la cunoasterea si promovarea internationala a Republicii Moldova, ridica
numeroase semne de intrebare.

De asemenea, nivelul inalt de calificare a cercetatorilor ramane unul
infim de prezent si implicat in curricula universitara si pregatirea tinerilor.
Contrar invocarilor informationale conform carora s-a mers pe modelul
Danemarcii, acest aspect nu poate fi preluat ad-literam pentru un spatiu
societal cu alte provocari. Este straniu ca s-a preluat si aplicat un model
dintr-o realitate total diferita de cea a Republicii Moldova. Diferentele
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majore se transforma in divergente care, daca nu se vor solutiona
cat mai curand posibil, vor prejudicia nu doar procesul de pregatire a
tinerilor specialisti pentru economia nationala, in conditiile concurentei
tot mai acerbe pe piata muncii. De ce? Deoarece, absorband institutele,
universitatile nu au redimensionat demersul curricular, iar rezultatele
cercetarilor realizate nu se regasesc in disciplinele predate, in tezele
de master si doctorat elaborate.

Astfel, Tn anul universitar 2023-2024 nu s-au semnalat schimbari
majore in curricula USM, cu exceptia celor din cadrul noilor subdiviziuni
deschise ca urmare a cererii de piata. De asemenea, curricula universitara
nu a fost suficient discutata cu cercetatorii, concomitent cu reorganizarea
demersului cercetarii atat Tn curricula, cat si in centrele de cercetare.
Dezbaterile sunt esentiale pentru a apropia institutia universitara de noile
sale subdiviziuni si pentru a le integra prin proiecte in care rezultatele
cercetarii ajung in disciplinele curriculei. Tezele de an, licentda, master
sau doctorat ar trebui coordonate de echipe mixte, formate din profesori
si cercetatori. Numarul de ore alocate profesorilor ar trebui redus
si raportat la activitatea stiintifica, la fel cum activitatea cercetatorilor ar
trebui sa includa si instruirea/formarea.

Tn acest context, universitatilor li se cere sd urgenteze demersurile
de absorbtie a potentialului stiintific si a experientei institutionale.
Scopul este diminuarea practicii de a se concentra doar pe evenimente
din zorii Erei Informationale si axarea pe oportunitatile oferite de noile
orizonturi din domeniul ce necesita a fi cunoscut si valorificat. Altfel,
necunoasterea continutului va distorsiona procesul educational.

Tn urmétorii decenii, aparitia de noi profesii, reorientarea celor
existente si renuntarea la altele vor deveni esentiale pentru perpetuarea
tinerilor in universitati si cercetare. Institutele de cercetare risca nu
doar sa nu fie auzite in demersul lor, ci se confrunta si cu proliferarea
unor tendinte in societate de a le marginaliza si de a le abroga nivelul de
calificare privind procesul cercetarii si raportarea calificativului acestuia
la standardele constituite in timp, in care au investit generatii de
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cercetatori. Cercetatorii sunt prin natura lor o entitate de profesionisti
careincearca sipromoveaza valoarea cercetarii stiintifice atatininteriorul
societatii Republicii Moldova, cat si pe plan international. Devalorizarea
cercetatorilor stiintifici Tn spatiul societal va cataliza proliferarea unui
vid care va fi cu siguranta inlocuit de mediocritate. Aceasta mediocritate
va aspira la titluri si grade stiintifice fara a cunoaste particularitatile
cercetarii, responsabilitatea pentru rezultatele obtinute, impactul
acestora in mediul social si in mediu.

Este adevarat ca in vremuri noi sunt necesari oameni noi cu viziuni
proaspete asupra a ceea ce trebuie realizat, ceea ce inseamna a schimba,
a imbunatati si nicidecum a demola, asa cum s-a intamplat in primii ani de
independenta. Eternaintrebare cu care se confrunta siin prezent membrii
comunitatii stiintifice este metodologia noua a finantarii institutionale
aprobata de guvern in 2023, indeosebi cei care au o varsta inaintata si nu
se inscriu in registrul respectiv. Este vorba de varsta inaintata a unei parti
din membrii comunitatii stiintifice care au un nivel de pregatire in care s-a
investit enorm. Consideram ca, in acest caz, acestia sunt mai degraba un
castig pentru societate si nu varsta este cea care creeaza impedimente. Cu
atat mai mult cu cat o parte considerabila dintre cercetatori nu au facut
partizanat stiintific/politic si au ramas fideli in cautarea adevarului, asa
cum ii indemna pe mai tinerii sai colegi Raymond Aron [8]. Nu este deloc
facil sa sustii si sa promovezi demnitatea si fidelitatea profesionala in
domeniul cercetarilor umaniste cand demnitatea este pusa la incercare.
in societatea Republicii Moldova, democratia continui si fie fragil3
nu doar pentru ca ne ameninta din exterior, ci si pentru ca institutele
societale, capturate nu arareori politic, nu-si indeplinesc menirea [9].

Astfel se explica de ce rar se apeleaza la demnitate si fidelitatea
profesionalda pentru care unii au platit fie cu nepromovarea la titlu
stiintific, stiintific-didactic sau a lucrarilor realizate si needitate. Exemple
care se impun a deveni modele, dar despre care se cunoaste prea putin
in spatiul public, chiar daca acestia continua sa contribuie la dezvoltarea
domeniilor din care vin, depasind frontierele Republicii Moldova
si perpetuand patrimoniul cultural din care cel stiintific este parte.
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Contributia lor, considerabila, se va diminua substantial dupa
absorbtia din 2022 asimilata in metodologia cercetarii din 2023. Este
dificil sa mentii si sa consolidezi un grup de cercetare cand nesiguranta si
incertitudinea raman la ordinea zilei. Spre deosebire de colegii varstnici,
tinerii sunt mult mai pragmatici si atragerea lor in cercetare nu va fi facila.
Or, modul in care s-a produs absorbtia de iure, iar de facto asimilarea, 1i
va face pe tineri mult mai prudenti si nu se vor lasa atrasi in situatia
in care s-au pomenit patrimoniul cercetarii din institutele de resort si
capitalul uman de inalta calificare, obtinut cu sacrificii si ani de munca,
riscand sa se piarda.

Tnlocdeafiuncorolaral eforturilor depuse, peregrinarile institutelor
de cercetare, ale caror actiuni erauindreptate spre sustinerea domeniului
stiintei si perpetuarea patrimoniului istorio-axiologic al realizarilor
obtinute, au subminat capacitatea si rezilienta acestora. Or, daca in 2018
institutele incercau sa mentina nivelul cercetarilor conform standardelor
internationale, dupa absorbtie si pierderea statutului juridic din 2023,
cercetarile si rezultatele scontate vor cunoaste un declin semnificativ.
Semnalele acestui declin pe plan international sunt reflectate de Global
Rank, unde Academia de Stiinte a Moldovei a coborat pe locul 8122, iar
cea mai buna institutie la nivel national, Universitatea de Medicina si
Farmacie, se situeazd pe locul 6155 [10]. In particular, domeniile filosofiei
vor fi afectate la nivel intern de un declin care va cuprinde o gama
larga de consecinte, de la diminuarea/distrugerea pana la excluderea
problematicii inter si multidisciplinare asigurata de instrumentarul
(organonul) reinnoit al filosofiei. Acest instrumentariu, in conditiile Erei
Informationale, faciliteaza conexiunea cu Era Culturala si valorificarea cu
suportul metodelor digitale.

De asemenea, marginalizarea domeniilor filosofiei va conduce la
stirbirea culturii, deoarece aceasta a fost dintotdeauna un suport, dar
si o0 parte componenta a acesteia. Concomitent, Tn societatea Republicii
Moldova, domeniile filosofiei, recent excluse din finantarea institutionala,
au demonstrat prin echipele de cercetatori si studiile fundamentale

26



elaborate particularitatile unei comunitati in devenire. Este vorba de
lucrari privind filosofia si perspectiva umana, mostenirea filosofica,
depasirea neintelegerilor cu ajutorul valorilor si asigurarea circuitului
acestora in spatiul cultural romanesc, posibilitatile deschiderilor Erei
Informationale in conexiune cu cele culturale la cunoasterea provocarilor
lumii contemporane etc.

Este incontestabil ca timpul este cel care cerne intre valoare si
nonvaloare, dar cei care vor plati pretul vor fi generatiile viitoare,
cu conditia ca societatea Republicii Moldova sa se maturizeze si sa
perpetueze valorile pe culmile civilizatiilor.
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CU PRIVIRE LA SANSA RE-VALORIZARII STIINTEI.
INCURSIUNE PRIN REVENIRE LA NICOLAE MIHAL.

Rodica CIOBANU, doctor habilitat in drept, doctor in filosofie, USM

Victor JUC, doctor habilitat in stiinte politice, prof.univ., membru
corespondent al ASM

THE OPPORTUNITY TO RE-VALUE SCIENCE. Turning back to Nicolae Mihai.
Summary

In this paper, we aim to draw attention to two aspects in order to
review the work of a scientist-philosopher, who worked in the Academy
of Sciences of Moldova, and to acknowledge the continuous effort of
the scientific environment to build scientific foundations, and to offer
explanatory frameworks to the less experienced and to guide them in
scientific research.

Firstly, we aim to revive the collective memory with the name of a
scholar (Nicolae Mihai) who has remained in the shadow of history and
time, and secondly, to deal with aspects present in the area of scientific
interest of this author, which placed in the context of current trends have
by no means lost their value or relevance.

Key-words: philosophy, revalue science, opportunity, researcher,
heritage

Preliminarii

Stiinta e calea optima de a transforma spiritul uman intr-un spirit
eroic. (G. Bruno)

Spatul romanesc a dat nastere, in toate timpurile, unor personalitati
marcante de cultura, arta, stiinta, filosofie etc., care transcend timpul
si spatiul cultural in care au profesat. In contextul evolutiilor stiintifice si a
schimbarilor prin care trec societatile, si de rand cu acestea si domeniile
stiintifice, se remarca fluctuatii cu privire la modulin care este preoretizata
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si apreciata relevanta rezultatului si efortului stiintific, precum si formule
constante de valorificare si structurare a reperelor fundamentale
in traditia cultural-stiintifica.

Tn acest context urmarim s3 apropiem doud aspecte care, in opinia
noastra merita, chiar si cu o anume periodicitate si distantare temporal3,
prin intermediul carora sa trecem in revista activitatea unui savant-filosof
si sa apreciem efortul constant al mediului stiintific de a construi
fundamente stiintifice side a oferisinteze explicative celor maiputininitiati
si pentru ai ghida in cercetarea stiintifica. Asa cum mentioneaza in una
dintrelucrarile sale Nicolae Mihai, pentruaargumentade ceatruditasupra
acesteia, explica intr-un caz utilitatea surselor, in altul, necesitatea unor
clarificari asupra subiectelor discutabile. ,Ideea elaborarii acestui manual
s-a ivit Tn timpul prelegerilor si consultatiilor prezentate doctoranzilor
sicompetitorilor Academieide Stiinte (...) sistudentilor” [1, p.5], sustinuta
si de necesitatea de a acoperividul informational/lipsa surselor didactice,
de a clarifica asupra dezbaterilor cu privire la delimitarea obiectului
de studiu al filosofiei stiintei, al metodologiei stiintei si al logicii stiintei,
dar si pentru a depasi dogmatismul anterior si de a ajusta cercetarea
stiintifica nationala la tendintele globale. Abordand domeniul stiintific
in cheia interesului societatii, Nicolae Mihai accentueaza rolul valorilor
spirituale, valoarea umana si calitatea cercetarii stiintifice in realizarea
progresului societatii si se arata ingrijorat de procesele pe care le
inregistreaza la nivel de societate cu o tendinta tot mai pronuntata
de neglijare si sfidare a valorilor spirituale [1, p.5-8].

Ce urmdrim prin acest articol? intr-un caz, ne-am propus
sa Tmprospatam memoria colectiva cu un nume de savant (Nicolae Mihai)
care a ramas in umbra istoriei si a timpului, Tn cel de-al doilea, sa tratam
aspecte prezente in arealul de interes stiintific la acest autor, care plasate
in contextul tendintelor de moment nici pe departe nu si-au pierdut
valoarea ori relevanta.
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Ce trebuie sa cunoastem despre Nicolae Mihai
si prin ce se inscrie in actualitate?

»...eu mad interesez de stiinta si filosofie numai de aceea cd doresc
sd aflu ceva despre enigma lumii in care vietuim...” K. Popper

Nicolae Mihai este unul dintre cei care este putin cunoscut
generatiilor de astazi. Cu o cariera profesionala, inceputa n scoala natal3,
in care din 1957 pana in 1961 a activat in calitate de director, Nicolae
Mihai a devenit cel care si-a asumat ca preocupare majora phil- si sophia
[dragostea de intelepciune], Tnscriindu-se in doctoranturd la filosofie,
la Institutul Pedagogic din Moscova (1965), domeniu important side interes
pentru acele timpuri.

A fost unul dintre cei sase absolventi din prima promotie a scolii
de 7 ani din Ciobalaccia, Cantemir. Peste ani, scoala in care a invatat
Nicolae Mihai, prin Hotararea de Guvern nr.907 din 01.09.1998, primeste
statutul de Liceu Teoretic. Din 2005 liceul poarta numele savantului-filosof
Nicolae Mihai. Dupa absolvire, si-a continuat studiile la Scoala Pedagogica
din Cahul, pe care a absolvit-o cu mentiune. Persistent in intentia de
a creste profesional, Nicolae Mihai se inscrie la Institutul Pedagogic,
Facultatea de Fizica si Matematica din acest oras, apoi facultatea este
transferata la Tiraspol, unde Nicolae Mihai isi incheie studiile (1957).

Un parcurs obisnuit al unui tanar dornic de carte si de cunostinte.
Daca pana la acest moment nu exista nimic iesit din comun, care
ar putea sa scoata in valoare personalitatea acestuia, de aici incolo
activitatea lui Nicolae Mihai este substantiala si de importanta pentru
posteritate. In perioada 1961-1976 a activat ca asistent, lector superior
si sef de catedra la Institutul Pedagogic din Tiraspol, profesor consultant
in Cehoslovacia (in perioada 1976-1979), sef al Catedrei de Filosofie
din cadrul Academiei de Stiinte a Moldovei (1979-1992). Din 1992 a activat
in calitate de specialist principal la Institutul de Filosofie, Sociologie
si Drept din Republica Moldova, iar din 1997 pana la sfarsitul vietii a fost
prim-vice rector al Academiei Internationale de Drept Economic. Odata
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cu constituirea primei asociatii profesionale din Moldova, Nicolae Mihai
a avut calitatea de membru al Comitetului de Conducere al Asociatiei
Filosofilor din Moldova (AFM)

Nicolae Mihai a publicat, dupa unele surse, 180 de lucrari stiintifice,
altele indica 125, inclusiv 5 monografii si una in colaborare, precum
si manuale pentru studenti, unul dintre care a fost elaborat in colaborare
cu Alexandru Boboc de la Academia Romana [2], [3]. Toate aceste lucrari
aveau ca teme majore probleme din domeniul istoriei filosofiei, filosofiei
si metodologiei stiintei.

Vorbind despre contributia adusa de Nicolae Mihai la valorificarea
unor teme majore ale istoriei filosofiei, filosofiei si metodologiei stiintei,
consideram necesar de a fi mentionate unele cercetari stiintifice apreciate
de mediul profesional: cercetarile efectuate in vederea elaborarii tezei
de doctor cu titlul ,,Analiza critica a neopozitivismului referitor la esenta
si structura teoriei fizice” (1996); cercetarile efectuate in vederea
elaborarii tezei de doctor habilitat cu titlul ,Neorationalismul si stiintele
contemporane” (1974); cercetarile efectuate intru identificarea unor
repere conceptuale orientate spre delimitarea unor domenii, cum
ar fi cel al filosofiei si metodologiei stiintei; cercetari asupra operei
si conceptiilor unor personalitati ale filosofiei contemporane in calitate de
reprezentanti ai orientarilor filosofice; contributia adusa la popularizarea
filosofiei prin elaborarea unor materiale de sinteza, materiale didactice
pentru studenti.

Printre lucrarile esentiale se finscriu: Critica gnoseologiei
neorationaliste (1973); Neorationalismul si stiintele contemporane
(1976); Probleme conceptuale si metodologie ale cunostintelor naturalist-
filosofice (1987); Introducere in filosofia si metodologia stiintei (1997);
Tnsemnatatea conceptuald si metodologicd a dialecticii pentru stiinta
contemporana (Editia | aparutad in 1976, Editia 2aparuta in 1988); precum
si articole publicate in reviste de specialitate si culegeri de articole
cum ar fi: Conceptia neorationalista a dialecticii (1988); Rationalismul
critic - varianta a postpozitivismului (1995); Filosofia social-politica a lui
K. R. Popper (1997) etc.
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Prin lucrarile sale Nicolae Mihai dovedeste un orizont larg de
cunostinte asupra conceptiilor si operei unor autori ce vin din cele
mai diferite contexte culturale (Rusia, Elvetia, Germania, Franta s.a.).
Spre exemplu, vorbind despre neorationalism, mentioneaza ca sarcina
de baza a acestuia este de a identifica mecanisme de depasire a
impedimentelor de natura gnoseologica cu care se confrunta cunoasterea
stiintifica. Aceasta idee a fost valorificata prin trimiteri la conceptul de
profil epistemologic dezvoltata de G. Bachelard, precum si la cele doua
planuri ale rationalismului: vertical si orizontal; la ideea unei metodologii
deschise, care este caracterizata de patru principii: revizuire, dualism,
integritate/sau solidaritate si automatism, propusd de F. Gonseth,
dar si conceptiile lui J. Piajet despre structuralismul genetic.

Totodata, este de remarcat modalitatea in care Nicolae Mihai
cu usurinta ,jongleaza” cu curente si paradigme din filosofia stiintei
(pozitivism, neopozitivism, postpozitivism, rationalism s.a.) Analizand
specificul fiecarei orientari in parte, Nicolae Mihai valorifica din plin
opera lui K. Popper. In relatdrile sale indicd asemanéri si deosebiri,
dar mai mult decat atat, reuseste Intr-o formula simpla sa traseze relatiile
dintre filosofie si stiinta (prin analiza pozitivismului), sa delimiteze stiinta
de pseudostiinta, metafizica, ideologie (prin analiza rationalismului
critic ca varianta a postpozitivismului), sa relateze despre esenta teoriei
stiintifice (prin analiza neopozitivismului). K. Popper este valorificat
de catre Nicolae Mihai si din perspectiva conceptiilor de natura social-
politica, despre care afirma ca, ,aplicand rationalismul critic la explicarea
fenomenelor social politice, a elaborat o conceptie originala a filosofiei
istoriei si a politicii” [1].

Preocuparile lui Nicolae Mihai sunt diversificate si de interesul
pe care acesta l|-a prezentat pentru teme majore ale filosofiei
contemporane, dar si pentru pastrarea si promovarea unor traditii
filosofice. Tn lucrarea Introducere in filosofia si metodologia stiintei
N. Mihai isi exprima ingrijorarea pentru ,scaderea brusca a interesului
fata de valorile spirituale” [1], de aceea este nevoie de eforturi
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de crestere si sustinere a interesului fata de astfel de valori ca stiinta
si filosofia. Pentru Nicolae Mihai filosofia este o atitudine specifica fata
de lumea inconjuratoare, un sistem de apreciere a valorilor, o ,comoara
spirituala, reorientata spre realizarea problemelor existentei umane”,
iar stiinta ca forma de activitate umana, orientata spre cunoasterea
si transformarea realitatii, la fel, ca si filosofia, este intr-un mediu putin
favorabil de dezvoltare. Nicolae Mihai isi exprima speranta si convingerea
ca filosofia si stiinta vor avea conditiile necesare pentru dezvoltare.
De aceea este nevoie de eforturi de a mentine, a dezvolta si a promova
atat filosofia si stiinta, cat si reprezentatii acestora, ba mai mult este
necesara o noua viziune cu privire la viitorul stiintei nationale, care sa
impulsioneze excelenta si inovatia.

De la personalitate si vocatie stiintifica
spre prioritatile timpului trait

»,Conceptia despre lume a savantului determina directia
investigatiilor sale.”
(M. Planc)

Urmand metoda abstractizarii, si plecand de la singular
(de la savantul-filosof Nicolae Mihai) spre generalizari care pun
probleme constante, cum ar fi statutul stiintei si al cercetatorului, calitatea
si relevanta cercetarilor etc. se remarca in cateva randuri accente
care au fost puse pe valoarea cunoasterii si a stiintei, insotita
de Tngrijorarea savantilor pentru viitorul acesteia.

Traseul inversat al reflectiei, inseratin realitatea prioritatilor actuale,
a strategiilor de dezvoltare, a standardelor de calitate etc. ne obliga
sa interogam aproapele si pe noi insusi asupra faptului daca in contextul
efortului/incercarii de a realiza schimbarea de accente si prioritati,
nu doar la nivelul prioritatilor politice, dar si al celor mai putin importante
pentru marea majoritate a membrilor societatii moldovenesti, — la nivel
de atitudine personala, personalitate si vocatie stiintifica a celui implicat
in activitate de cercetare si de educatie, daca poate fi redresata starea
stiintei si a educatiei. Plasarea cercetarii si educatiei intr-un context
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comun este de la sine inteles, dat fiind faptul ca nu doar din placerea de
a transmite si disemina cercetarea, dar si dintr-o necesitate permanenta
de acoperire a unor necesitati cotidiene, cercetatorii au cumulat in
toate timpurile cele doua tipuri de activitate intelectuala, dar si datorita
relevantei implementarii cercetarilor in procesul de formare profesionala.
A facut-o Nicolae Mihai si majoritate celor din generatia acestuia,
continuam in acelasi mod sa practicam si noi, generatia de astazi.

Revenirea la unul dintre cei care isi arata preocuparea pentru stiinta
si educatie, adica la N. Mihai, in contextul actualelor schimbari, parca ar
impune un exercitiu de structurare a argumentelor, chiar si iluzorii, care
sa ne ofereincredere in sansareala a unuiviitor al stiintei si cercetatorului,
previzibilitate si siguranta. Or, rapiditatea cu care progreseaza stiinta
la nivel global ne indica discrepanta inca mare dintre stiinta nationala
si cea internationald, dar Tn acelasi timp, acuitatea problemelor cotidiene
raman sa domine.

Exista am zice, pe de o parte, o sinergie tacita prin care se constata
caracterul peren al unor probleme existentiale, iar pe de alta o stare de
impotenta sociala de depasire astarii de stagnarein politicile institutionale
de dezvoltare a stiintei si in cercetarea stiintificd. Tn cele mai multe cazuri
interventiile la nivel decizional sunt primite cu reticenta de mediul
savant, dar nici sa se identifice solutii stiintifice viabile nu se reuseste
in lipsa unui suport substantial din partea statului. Practic suntem intr-un
cerc vicios al unor probleme vesnice, asa cum sunt cele care chinuie
filosofii si care din antichitate tot s-au perindat din secol in secol, pentru
ca n secolul tehnologiilor de varf, a digitizarii sa ramanem a ne intreba:
Ce este omul? Ce pot sa stiu?, Ce trebuie sa fac?, Ce imi este permis?
Ce este bine si ce este rau? s.m.a. Toate acestea intr-un final raman a fi
legate de individualitate, de persoana si de locul acesteia Tn aceasta lume
in care tot mai mult suntem preocupati de personalitati si profesionalisti,
de persoane cu vocatie pentru ceea ce fac si de devotament profesional etc.
Anume acest fapt, ar putea fi tratat in calitate de impediment pentru
oricaredomeniu de activitate umana, inclusiv pentru stiinta per ansamblu.
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Ce este personalitatea? Ce inseamnd a fi profesionalist? Sunt
intrebari care isi gasesc raspunsul in lucrarile lui C.Radulescu Motru, care
in opinia lui Schifirnet C. pe deplin sunt confirmate in prezent in cultura
europeana. ,, Radulescu Motru isi exprima convingerea ca n viitor cultura
europeana va fi mai productiva si mai practica, ceea ce s-a si realizat
in spatiul european. O cultura autentica este cultura stiintifica axata pe
un nou tip uman — profesionistul. Tehnocratia de astazi |-a confirmat
pe deplin.”[4, p.5].

Asa cum sustinea C. Radulescu Motru Tn Personalismul energetic
personalitatea ,este profesionalismul care, fara sa faca pe apostolul,
a realizat o tehnica noua, morala sau materiala, pe urmele careia viata
sociald are un castig” [5, p.220]. Cu riscul de a fi acuzati de idealism, vom
adera la aceasta perspectiva de intelegere, sustinuta si de necesitatea
si importanta actiunii persoanei in beneficiu/interes personal (revenind
la o perspectiva aristotelica), dar si in interes social, pentru a contribui
la binele comun.

Pe langa multe alte cerinte de natura formald, organizational-
institutionald, material-financiara etc. mai mult decat orice,
personalitatea, profesionalismul si vocatia, sunt conditii indispensabile
si uneori irecuperabile, fara de care nu poate fi facut nici un progres,
nici o schimbare si redresare a starii stiintei. Sansa stiintei este n insusi
cercetator, iar dezvoltarea cercetarii asa cum este sustinut de catre
Radulescu Motru, in formula parafrazata, depinde de efortul, fidelitatea,
onestitatea si dorinta de a pune umarul la dezvoltarea domeniului
de cercetare. Anume in cheia unei ,teme de profundd modernitate,
aceea a profesionalismului..., (intuind) rolul exceptional pe care-l are
profesionistul in orice domeniu” [4] trebuie sa reflectam siTn cazul stiintei,
vazuta in calitate de comunitate a personalitatilor si a profesionistilor.

Tn una dintre contributiile sale Rddulescu Motru afirmd intentia de
a, ... raspandi cat mai mult in publicul romanesc dragostea de munca
profesionala si respectul pentru vocatie” [6, p.1] Acesta sustinea
ca morala personalismului energetic ,ar fi putut fi denumita si cu tit/ul

de morala omului de vocatie, deoarece de fapt pe personalitatea omului
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de vocatie isi ajusteaza regulile morale de conduita [6, p.4].

Problematica personalitatii si profesionalismului (sub sintagma
capital uman este una ce se inscrie printre actualele prioritati nationale.
Astfel, Programul national in domeniile cercetdrii si inovdrii pentru anii
2024-2027 [7] stabileste prioritatile si obiectivele de dezvoltare pentru
urmatorii ani si se incadreaza in programul strategic de dezvoltare
a tarii, strategiile sectoriale si programul-cadru de cercetare al Uniunii
Europene si include un compartiment separat dedicat acestui subiect.
S-aanuntat ca acest program urmareste crestere numarului cercetatorilor,
modernizarea infrastructurii de cercetare, atragerea tinerilor, precum
si stimularea parteneriatului intre mediul academic si cel de afaceri.
De asemenea, documentul urmareste cresterea participarii tarii noastre
inProgramul,,Orizont Europa” sialte programeinternationale [7].Tnacelasi
context, Nota la proiectul Programului National in domeniul cercetarii
si inovarii indica ,, ...Programul national in domeniile cercetdrii si inovdrii
2024-2027 va contribui considerabil la atingerea obiectivului national
de integrare in Uniunea Europeand. Programul national isi propune
integrarea in Spatiul European al Cercetdrii (SEC) prin transformarea
progresiva a functiondrii interne a organizatiilor de cercetare-inovare
si prin dezvoltarea legaturilor cu organizatii omoloage din Europa” [7].

Pe marginea acestui Program au fost expuse opinii dintre cele mai
distincte. Cu un amplu aviz in acest sens a venit Institutul de Dezvoltare
a Societatii Informationale. Dintre multiplele propuneri formulate, acesta
sustine si necesitatea Tmbunatatirii ,,oportunitatilor de angajare si de
finantare, a conditiilor de munca si perspectivelor de cariera ale tinerilor
cercetatori, inclusiv prin implementarea bunelor practici specifice
Spatiului European al Cercetarii” [8].

Pe aceasi lungime de unda sunt si Obiectivele politicii europene
in domeniul cercetdrii si inovdrii [9] care atrag atentie sporitadezvoltarii
de competente si capacitati, dar si investitilor majore in cercetare si
inovare. Cercetarea si inovarea sunt vazute ca instrumente esentiale
pentru un viitor prosper, intr-o societate solidara si cu valori comune
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impartasite. Anume cercetarea si inovarea pot contribui la conservarea
si protejareavalorilor spirituale, dar si genera benefici pentru o dezvoltare
mai accelerata. In aceasta perspectiva nu se face diferenta dintre stiinte,
nu se accentueaza domenii preferentiale, si nu sunt partajate roluri, arii
de competenta - sunt angajamente colective, care urmaresc sa faciliteza
identificarea de solutii si cresterea rezilientei societatilor si statelorla
provocirile actuale. Tn acelasi timp, prin intermediul programelor-cadru
multianuale de cercetare si inovare, UE ofera fonduri menite sa sprijine
cooperarea internationala in domeniul cercetarii si sa contribuie la
depésirea provocirilor majore cu care se ciocnesc societdtile. In aceast3
formulalucrurile suntextrem declare atatdin punct de vedereaasarcinilor
cat si din punct de vedere a mecanismelor care asigura functionalitatea.

Concluzii

Rezultatele cercetarii sunt capabile de a contribui |la solutionarea
multiplelor probleme de astazi si poate ca de miine, doar ca o stiinta
lipsita de personalitate si vocatie nu poate realiza nimic.

Cu siguranta, ceea ce se indica in documentele de politici europene
prin care se accentuiaza ca anume stiinta poate deveni un furnizor
rezilient de prosperitate, poate sa ofere mecanisme eficiente de protejare
a cetatenilor si a valorilor, de consolidare a democratiei si de asigurarea a
drepturilor etc. sunt prioritati urmarite in contextul realizarii obiectivelor
de dezvoltare globala. Dar cum poate fi facut acest lucru in conditii in
care exista multe alte probleme pe care le au cetatenii si statul: saracie,
crize de tot felul etc.? Ramanem si in acest caz pe pozitia rolului imperios
al persoanei (resursei umani) disponibile de a-si asuma dificila sarcina
de a cerceta si de a fi int-un continuu conflict cu sine Tnsusi, pentru
a perfectiona si a dezvolta domeniul in care activeaza si de a fi multumit
de ceea ce face.

Consolidarea capacitatilor capitalului uman din cercetare,
in perspectiva documentelor de referinta a autoritatilor din domeniu,
este n acest context un exercitiu si o sarcina dificila. Dificultatea rezulta
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nu Tn atragerea tinerilor in cercetare, nu este aceasta cea mai grea
sarcina. Mai dificila este ghidarea acestora, initierea in ,lumea cercetarii”,
in cea a cerintele de calitate si a formalitatilor procedurale. Educarea
si modelarea angajamentului pentru cercetarea stiintifica de calitate
si realizarea unei selectii riguroase in vederea identificarii talentelor
si a persoanelor (tinerilor) cu vocatie pentru cercetarea stiintifica, pentru
a genera autoritati stiintifice, care se identifica cu cariera stiintifica
si dovedesc devotament si performanta este un exercitiu de durata
si fara garantii de succes. Chiar si asa, solutiile trebuies cautate acasa,
iar stiinta are nevoie de personalitati, profesionisti si oameni cu vocatie.
Tn acelasi timp, pentru a progresa la nivel de mentalitate colectiva trebuie
de schimbat accentele si de investit energie in constientizarea valorii
cunoasterii si a cunostintelor. Dilema timpurilor noastre ...
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PERSPECTIVE FENOMENOLOGICE ASUPRA IDEII
DE PREZENTA

Alexandru Cosmescu, dr. in filologie
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PHENOMENOLOGICAL PERSPECTIVES ON THE IDEA OF PRESENCE
Summary

Inthe present paper, | offer a reading of two classical passages about
the idea of presence, in the context of the debates about the problematic
character of the metaphysics of presence. The first one is an excerpt
from Husserl on the givenness in flesh of the perceptual objects.
The second one is a passage from Sartre on presence to self. Based
on these experiential accounts of two basic forms of presence,
which | flesh out, | argue that presence remains a fundamental dimension
of experience, and that an account of presence can accommodate various
forms of discussion about absence.

Keywords: Presence, phenomenology, Husserl, Sartre, selfhood,
object.

in contextul mai multor dezbateri interioare fenomenologiei,
dar si al continuadrii acestor dezbateri in afara campului propriu-zis
fenomenologic, diferiti autori au inceput sa chestioneze conceptul
de prezenta si prioritizarea Iui in diferite tipuri de discurs filosofic,
propunand demersul depasirii a ceea ce ei numesc ,metafizica prezentei”.
Una dintre sursele acestei discutii este incercarea lui Martin Heidegger
de a explora intrebarea cu privire la fiinta [1]— ce inseamna a fi — care
a condus la deconstructia ideii fiintei ca simpla prezenta. O intuitie
centrala a lui Heidegger este ca, Tn comertul nostru obisnuit cu lucrurile,
nu le luam drept simple obiecte avand anumite proprietati, care ne-ar fi
prezente; lucrurile cu care avem de-a face sunt implicate intr-un intreg
sistem de relatii, integrate proiectelor si scopurilor noastre si fiind luate
drept de la sine intelese, aproape neglijate, in fundal. Ceva ne devine
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prezent, in perspectiva propusa de Heidegger, atunci cand inceteaza
sa functioneze asa cum ne asteptam si, respectiv, modul de a fi care poate fi
numit prezenta ar fi, dupa Heidegger, unul derivat din aceasta imersiune
intr-un sistem de referinte pe care le navigam aproape cu ochii inchisi.
Autori precum Jacques Derrida au continuat acest demers, prioritizand
din ce in ce mai mult absenta constitutiva pentru modul nostru de a fi
in lume si chestionand caracterul imediat al prezentei, precum si rolul
ei de fundament al experientei. Derrida chestioneaza linia si stilul
de gandire husserlian privindu-l ca parte a unei atitudini specifice
filosofiei occidentale, pe care o numeste ,metafizica a prezentei”
[2, pp. 22, 53]. Pentru Derrida si ganditorii influentati de el, absenta
sau non-prezenta este presupusa — si ignorata — de metafizica prezentei,
care fisi falsifica propriile conditii de posibilitate printr-o incapacitate
de atine cont de absenta altfel decat reducand-o la o prezenta a absentului
sau la reprezentare.

Discursul care se detaseaza de metafizica prezentei si se constituie
drept critica a ei s-a indepartat, pe parcursul ultimelor decenii ale sec.
XX, din ce Tn ce mai mult de sursele experientiale ale fenomenologiei,
neglijand din ce in ce mai mult anume stratul experiential in care prezenta
se constituie ca atare. Autori precum Jean-Luc Nancy [3] sau Alva Noe
[4] au revenit asupra conceptului de prezenta, caruia i-au dat din nou
un rol central Tn propriul demers filosofic. In aceeasi perioads,
practicile de mindfulness au preluat si ele ideea de prezenta, incercand
sa elaboreze si forme practice, intrupate ale unui demers de cultivare
a unei atitudini identificate explicit drept prezent3. n plus, practicile artistice
performative cultiva si ele forme ale prezentei intrupate intersubiective
ca loc in care se desfasoara actul artistic. Ideea de prezenta — mai curand
decatunconceptde prezenta —este cel care ghideaza toate aceste demersuri.

Tn acest sens, pentru o readucere a discursului despre prezent3
in campul experiential de care a Tnceput sa se detaseze dupa critica
derrideana, este utila o relectura cu minime prejudecati interpretative
a surselor fenomenologice care au stat la baza intregii discutii despre
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,metafizica prezentei”. Acesta este demersul pe care mi-l propun in
articolul de fata: revenireala doua texte inaugurale pentrufenomenologie,
in diversele ei forme, explicitand dimensiunea experientiala a prezentei
obiectuale si a prezentei la sine. Cea mai simpla — si, in opinia mea,
productiva — discutie despre prezenta porneste de la experienta
fundamentala a faptului de a avea ceva in fata — a avea ceva prezent,
disponibil perceptiei. in Lucrul si spatiul — o serie de prelegeri din 1907,
in care Edmund Husserl 1si desfasoara primele investigatii de dupa
explicitarea reductiei fenomenologice — tema centrala este anume
aceasta: modul in care se constituie experiential perceptia a ceva drept
obiect spatial. Discutia despre prezenta in acest text husserlian este
derivata din tipul de prezenta al obiectelor perceptuale. Husserl spune
ca , A vorbi despre perceptie inseamna a ne referi la lucrul perceput” [5,
p. 11] — iar tipul de prezenta despre care este vorba e anume prezenta
lucrului. Specificul intentionalitatii perceptuale — intr-un paragraf
in care Husserl afirma ca prezinta doar liniile generale ale problemei, fiind
necesare ,analize complexe” pentru a clarifica — este ca ,obiectul sta,
in perceptie, drept acolo in carne si oase (leibhaftig), sta, ca sa vorbim
mai precis, ca prezent in mod actual, ca dat el insusi Tn acum-ul curent.
n fantezie, obiectul nu st3 acolo ca fiind in carne si oase, actual, prezent
in mod curent. Sta intr-adevar in fata ochilor nostri, dar nu ca ceva dat
in mod curent acum; poate fi gandit ca fiind acum, sau ca simultan
cu acum-ul curent, dar acest acum este unul gandit si nu este acel acum
care apartine prezenteiin carne sioase, prezentei perceptuale. Inchipuitul
e doar reprezentat (vorgestellt), doar pune in fata noastra (stellt vor)
sau prezinta (stellt dar), dar nu se da ca el insusi, actual siacum” [5, p. 12].

»A fi prezent in carne si oase” are, in acest pasaj husserlian, doua
caracteristici de baza.

Prima este cea a donatiei obiectului insusi. Ceea ce este
prezent pentru noi, la modul perceptual, nu este altceva decdt sine.
Atunci cand ne uitam la o masa — cea la care stam — masa insasi este
prezenta pentru noi, ea este cea la care ne raportam intentional.
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Reprezentarea — sau fantezia — la care face referire Husserl este unul
dintre modurile prezentei in absentd; cand ne inchipuim sau ne amintim
ceva, chiar daca ceva este prezent pentru noi—este ,pus in fata noastra”
sau ,sta in fata ochilor nostri” — obiectul nu este prezent el insusi —in timp
ce Tn perceptie ceea ce ne este prezent este el insusi prezent. Prezenta
perceptuala a unui obiect este modul obiectului de a fi parte din campul
nostru perceptual — de a ni se da — ca nefiind altceva decat ceea ce este aici.

A doua caracteristica despre care vorbeste Husserl indica asupra
modului temporal de a gandi prezenta perceptuala: obiectul este prezent
acum, intr-un acum in care se si desfasoara perceptia. Temporalitatea
obiectului si temporalitatea perceptiei sunt simultane. A gandi prezenta
pornind de la temporalitate inseamna a o ancora intr-un acum perceptual
—iar provocarea lui Husserl in analizele temporalitatii a fost cea de a arata
felul In care temporalitatea obiectului este fundata in temporalitatea
primara a experientei insesi, cu strucura ei impresional-retentional-
protentionala.

Faptul ca ceva imi e prezent in carne si oase implica si un anumit tip
de raportare la constiinta de a avea acel lucru prezent in carne si oase.
in reflectie, constiinta perceptuald este ea insdsi perceputd drept mod
al relationarii cu lucrul care Tmi da efectiv lucrul prezent, care are de a face
cu lucrul prezent. Tn distinctia dintre imanent3 si transcendentd centrald
pentru analizele husserliene, orice tip de perceptie este o constiinta
a ceva dat in carne si oase — dar numai ceea ce este dat in mod imanent
e dat el insusi prin el insusi; lucrul care imi apare perceptual, chiar daca este
dat el insusi, este prezentat in interiorul unui camp care este, implicit,
parte a perceptiei, fara a se confunda cu lucrul Tnsusi, dar care mi-/ da.

intr-o miscare recuperatd, de exemplu, de Alva Noe, Husserl

integreaza absenta 1n insusi acest fapt al prezentei — intr-un mod

pe care, din considerente de spatiu, doar o sa-1 schitez in cele ce urmeaza.

Ceea ce percepem este lucrul insusi; in acelasi timp, avem in fata doar

o parte a lui — cea care ne este accesibila — disponibila — din punctul pe care

il ocupa corpul nostru. Partea cealaltd a lucrului nu este nici ceva pur
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si simplu absent pentru noi, nici ceva imaginat, nici ceva ce inferam
printr-un proces intelectual: ea este parte a sensului de lucru pe care
il constituim experiential, perceptual. Simpla prezenta a unui lucru Ti
sugereaza si alte parti decat cea care ne este efectiv prezentd la nivel
de senzatie. Senzatiile — parte constitutiva a campului nostru perceptual
pre-empiric — sunt animate de o intentie perceptuala care prinde in ele
lucrul pe care il vizam in perceptie.

in acelasi timp, lucrul perceput trimite inapoi la corpul nostru
— de parte a fundalului perceptiv. Nu pot percepe un lucru fara ca,
in acelasi timp, sa-mi fie dat perceptual si propriul corp. Corpul nu este,
in acest sens, inseparabil de perceptia insasi si de ceea ce este perceput,
iar perceptia, desi implica stratul simplei prezente, este ireductibila
la acesta: faptul ca percepem acum in mod vizual, de exemplu,
un aspect al obiectului trimite, in mod corporal, la posibilitatea apropierii
sidistantarii,care nevorpermite determinareamaistransaaaceleiasiparti,
precum si la posibilitatea plimbariiin jurul obiectului, care ne va prezenta,
de fiecare data, alta fata, celelalte devenind ascunse vederii noastre. Ceea
ce este prezent pentru noi este obiectul insusi, dar de fiecare data exista
diferente intre modurile de acces pe care le avem la diferite fete ale lui.

Din aceasta perspectiva, putem vorbi despre prezenta perceptuala
caimplicand diverse modalitati ale accesului la diverse parti ale obiectului
care ne este prezent. In acelasi timp, prezenta se constituie cu absenta
ca parte implicitd a ei: nu tot ceea ce imi este prezent imi este prezent
in acelasi mod, iar plinatatea prezentei unei fete a obiectului nu exclude
lipsa accesului vizual la cealalta parte, de exemplu.

Tn acelasi timp, in prezenta a ceva in fata mea imi sunt dat si eu
mie Tnsumi — ca prezent pentru mine insumi — dar aceasta dimensiune
a prezentei intrupate a sinelui pentru sine merita o discutie aparte. Una
dintre sursele posibile de pornire pentru aceasta discutie ar fi un pasaj
central din Fiinta si neantul a lui J. P. Sartre, care descrie conditia umana
anume in termenii prezentei la sine: ,Aceasta prezenta la sine a fost luata
adesea drept o plenitudine de existenta si o prejudecata foarte raspandita
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printre filosofi face sa i se atribuie constiintei cea mai Tnalta demnitate
de fiinta. Dar acest postulat nu poate fi mentinut dupa o descriere mai
detaliatd a notiunii de prezenta. intr-adevdr, orice «prezenta la» implicd
dualitate, deci separatie cel putin virtuala. Prezenta fiintei la sine
implica o dezlipire a fiintei in raport cu sine. Coincidenta identicului este
veritabila plenitudine de fiinta, tocmai pentru ca in aceasta coincidenta
nu este loc lasat pentru nici o negativitate [...] prezenta la sine presupune
ca o fisura impalpabila s-a strecurat in fiinta. Daca este prezenta la sine,
inseamna ca nu este in intregime sine. Prezenta este o degradare imediata
a coincidentei, caci ea presupune separatia. Dar daca intrebam acum: ce este
cel care separa subiectul de el insusi, suntem constransi sa marturisim
ca nu e nimic. Ceea ce separad, de obicei, este o distanta n spatiu, un interval
de timp scurs, un diferend psihologic sau doar individualitatea a doi
co-prezenti, pe scurt, o realitate calificata. [...] Fiinta constiintei, in calitate
de constiinta, este de a exista la distanta de sine ca prezenta la sine,
iar aceasta distanta nula pe care fiinta o admite in fiinta sa este Neantul”
[6, pp. 132-133].

Tn aceastd analizd fenomenologica, Sartre porneste de la constatarea
dualitatii drept trasatura esentiala a oricarei forme de prezenta (implicit,
si a prezentei obiectuale). Tn cazul oricdrui tip de prezents, exista
un dativ al ei—cineva cdruia i se manifestd prezenta a ceva. Spre deosebire
de prezenta lucrului, prezenta noastrd pentru noi insine implica o ,fisura”
in ceea ce am tinde sa luam ca un sine intreg ca coincide cu sine.
Perspectivasartreanasugereazainterpretareaprezentei,implicitaprezentei
la sine —a faptului de a ne fi prezenti noud insine —in termeni de separare
si noncoincidenta.

Pentru un exemplu concret, putem analiza concis exemplul modului
in care este dat perceptual corpul propriu. ,A fi prezent mie insumi”
poate insemna — in forma cea mai simpla a prezentei la sine — a privi
in jos si a-ti vedea aspectul vizual al corpului. Avem aici de a face cu cel
putin cateva straturi distincte ale constituirii sinelui, dar prima distinctie
pe care o putem stabili este cea dintre prezenta vizuala a unui obiect
incomplet constituit: oricat as vrea, nu pot sa ma invart in jurul propriului
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meu corp, pentru cd pozitia mea coincide cu pozitia corpului. Tns3 aceast
coincidenta este fisuratd, in termenii lui Sartre: nu este una totala.
Tn Tnsusi actul privirii, sunt mai mult decat ceea ce vad: faptul de a vedea
— de a md vedea — imi este la fel de propriu ca si stratul vizual al corpului.
Stratul vederii transcende vazutul — modul sau de a fi este un exemplu
clar al distantei ,nule” in raport cu sinele a prezentei la sine. Ceea ce
sunt eu este ireductibil la stratul vazut al corpului; Tn acelasi timp, nu pot
spune nici ca as fi altceva decat corpul vazut. Respectiv, a fi prezent mie
insumi inseamna a nu fi in totalitate ceea drept ce imi sunt dat, a fi ceea
ce sunt fard sa fiu ceea ce sunt la modul coincidentei, pentru ca daca
as coincide cu mine nu mi-as fi prezent.

Analiza sartreana reflecta o dimensiune a prezentei care
chestioneaza ceea ce luam in mod fundamental drept ,noi insine”
si tindem sa interpretam drept coincidenta cu sine — ,,a fi eu” — pornind
de la o trasatura esentiala a prezentei ca prezenta: de fiecare data cand
avem de a face cu ceva de tipul prezentei, avem de a face cu o separare
si cu o dualitate. Chiar daca eu insumi nu-mi sunt prezent Tn acelasi mod
in care imi este prezent un obiect, faptul ca Tmi sunt prezent este el insusi
o distanta Tn raport cu mine, o ruptura sau o dezlipire a mea in raport
cu mine Tnsumi care totusi nu ma transforma intr-un obiect printre altele,
dat unei subiectivitati impersonale. Prezenta la sine ramane un fenomen
circumscris intruparii: modul in care Tmi sunt prezent in exemplul pe care
[-am analizat mai sus este cel al privirii, pe care este extrem de usor sa o
concepem abstract, pe cand, in realitate, ea este o posibilitate intrupata
a mea de a-mi misca ochii si capul pentru a mad privi— pentru a privi stratul
corporal al ceea ce face posibila privirea insasi. Ochii prin care ma privesc
sunt ei insisi parte a corpului care este dat privirii — deschiderea prin
care imi sunt accesibil mie insumi — dar raman invizibili pentru mine, tot
asa cum privirea Tnsasi este invizibila. Ea devine tematizabila doar printr-
un nou pas reflexiv Tnapoi, care ia faptul de a privi drept ceea asupra
a ce zabovesc la modul reflectiei — o noua necoincidenta cu sine care
face posibila tematizarea stratului privirii printr-o alta dezlipire de sine,
non-diferita de prezenta la sine.
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Fara indoiala, aceste reflectii nu epuizeaza campul fenomenologic
al prezentei, dar ne pot ajuta sa clarificam ce avem in vedere cand vorbim
despre prezenta si masura in care prezenta este stratul primar —
fundamental — al experientei noastre constiente, incluzand in sine forme
ale absentei, noncoincidentei, ,dezlipirii” de sine fara a inceta sa fie
prezenta. Oricand sunt, ceva este prezent, indiferent daca este vorba
de o prezenta cu caracter obiectual sau una a mea fata de mine insumi.
Oricand ceva imi este prezent, eu insumi sunt de fiecare data altceva
decat ceea ce imi este prezent: nu coincid cu ceea ce imi este prezent,
dezlipindu-ma sau separandu-ma de ceea ce Tmi sta in fata ,in carne
sioase”, iar aceasta dezlipire este, eainsasi, modulin care imi sunt prezent.
Orice discutie despre absenta, daca vrea sa ramana in campul experientei,
nu are cum sa ignore acest strat al prezentei continui — indiferent daca este
vorba de prezenta obiectuala sau cea a sinelui. ,Metafizica prezentei”
se misca in acest camp experiential anume datorita imposibilitatii
de a lasa prezenta deoparte; o discutie despre absenta este posibila doar
cu prezenta ca baza si ca fundal.
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RECEPTAREA OPEREI LUI DIMITRIE CANTEMIR iN
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Summary

The studies dedicated to the work of Dimitrie Cantemir, signed
by scholars of the second half of the 20th century have not lost their
relevance to this day. In the 21st century, the work and personality of the
great Romanian thinker continue to attract the attention of researchers
in various fields. In our study we propose an analysis of some recent
editions dedicated to Cantemir’s works.

Keywords: humanism, baroque, style, structure, text, intertext,
cultural pattern

Opera lui Dimitrie Cantemir s-a bucurat de o permanenta atentie
din partea cercetatorilor din Romania, dar si din Republica Moldova.
Studiile semnate de cecetatorii din a doua jumatate a secolului al XX-lea
nu si-au pierdut actualitatea pand astdzi. In secolul al XXI-lea opera
si personalitatea marelui ganditor roman continua sa atraga atentia
cercetdtorilor din diverse domenii. In studiul nostru propunem o analiza
a unor editii recente consacrate operei cantemiriene.

Vom fincepe cu cartea lui Dragos Moldovanu Dimitrie Cantemir
intre Orient si Occident. Studiu de stilisticd comparatd, aparuta in 1997
la Editura Fundatiei Culturale Romane din Bucuresti. Profesor la Facultatea
de Litere a Universitatii ,A.l.Cuza” din lasi, Dragos Moldovanu a elaborat,
in anul 1976 o teza de doctorat Influente umaniste si baroce in stilul
lui Dimitrie Cantrmir: structurile sintactice dislocate. Pornind de la ideea
conform careia opera lui Cantemir reprezinta una dintre fatetele ,fuziunii

spiritului european cu cel asiatic” in cultura veche romaneasca, autorul

isi propune sa cerceteze ,modalitatea in care aceste «incrucisari»
de influente psihologice afectau structura frazeologica a frazei sale” [3, p.5].
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Urmarind ,nivelul sintactic” si ,abundenta stilului”, Dragos
Moldovanu conclude ca ,sub aspect stilistic, opera lui Dimitrie Cantemir
nu este o sinteza paradoxala a unor culturi antinomice, orientala
si occidentala, ci expresia fireasca a deplinei lor convergente sub semnul
sincretic al barocului” [3, p. 100]. in capitolul de incheiere autorul isi
propune sa defineasca ,locul lui Cantemir in cadrul evolutiei stilului
savant romanesc”. Acest stil se manifesta de acum in cronica lui Grigore
Ureche. Diferentierea la nivel semantic fata de limba populara nu se
realizeaza inca, dar influenta clasica este caracterizata , prin acceptarea
procedeelor in formele lor elementare”[3, p. 116]. La Miron Costin
regasim o serie de procedee sintactice de facturda latind, introduse
inlimba literara de predecesorul sau Grigore Ureche. Letopisetul lui Miron
Costin se deosebette de cel al lui Ureche ,nu numai printr-o organizare
sintactica superioara sau prin sporul considerabil de neologisme
latinesti, ci si prin dimensiuni noi ale expresiei figurate. Prin extinderea
in adancime a sistemului sintactico-stilistic latin, inversiunea devine
adeseorila Miron Costin linia generala a frazei, dobandind o expresivitate
generica. Opozitiile sistematice li asigura Letopisetului relevanta stilistica.
Miron Costin, spre deosebire de alti cronicari din epoca, conchide Dragos
Moldovanu, ,este un spirit complet, posedand in egala masura finetea
observatorului, puterea de patrundere psihologica a artistului, forta
de generalizare a filosofului, subtilitatea analtica a diplomatului” [3, p. 141].

Opera lui Dimitrie Cantemir, constata autorul, prin complexitatea
esafodajului  semantic, sustinut printr-o uimitoare virtuozitate
a combinatiilor sintactice si muzicale, marcheaza punctul terminus
al evolutiei stilului savant, ,care nu se mai defineste printr-un plus
de prelucrare in raport cu stilul popular, ci in mod antinomic” [3, p. 150].
Dovada este coprezenta celor doua stiluri ca termeni ai unei opozitii
de maniera narativa in Istoria ieroglifica.

Caracteristica fundamentala a stilului umanist romanesc, considera
Dragos Moldovanu, este aceea ca se desfasoara intr-un ritm rapid.
Latinizarea se desfasoara in progresie geometrica in opera scriitorilor
romani umanisti si de aceea ei ,,sunt obligati sa se angajeze in directia
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diferentierii de tip baroc. De aici urmeaza ca barochismul unui prozator
va fi cu atdt mai pronuntat, cu cat latinizarea stilului sau va fi mai
accentuata...” [3, p. 151].

Dimitrie Cantemir nu se opreste la stadiul atins de Miron Costin
si nici nu procedeaza la o simplificare a schemelor frazeologice,
la o decompresiune stilistica, ci dimpotriva, continua actiunea acestuia
pana la ultimele ei consecinte, animat de dorinta remedierii complete
a ,stricarii” limbii proprii, ainaltarii ei rapide larangul de ars care defineste
umanismul de pretutindeni. Dimitrie Cantemir se simte reprezentantul
cel mai cultivat al unei limbi si identifica nevoia de afirmare proprie
cu cea a limbii careia i se consacra. Concluzia autorului este ca gradele
de diferentiere semnalate probeaza faptul ca , evolutia spre baroc a lui
Cantemir nu insaemna o ruptura fata de traditia romaneasca savanta.
El continua directia latinizanta a cronicarilor moldoveni, pe care insa
o duce mult mai departe” [3, p. 152]. Dimitrie Cantemir ,ramane un produs
al umanismului romanesc, dar formatia sa spiritual-sincretica, realizata
prin sinteza Orientului cu Occidentul, nu se putea limita in cadrul cultural
existent, ci si-a cautat forme noi de manifestare, care sa imbine umanismul
cu barocul” [3, p. 152-153].

Aproximativin aceeasicheie este conceputa si cartea Adrianei Babeti
Bataliile pierdute. Dimitrie Cantemir. Strategii de lecturd, aparuta in 1998
la editura Amarcord din Timisoara [1]. La fel ca si in primul caz, studiul
Adrianei Babetiisi are originea intr-o teza de doctorat Dimitrie Cantermir.
Text si iintertext. Strategii de lecturd, elaborata in 1996 la Universitatea
de Vest din Timisoara. Folosind conceptul de intertextualitate Adriana
Babeti ia in discutie diferitele modele de lectura, care au fost propuse,
cu mai multa sau mai putina claritate, de cercetatorii anteriori ai operei lui
Cantemir. Autoarea declara, in ,,Argument”, ca a regasit in personalitatea
si opera principelui moldav ,aproape toate formele explicite ale unei
epoci de criza, intr-o tripla ipostaziere: spirituala, intelectuala si estetica”
[1, p. 6]. Dimitrie Cantemir devenea, in conceptia autoarei, peste veacuri,
,contemporanul nostru”.

51



Un anume tip de receptare a personalitatii si operei lui Cantemir
are n vedere integrarea lui intr-un oarecare model cultural. Din aceasta
perspectiva, facand un bilant al cantemirologiei Adriana Babeti incearca
sa sistematizeze ,extrem de vastul si diversul material bibliografic
in functie de doua criterii. cele doua mari axe spatio-temporale” [1, p. 43].
Primaaxa, desfasurata pe orizontala, laintersectia marilortrasee cardinale
est/vest, nord/sud reuneste incercarile de amplasare a personalitatii
cantemiriene intr-o topologie spiritual culturala. Pe cea de a doua axa,
temporala, se discuta apartenenta lui Cantemir la unul din marile curente
ale culturii occidentale. Un Cantemir medieval sau de tip renascentist,
un Cantemir baroc sau un contemporan al Luminilor?

Tn suita studiilor de anvergurd, consacrate carturarului-principe,
majoritatea autorilor se indrepta spre ,teritoriul Cantemir” cu un model
propriu, cu o specializare mai mult sau mai putin rigida. Pentru istorici,
filosofi sau critici literari, el era, de cele mai multe ori, un umanist,
iar dimensiunea teologica sau chiar mistica a operei si formatiei sale
spirituale trecea in umbra. Teologii, investigandu-I, manifestau aceeasi
suficienta superioara in fata aspectului umanist al operei si personalitatii
lui Cantemir. Anumite periode istorice au stimulat unele metode si le-au
marginalizat pe altele. Asa se face ca o investigare a lui Cantemir din
unghi arhetipal sau dintr-unul psihoanalitic a aparut destul de tardiv.

Au fost ani succesivi In care s-a vorbit despre un Cantemir ezoteric.
Dupa cum la finele deceniului al saselea si inceputul celui de al saptelea,
s-a insistat asupra dimensiunii umaniste a carturarului. Apoi au urmat
ani cand este descoperit un Cantemir baroc. Toate acestea sunt efectele
unui context care — la suprafata — se vadeste relativ echilibrat, dar care
in zona sa de profunzime tradeaza tensiuni dintre cele mai semnificative
in spatiul intelectual romanesc. Autoarea isi propune, in capitolul
consacrat ,modelului Cantemir”, sa argumenteze faptul ca ne aflam
in fata unei personalitati si opere unice in spatiul romanesc, amplasate
la intersectia marilor trasee cardinale est/vest, nord/sud. Un Cantemir
al Orientului sau al Occidentului, un Cantemir al sud-estului balcanic
sau un Cantemir fascinat de perspectivele Nordului?
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Primul set de interogatii stau sub semnul delimitarii dintre un
Cantemir orientat spre Orient sau Occident. Cand este evocat ,,orientalismul”
lui Cantemir se au in vedere cateva dimensiuni distincte. Tn primul rand,
un mediu oriental ,in genere”, centrat pe valorile atribuite Orientului,
perceput ca bloc monolit. Aceasta viziune de maxima generalitate este
operantda pana la un punct in cazul lui Cantemir, considera autoarea.
Majoritatea cercetatorilor romani trimit, Tn studiile lor, la orientalismul
global, corelat unei zone partiale a acestuia, si anume, orientul islamic,
de cele mai multe ori otoman si uneori arab. Formarea intelectuala
la Constantinopol timp de doua decenii acrediteaza cu prisosinta influenta
asupra lui Cantemir a unui model islamic. Adriana Babeti presupune
cd influenta Orientului este mult mai vastd, globald chiar. inceputurile
operei cantemiriene stau sub semnul unei contemplativitati, al unei
reflexivitati metafizice care confera ratiunii doar o valoare limitata,
de etapa in procesul cunoasterii. Cantemir cel din Divanul sau Imaginea
de nedescris a stiintei sacre este un tanar principe intors mai degraba
cu fata spre un Orient al adevarului revelat, ,fie ca acest Orient e unul
«genericy, islamic sau crestin” [1, p. 52].

Perioada de maturitate creatoare il consacra pe Dimitrie Cantemir
drept un carturar si spirit stiintific de marime. Datoram acestei perioade
opera sa de istoric, geograf, teolog, orientalist: Descrierea Moldovei,
celebra istorie a Imperiului Otoman si nu mai putin celebrul excurs
asupra religiei mahomedane, Hronicul vechimi romano-moldo-vlahilor
etc. Pentru ca in ultimii ani ai vietii, din motive interioare, ,sa asistam
la o turnura spirituala previzibila in fond” [1, p. 54]. Loca obscura in Catechisi
este o pledoarie pro-ortodoxa de o fermitate si fervoare exemplare.

Istoria ieroglificd, capodopera principelui are functia unei placi
turnante, carevaintegraorganictoate marileliniide forta ale personalitatii
cantemiriene. in paginile ei, ca de altfel si in cele ale Divanului, intalnim
catevadintrasaturile modeluluiliterar orientalin globalitatealui. Autoarea
mentioneaza doudsprezece elemente specifice modelului oriental global
care pot fi depistate in cele doua texte cantemiriene, Divanul si Istoria
ieroglifica. Aici Adriana Babeti polemizeaza cu Dragos Moldovanu care
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,semnaleaza posibilitatea «contaminarii» orientale a lui Cantemir doar
la nivelul sintactic al prozei sale” [1, p. 55]. Autoarea isi declara drept
scop demonstrarea faptului ca aici avem ,mult mai mult decat o valenta
pur retorica” si ca orientalismul lui Dimitrie Cantemir va revela nu doar
un fenomen de ,stil”, ci ,0 structura mentala dependenta de o zona foarte
vasta (un intreg program interior: religios, filosofic, moral, estetic)” [1, p. 56].

Obiectiei, ca Tn opera principelui sunt recognoscibile elementele
de viziune filosofica occidentala, Adriana Babeti aduce urmatorul
contra-argument. Anume ca tot ceea ce pare a fi preponderent influenta

IH

occidentala este si rezultatul unui ,,specific occidental” al filosofie islamice.
Aceasta este maiaproape de Occident decat de Extremul Orient. Autoarea
distinge trei tipuri distincte de dialog intertextual al Divanului, Imaginii
de nedescris a stiintei sacre si Istoriei ieroglifice cu spatiul islamic: in limba

araba, persana si turca.

Un spatiu intins dedica Adriana Babeti dimensiunii ortodoxe a vietii
spirituale si operei lui Dimitrie Cantemir. Modelul de universalitate,
configurat de traditia bizantind conciliaza printr-un ,dialog teologicul
sitoate componentele «traditionale» ale umanismului de tip renascentist,
centrate, Tn principal pe idealul emanciparii individului” [1, p. 69].

Abordarea personalitatii cantemiriene este operata de exegeti
in cercuri concentrice: sud-estul european privit drept matrice, cadru
modelator general, apoi apartenenta la spatiul romanesc avand o functie
de sinteza si in cele din urma personalitatea unificatoare a lui Dimitrie
Cantemir, ,focalizand in mod exceptional tendintele, aparent centrifuge”
[1, p. 89]. Aflat la cumpana a doua veacuri, cand are loc ceea ce indeobste
filosofii stiintei numesc ,schimbare de epistema”, constata autoarea,
Cantemir are privilegiul unui loc aparte in acest context european prin
specifitateainsertieisale in dinamicaideilor (filosofice, religioase, istorice,
stiintifice, politice). Urmand aceste principii metodologice, Adriana Babeti
isi anunta scopul de a delimita ,elementele medievale, umaniste, baroce
si luministe ale textului cantemirian” [1, p. 95] la doua niveluri ale receptarii.
Tntai, printr-un sistem cantemirian de lecturd, evidentiind modul in care
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Cantemir-lectorul integreaza in propriul text elementele de medievalitate,
cele ,renascimentale”, de lectura umanista, baroce etc. Implicit se va opera
siodescriere analitica amodului cum se actualizeaza Cantemir medievalul,
umanistul, barocul, configurat drept ,,model” plauzibil in spatiul istoriei
si criticii literare romane. Autoarea isi propune sa raspunda la intrebarile,
de ce anumite perioade din istoriografia sau critica literara romaneasca
»privilegiaza” un Cantemir umanist sau un Cantemir baroc?

Abordand ideea unui Cantemir medieval, Adriana Babeti
constata ca toti cantemirologii ,cad de acord asupra dependentei
principelui moldav de un context istoric distinct: medievalitatea tarzie
romaneasca” [1, p. 96] Prin structura politica, administrativa, economica,
sociala Moldova lui Cantemir apartine ,unui Ev mediu tarziu, dezvoltat
pe matricea specifica a sud-estului european” [1]. Singura zona care
ingaduie racordari relative cu un timp european ,mai evoluat” este cea
a culturii. Climatul de factura preponderent medievala ai primilor ani
de invatatura a marcat o mentalitate medievala, pe cand cea de-a doua
etapa a formarii constantinopolitane a produs o neasteptata deschidere
spre alte orizonturi de gandire.

Tn climatul constantinopolitan vor fi elaborate trei texte: Divanul,
Imagiea de nedescris a stiintei sacre si Istoria ieroglificd. Elementele
de medievalitate transpar in toate, dar nuantate intr-un mod specific.
Doctrina crestin-ortodoxa va functiona ca repeer de adancime imuabil
al operei cantemiriene. De o semnificatie aparte sunt, Tnsa, procedeele,
modaltatile estetice tipic medievale prin care viziunea crestina
se concretizeaza in opera cantemiriana: ,Simbolic-alegoricul ar fi una
din coordonatele specifice a acestui medievalism” [1, p. 99]. Un alt
element, care ar putea plasa opera cantemiriana in zona medievalitatii
ar fi, in conceptia autoarei, un tip de retorica orala, derivata din contactul
cu literatura cartilor populare de desfatare, de intelepciune, de la
florilegiile occidentale, trecute prin filtrul oriental, la ,,pildele filosofesti”,
de la ,oglinzile bizantine”, la ,invataturi peste toate timpurile.” [1].
Un vast patrimoniu sud-est european, pus in circulatie activa pe teritoriul
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Tarilor Romane in veacurile al XVll-lea si al XVllI-lea.

Revenind la Cantemir, umanistul renascentisit, Adriana Babeti
evidentiaza mai multe studii ale istoricilor, criticilor literari, filosofilor.
Autoarea Tnanteaza ipoteza, conform careea ,intrucat Dimitrie Cantemir
e o personalitate aflata la ,rascrucea veacurilor”, implicit umanismul
pe care il propune e contaminat, in zona de adancime..., atat de
elemente medievale si baroce..., cat si de elemente luministe” [1, p. 101].
Un impediment s-ar referi la insusi caracterul distinct al umanismului
romanesc care se integreaza unui topos aparte, sud-est european.
Tn aria sa, umanismul se defineste deopotrivi ca etapa,, ca form& si model
cultural.

in opera lui Cantemir, declard autoarea, se regdsesc toate
dimensiunile umanismului (carturaresc, civic, istoric, ba chiar, implicit,
si pedagogic. Majoritatea cantemirologilor marturisesc o adeziune
fara rezerve pentru acest model polimorf ca ,o0 posibila emblema
a creativitatii nationale, cu exceptia a doua mari figuri ale culturii
romanesti - Aron Densusianu si Constantin Noica. Primul ii reproseaza
lui Cantemir ,superficialitatea acestui proteism” [1, p. 102], pe cand
al doilea, dupa parerea autoarei, ,,nu e, din principiu, favorabil modelului
Cantemir”, care ar inaugura ,,spiritul lautaresc la romani...gustul eseistic
fardacoperire culturaladeorealaanvergurasiprofunzime”. Acest ,rezultat
al dezinvolturii multidisciplinare” afirma Adriana Babeti, s-ar manifesta
in conceptia lui Noica, ,nu doar la Cantemir”, ci si la ,descendentii sai
(Hasdeu, lorga, Nae lonescu, Eliade, Lupasco)” [1]. Aici este necesara
o precizare. Dimpotriva, Constantin Noica vorbeste cu admiratie
de ,polihistorismul” lui Cantemir, model spre care aveau sa tinda mai
tarziu unii din marii oameni de cultura romani - Hasdeu, Eliade si cu unele
rezerve lorga. Unora nu le-a fost pe masura aceasta dimensiune siau lunecat
spre lautarism, cum s-a intamplat cu Nae lonescu s.a. Pentru majoritatea
expertilor, declara fara drept de apel autoarea, ,vocatia enciclopedic-
erudita a lui Cantemir, este rezultatul contactului cu modelul renascentist
occidental” [1, p. 103], dar si ,rezultatul unui contact direct cu opera
catorva spirite ale enciclopedismului oriental”.
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Un spatiu intins, circa treizeci de pagini, acorda Adriana Babeti
barocului cantemirian, ajuns in vizorul cantemirologilor ,cu precadere
dupa 1970”, cand depistarea temelor si structurilor baroce ramane
obiectivul-pivot a numeroase studii. Autoarea evidentiaza patru studii,
in conceptia ei, ,exemplare pentru autenticitatea si anvergura tinutei
stiintifice. Ele apartin lui Cornel Mihai lonescu, Dragos Moldovanu, Doinei
Curticapeanu si Manuelei Tandsescu.

Se incheie acest capitol consacrat cautarii unui model Cantemir
cu un scurt compartiment despre prezenta spiritului Luminilor in opera
marelui Tnaintas. Autoare se alatura unor cercetatori de prestijiu care
defineau enciclopedismul cantemirian racordat ,nu doar unei vocatii
umaniste, ci si unui model de secol al XVlll-lea iluminist.

Tn amplul capitol ,Strategii de lecturd” Adriana Babeti intreprinde
o abordare a textului cantemirian din perspectiva ,text, context,
contextualitate”, , text, antitext, antitextualitate”, concretizata prin termenii
operativi alegorie, dialog, roman. Divanul si Istoria ieroglificd sunt
analizate din perspectiva ,hipertext, hipotext, hipertextualitate”.

Anexa ,indreptar de cantemirologie” prezinta o tentativa de a sintetiza
fenomenul receptarii lui Dimitrie Cantemir in cultura romana. Autoarea
evidentiaza trei etape distincte de receptare a operei contemiriene.
Prima, un fel de ,preistorie” a cantemirologiei, o faza , arheologica”
de descoperire a textelor lui Cantemir. O etapa - inca in curs — a traducerii,
editarii, elaborarii de editii critice: etapa textologiei. |-ar urma Tn timp
etapa istoriei propriu-zise, recuperarea lui Cantemir in spatiul istoriei
(literare, Tn primul rand), dar si in cel al istoriei filosofiei, teologiei,
istoriografiei, etnografiei etc. [1, p. 216].

Tn ,Concluzii” Adriana Babeti isi pune intrebarea, dacd metodologia
aplicata in lucrare si-a probat eficienta, deschizand noi zone de lectura
siinterpretare aopereicantemiriene. Urmeaza descriereasiinterpretarea
modului Tn care Divanul si Istoria ieroglificd au fost receptate in spatiul
culturii romane printr-o dubld intentie. Tntdi, s-a Tncercat aducerea
Jla zi”, un ,raport” sistematic asupra cantemirologiei. in al doilea rand,
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din perspectiva teoriei receptarii, excursul a avut ambitia de a explora
istoricitatea acestui fenomen. Autoarea considera ca a reusit sa ofere

n” L
|

pentru prima data un,,model Cantemir” in toate articulatiile lui. ,Modelul
i vi i ucturi i ului unei
Cantemir” a evidentiat structurile latente ale sistemul nei opere

si personalitati prin invariantele sale.

La capatul lucrarii Adriana Babeti explica sintagma ,Bataliile

pierdute” prin faptul ca batalia promisa, ,asediul” operei lui Cantemir
nici n-a avut loc, abia acum ar trebui sa inceapa, fiindca ,,un atac decisiv care

se prelungeste la nesfarsit are soarta oricaror batalii pierdute.” [1, p. 214].

Printre cele mai recente studii consacrate lui Dimitrie Cantemir se afla
cartea lui Stefan Lemny Dimitrie Cantemir. Un principe romdn in zorile
Luminilor europene [2]. Publicata in trei limbi - romana, engleza, franceza,
cartea este adresatd unui public larg. Lucrarea lui Stefan Lemny difera
de cele doua studii analizate mai sus printr-o prezentare mai succinta
si mai accesibila a personalitatii si operei principelui moldav. Spiritul
enciclopedic al lui Dimitrie Cantemir, declara autorul in ,,Cuvant inainte”,
ytalentul artistic si literar si cunoasterea mai multor limbi strdaine au
accentuat aspectul complex si surprinzator al personalitatii sale” [2].
Numeroase studii, in cele mai variate domenii au imbogatit analiza operei
in profunzime, dar, considera Lemny, caracterul lor prea specializat
,a amenintat intelegerea personalitatii sale Tn ansamblu, tinand seama
de unitatea intre viata si opera sa.” [2]. O lectura globala a personalitatii
de-a lungul peregrinarilor vietii sale ramane un deziderat, pe care si-I
asuma Stefan Lemny prin editarea acestei lucrari. Studiul contine cateva
compartimente: ,,Un tablou al culturii romane la sfarsitul secolului al XVII-
lea”, trei compartimente consacrate vietii si operei lui Dimitrie Cantemir”
siTncheierea ,,Cantemir dupa Cantemir”, urmat de o ,,Bibliografie selectivi”
si un bogat material ilustrativ care include circa 60 de figuri.

Dupa prezentarea tabloului culturii romane la sfarsitul secolului
al XVll-lea, autorul face urmatoarea constatare: , Aprecierea realitatii
intelectuale din epoca respectiva beneficiaza de o lumina noua, daca
ne raportam la opera realizata in continuare de Dimitrie Cantemir.
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Cantitativvorbind, scrierile sale egaleaza tot ce au realizat predecesorii sai
din ultimele decenii ale secolului al XVII-lea.” [2, p. 16].

Compartimentul consacrat vietii si operei lui Dimitrie Cantemir
include capitolele: ,Tineretea lui Cantemir”, ,Sub semnul puterii”, ,,in Rusia
lui Petru cel Mare”,

Capitolul ,Tineretea lui Cantemir” contine cateva subcapitole.
Tn ,,Modelul parintesc”, se declara ca tatdl reprezintd pentru fiul sdu invitat
,subiectul unei veneratii particulare, dupa cum o arata biografia pe care
avea sa i-o consacre: Viata lui Constantin Cantemir.” [2, p.19]. Urmatorul
subcapitol ,In cdutarea fnvatiturii” ne vorbeste de ,fundamentele
invataturii” puse in casa parinteasca de dascalul leremia Cacavela:
,Anii petrecuti de Dimitrie Cantemir la Curtea domneasca de la lasi pana
in 1688 siintre 1691 si 1693 au anuntat traiectoria sa culturala ulterioara”
[2, p. 21]. Stabilirea la Constatinopol, intre anii1688 si 1691, ca ostatic
al parintelui, si mai ales dupa 1693, corespunde unei noi varste propice
setei sale de cunoastere. In societatea multiculturald, predominant
musulmana a capitalei otomane, el descopera ,,un centru de importanta
inegalabila pentru un tanar dornic sa-siimbogateasca instructia in spiritul
valorilor sale confesionale, marea scoalda, numitd uneori academie,
ce functiona pe langa Patriarhia constantinopolitand” [2, p. 22]. Marturiile
sale in paginile Istoriei Imperiului Otoman au contribuit la ,,cunoasterea
acestei scoli in mediile savante din Europa Luminilor” [2].

Dar cea ce face cazul lui Cantemir mult mai deosebit este pretuirea
pe care el o manifesta pentru invataturile profesate in afara cadrului aflat
sub autoritatea Patriarhiei. Concluzia lui Stefan Lemny la acest subcapitol
este, ca ,oricat de importanta s-a dovedit perioada constantinopolitana,
ea nu marcheza un moment final in instruirea principelui moldav [2, p. 24]”
Autorul declara ca, ravnainstruirii” si ,,demonul creatiei” lasa sa se intrevada
cateva etape in evolutia intelectuala a lui Dimitrie Cantemir.

Stefan Lemny, asemeni altor exegeti ai operei cantemiriene,
analizeaza scrierile Divanul si Istoria leroglificG separat de alte lucrari,
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elaborate in prima perioada de creatie. Divanul reprezinta prima opera
a principelui moldovean, ,intdia a ostenintii mele rasadire si odraslire”.
Pentru familia domnitoare ea constituie ,,un veritabil blazon cultural: o revansa
fata de amintirea lui Constantin Cantemir, desconsiderat pentru lipsa
sa de instructie...” [2, p. 25]. Semnificatia acestei tiparituri depaseste
interesul familiei domnitoare. Intentia autorului de a-si incerca condeiul
in limba tarii sale a facut ca aceasta carte sa ocupe ,,un loc fundamental
in peisajul culturii romane, indeosebi datorita rolului ei in nasterea
creatiei literare moralizatoare” [2, p. 25]. Divanul este cu atat mai temerar
cu cat trateaza un domeniu prea putin explorat pana la Cantemir: meditatia
pe marginea sensului vietii si a unui model de implinire umana. Apelul la
opusculul ereticului Andreas Wisowatius Stimuli virtutem, fraena pecatorum
este cel putin dovada spiritului antidogmatic al lui Cantemir, a , dorintei
de a satisface setea de cunoastere la toate izvoarele culturii” [2, p. 26].

Istoria leroglificd, constata Stefan Lemny, este primul roman si,
intr-o maniera generala, un nou moment fondator in evolutia literaturii
romanesti. Text fondator al romanului romanesc, Istoria leroglifica are
vadite calitati literare, relevate de farmecul unor compozitii poetice
sau de bogatia de sentinte ce-i pigmenteaza desfasurarea. Marea
nesansa a acestei carti este ca ea a ramas in manuscris pana in 1883,
,prea tarziu pentru a juca rolul pe care ar fi putut sa-l aiba in evolutia
literaturii romane” [2, p. 28]. Acelasi destin au avut si scrierile filosofice
cantemiriene, ramase in manuscris, editate si aduse cu mare intarziere
in atentia specialistilor. Elaborate in jurul anului 1700, ,aproape ca un
interludiu intre Divan si Istoria leroglificd, ele ilustreaza o alta fateta
intelectuala a tanarului principe, aceea de spirit reflexiv, dornic sa mediteze
pe tema marilor intrebari ale creatiei lumii, ale vietii si cunoasterii si de-a
explora, dupa propria-i expresie «imaginea conditiei umane».” [2, p.28].
Scrierile filosofice cantemiriene se disting prin analiza lor sistematica
si vizeaza cititorii initiati in subtilitatile limbajului filosofic, ceea ce explica
redactarea lor in limba latina, limba de comunicare intre savantii epocii.
La aceasta se adaugd inca un motiv, considera Stefan Lemny, ,faptul
ca limba romana nu-si dovedise inca posibilitatile de expresie in acest
domeniu” [2, p. 28].
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in subcapitolul ,Orfeul marelui sultan” autorul trateazi despre
muzica otomana care si-a gasit in persoana principelui roman un aparator
convins al frumusetii ei in afara hotarelor turcesti. ,Poate ca in Europa
va parea ciudat ca subliniez aici aplecarea catre muzica a unei natiuni
care are reputatia de a fi barbard”, marturiseste Dimitrie Cantemir
in Istoria Imperiului Otoman. Principele este convins cad muzica turceasca
este mai aproape de desavarsire, prin masura si prin armonia vocilor,
decat oricare muzica europeana.

Tn ultimul subcapitol al acestei sectiuni autorul pune in discutie
identificarea portretului sub titlul ,,Hospodar de Valachie” din Muzeul
de Arte din Rouen. Desi noile cercetari au contestat faptul ca pe acest
tablou este infatisat Dimitrie Cantemir , ,portretul omului cu peruca
si turban a continuat si continua sa fie asociat principelui moldav de pe
malurile Bosforului” [2, p. 33].

Contributia lui Dimitrie Cantemir la nasterea literaturii romane
moderne, laimbogatirea gandirii filosofice sia muzicii otomane reprezinta
principala sa realizare din timpul sederii la Constantinopol.

Capitolul ,Sub semnul puterii” trateaza perioada scurtei domnii
a lui Dimitrie Cantemir. In spatele deciziei de a trece de partea tarului
Petru |, considera Stefan Lemny, se afla o idee ce a gestat de mai multa
vreme gandireasasicare aveasatraverseze caunfirrosulstoria Imperiului
Otoman, ideea ca acest imperiu a intrat intr-o faza de declin si ca astfel
conditiile erau reunite pentru o noua configuratie politica Tn aceasta
parte a continentului. Alianta cu tarul constituie ultimul act important
al domniei lui Dimitrie Cantemir. Previziunea istoricului Cantemir
despre sfarsitul iminent al Imperiului Otoman era mult exagerata. Lupta
de la Stanilesti, constata autorul studiului, a fost intr-un fel Waterloo-ul
lui Cantemir, pentru ca el si-a pierdut tronul, riscandu-si chiar si viata.

Sfarsitul domniei lui Dimitrie Cantemir marcheza o data
conventionalda de hotar in istoria romanilor: inceputul epocii fanariote
ce se va incheia in 1821 cu revolutia lui Tudor Vladimirescu si revenirea
la domniile autohtone.
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Ultimul capitol al cirtii, ,in Rusia lui Stefan cel Mare”, incepe
cu ,Nostalgii moldave”, apoi urmeaza un mic paragraf ,Principele
la masa de lucru”, iar in continuare sunt analizate lucrarile cantemiriene
elaborate Tn exil: Descrierea Moldovei, Hronicul vechimei a romano-
moldo-viahilor, Viata lui Constantin Cantemir, Istoria Imperiului Otoman,
Sistemul si intocmirea religiei muhammedane si alte lucrari mai mici. Tot
in acest capitol se vorbeste despre recunoasterea academica a meritelor
stiintifice ale principelui moldav, demnitatile rusesti, si ultima aventura
a lui Cantemir la ,,portile de fier ale Orientului”.

in Tncheierea ,,Cantemir dupd Cantemir”, autorul vorbeste despre
imaginea lui Cantemir ca simbol al dialogului cultural oriental care
a evoluat spre alte reprezentari, spre o semnificatie europeana mai larga.

Referite bibliografice:

1. Babeti Adriana. Bataliile pierdute. Dimitrie Cantemir. Strategii
de lectura. Timisoara: Editura Amarcord, 1998.

2. Lemny, Stefan. Dimitrie Cantemir. Un principe roman in zorile

Luminilor europene Bucuresti: Institutul Cultural Roman, 2019.

3. Moldovanu, Dragos. Dimitrie Cantemir intre Orient si Occident.
Studiu de stilistica comparata. Bucuresti: Editura Fundatiei Culturale
Romane, 1997.

62



ETICA MIJLOACELOR SI POSIBILITATILE UNEI MORALITATI
PRAGMATICE

Andrei Perciun, dr. in filosofie
USM

THE ETHICS OF MEANS AND THE POSSIBILITIES OF PRAGMATIC
MORALITY

Summary

The text discusses the importance of critical thinking skills in a world
saturated with information, where discerning facts from non-facts
is crucial. It explores the concept of truth and its relationship to human
action, arguing that truth can be discovered through the interplay of
subjective experience and objective reality. The paper then delves into
the ethical dimensions of human action, examining the extent to which
truth-telling can be considered a moral virtue. It considers the moral
weight of uttering the truth and its impact on others, emphasizing
the intentional nature of such acts and their potential consequences.
The author introduces two models of moral behavior: Ahilean and Odyssean.
The Ahilean model emphasizes adherence to rules and principles, even
if it leads to temporary or permanent loss. It focuses on the quality
of means used to achieve goals, advocating for a code of ethical
conduct. In contrast, the Odyssean model is pragmatic and efficiency-
driven. It adapts to circumstances, utilizing intelligence to compensate
for any lack of strength. This model is flexible, considering the possibility
of circumventing rules to achieve goals, using deception and trickery
as backup means in critical situations. It is guided by the noble intention
of the action, even if the means employed are questionable. The paper
concludes by acknowledging the advantages and disadvantages of both
models, highlighting the Ahilean model’s suitability for situations where
rule-following is essential and the Odyssean model’s appropriateness for
contexts requiring pragmatism and efficiency. It emphasizes the importance

of contextinchoosingthe appropriate modelandstressesthe needto consider
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both moral principles and pragmatism in decision-making. The author
suggests that this balance could constitute ,moral pragmatism,” and
individual responsibility is crucial for moral action. Practical applications
of these models could facilitate understanding and interpreting real-life
moral dilemmas, contributing to better decision-making in complex
situations. However, discernment and critical thinking are essential
in making such decisions, bringing to the forefront truth as an important
moral value that must be respected.

Key words: critical thinking, disinformation, truth, subjective
experience, objective reality, ethics, moral virtue, truth-telling, moral
behavior, Ahilean model, Odyssean model, pragmatism, moral decision-
making.

Tn contextul disponibilitdtii si accesului la continutul de informatii
din lumile digitale tot mai pregnanta devine necesitatea de a cultiva
sideaconsolida, lanivel social, abilitatisuficiente de gandire critica pentru
a confrunta subterfugiile non-factualului si ale tuturor ramificatiilor
provenite din fenomenul pseudo-adevarului. Cu toate ca realitatile in care
traim sunt prielnice pentru dezvoltarea cunoasterii comunitare, avand
in vederea democratiile digitale din care aflam o multitudine de opinii din
care reusim sa ne formam propria viziune, Tn acelasi timp fluxul intens
de date propriu acestor realitati intr-un final ne poate deruta si debusola.

Facultatea de a discerne informatiile rezultate din fapte de
informatiile cu un continut non-factual plasat in diverse campuri
mediatice, succedata de o emitere a opiniilor justificate si argumente
prefigureaza unkitde supravietuire pentru omul contemporanin conditiile
cascadei informationale din mediile online. Pe departe sa fie o problema
recenta, problema adevarului a preocupat mintile anticilor incepand
cu Protagoras, Socrate, Platon Aristotel, etc. Cu deosebit interes grecii
se incredeau in capacitatile critice ale omului de a discerne o judecata
ce pretinde a fi adevarata de cea care poate fi atestata in experienta ori
de cate ori cineva s-ar indoi si ar intentiona sa verifice veridicitatea acesteia.
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Declansata de sofisti si socratici, turnura ,umanista” din antichitate
greaca scoatein evidenta conditia umana drept un criteriu pentru evoluare
si masurarea fenomenelor din lume. Simtul comun, grabit si pe alocuri ne
avizat al majoritatii tinde sa confunde realitatea cu adevarul.

Tn mod cert, este tentant s ciutdm in spatele fenomenelor din lume
adevaruri ca elemente inerente sau ca particule elementare continute
in structurile intime ale obiectelor. Dar ce cautam de fapt, atunci cand
cautam adevaruri? Adevarul apare, atunci cand este cautat. Se arata
si iese din neascundere atunci cand este cautat de un subiect uman.

Ar mai avea ocazia adevarul sa fie descoperit nefiind cautat de nici
o entitate de tip uman, de exemplu intr-o lumea SF post-apocaliptica?
Tn calitate de posesori ai tuturor trdirilor provenite din experientd —
indispensabila corelare a subiectului si a lumii date la un loc — suntem
in stare sa intelegem si sa explicitdam continuturile experientei noastre,
iar Tntr-un mod discursiv emitem judecati despre starile de lucruri din
realitate. Judecatile, la randul lor, isi gasesc referinta in faptele lumii, iar
din moment ce starile descrise in judecata se descopera in lume, adevarul
iese la suprafata ca o valoare pozitiva ce confirma aceasta corespondenta.

Prin urmare, despre adevar putem vorbi doar referindu-ne la om.
Chiar daca adevarul confirma valoare de continut a judecatii ce se refera
ceva transcendent propriului sine, datorita metodei fenomenologice,
in reflectie ne putem referi si la propriile trairi luate ca obiecte sau ca
stari de lucruri.

Din momentul in care am stabilit filiatia adevarului cu proprietatile
inerente ale mintii umane, ar fi firesc sa interogam actiunile ce urmeaza
a fi intreprinse de unui subiect ce detine o judecata adevarata.
Dimensiunea actiunii umane pe langa componenta pragmatica, ce se
dovedeste a fi 0o adevarata proba a rezonabilitatii si a eficientei, mai detine
si un element moral din care rezulta corectitudinea actiunii. Responsabil
de propriile decizii si actiuni, omul moral isi asuma conditia bunului simt
ce-l motiveaza sa actioneze intr-un fel anume.
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Tn ce masurd valoarea adevirului poate deveni o virtute moral3, iar
rostirea si distribuirea acestuia sa fie tratata drept o fapta buna? Aceasta
este mai mult decat ointrebare retorica, deoarece raspunsul este evident
— este bine sa spui adevarul.

Ponderea morala a rostirii adevarului sporeste si mai mult din
momentul in care luam seama de faptul ca acest act are un caracter
intentional afectand destinatarul. Distribuirea sau nedistribuirea, rostire
sau nerostirea adevarului in nici un chip nu reprezinta un act egocentric;
aducandu-l pe celdlalt Tn campul actiunii, rostirea adevarului preia un
caracter intersubiectiv. Celdlalt, la randul sau, va fi afectat de actiunea
celui care rosteste adevarul, ceea ce denota natura morala al acestui act.

Fara Tndoiald, specificitatea actiunii morale consta in prezenta
efectului ce se rasfrange asupra altor persoane decat cea a operatorului
acelei actiuni. Tn linii mari, rostirea adevarului denotd o faptd buna, iar
cel care impiedica dezvaluirea acestuia opereaza o fapta imorala. Prin
urmare ar fi valid, in termenii acestei logici, sa spunem cd mincinosii
sunt persoane imorale atata timp cat ascund in mod intentionat adevarul
si astfel Ti induc Tn eroare pe ceilalti. Dar oare o actiune imorala, precum
ar fi minciuna, ar putea avea o finalitate nobila, adica sa fie intreprinsa
in vedere unui bine? Daca da, atunci minciuna scapa din circuitul vicios al
actiunii imorale. Plus la asta, minciuna in sine, separata de obiectivul ei
nobil, ramane sa fie un viciu.

Cat de scuzabila ar fi o actiune imorala infaptuita in vederea
atingerii unui scop nobil? Pornind de la aceasta intrebare in continuare
ne vom referi la doua modele de comportament moral preluate din
textul lui Gabriel Liiceanu [1] cu privire la morala de prima si de-a doua
instanta, pe care le vom dezvolta si aplica la diverse situatii cotidiene de o
importanta sporita pentru cei care isi propun in calitate scop sa inteleaga
si sa evalueze acele actiuni comunicative ce suscita dubii cu privire
la continutul lor legat de dreptate si adevar.

Asadar, modelul actiunii bazat pe putinta asociat cu competenta
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de a intreprinde o actiune reusita si eficienta corespunde cu tiparul
comportamental a lui Ahile. Modelul de atitudine si comportament pe
care 1l apropriaza Ahile alcatuieste un ansamblu de caracteristici ce-i
reflecta invincibilitatea, iar acest lucru s-a facut posibil datorita mamei
sale, nereida Thetis, care, potrivit unor interpretari ale mitului, I-a
scufundat pe Ahile in apele raului Styx, facandu-| astfel invincibil.

Luptator naprasnic, Ahile devine arhetipul tuturor eroilor din marele
culturi occidentale. Tn pofida acelor puteri supranaturale proprii eroilor
care sunt in stare sa faca fata unei situatii critice, acestia sunt purtatorii
unui punct vulnerabil, care daca este lovit duce la iminenta pierzaniei.

Dinamica unei actiuni porneste de la o deliberare ce duce la o decizie,
iar finalitatea actiunii este suspendarea dorintei prin realizarea ei.
Tn consecintd sensul actiunii este intregit si reconfirmat de eficienta
si exhaustivitatea in care este satisfacut obiectivul acesteia. In linii mari,
orice actiune comporta finalitati cu care se incheia actiunea — in mod
firesc, atingerea scopului defineste o actiune eficienta dusa pana capat,
asadar o actiune reusita, iar atingerea partiala sau neatingerea scopului
caracterizeaza o actiune incompleta echivalentul cu esecul. Si in natura
modelului lui Ahile, finalitatea actiunii este realizarea in act a intentiei
care a conceput-o. Invincibilitatea, provenita din puterile nefiresti, 1i ofera
un ,privilegiu” de invidiat operatorului din modelul de actiune a lui
Ahile si anume capacitatea de a respecta un canon de norme si principii
morale si legale. Obedienta fata de directivele unui codex modeleaza
microdeciziile legate de alegerea mijloacelor de realizarea a obiectivelor.
Aproprierea imperativelor codului de reguli asigura legalitatea actiunilor
intreprinse si astfel este procurata integritatea morala a actului.

Pentru o ilustrare mai explicita vom lua ca exemplu baschetul ce
ne va servi drept un camp de lucru pentru examinarea jucatorilor ce
actioneaza in virtutea modelelor puse de noi in discutie.

Ahile va fi acel jucator care isi descinde actiunile dintr-o conformare
totald cu regulile scrise si nescrise ale jocului. Tn profilul acestui jucitor
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se remarca un accent deosebit asupra calitatii mijlocului prin care este
atins obiectivul. Mai mult decat atat, mijlocul, adica respectarea regulilor,
prevaleaza asupra dorintei de castig, care reprezinta finalitatea actiunilor
intreprinse de jucator. Ahile va juca cinstit si va castiga sau, dupa caz,va
pierde cu demnitate, avand constiinta curata ca nu a incalcat nici o regula.
Avantajul acestui model consta in imperativul de respectare a cadrului de
reguli ca singura calea de realizarea a scopului. Daramite, Ahile dispune
de resurse suficiente pentru a respecta regulile si a castiga — ceea ce-l
face un luptator iscusit.

in elaborarea unei judeciti de valoare Richard Mervyn Hare [3]
sustine ca exista un element al previzibilitatii conditionat de asumare
si consecventd subiectului care actioneaza. intrucat, deliberarea operata prin
mijlocirea rationalitatii duce la o actiune dreapta, in functie de principiile
morale alese, persoanafisi procura transparenta asumandu —siimperativul
judecatii emise pe cont propriu. Judecatile intocmite in virtutea liberului
arbitru depasesc nivelul declarativ al enuntului proiectand astfel o actiune
conforma cu prescriptiile continute in ele. Faptul ca o judecata este
indreptata catre o alta persoana, nu-l scuteste pe emitentul acesteia
de prescriptiile continute in ea.

Astfel, sunt evitate cazurile de ipocrizie ce se rezuma la enuntarea
prescriptiilor ce nu-si gasesc confirmarea in actiunile ulterioare ale
enuntatorului sau la cazurile de oferire de indicatii cu privire la asa-cum-
trebuie-sa-fie in asa fel incat aceste exigente se vizeze doar persoanele
cdrora le se adreseazd fira sa-l includ3 si pe cel care d3 indicatii. In
aceste conditii asumarea presupune incluziunea propriei persoane in
prescriptiile judecatii emise si consolidarea ei prin continuarea in actiunile
ce o confirma si o duc pana la un bun sfarsit. Cu alte cuvinte judecatile
de valoare se desavarsesc in faptele pe care le prescriu. Din aceasta
perspectiva, modelul de actiune a lui Ahile cuprinde asumarea provenita
din alegerea valorilor si angajandu-se sa le respecte, fapt ce-i modeleaza
comportamentul in diverse situatii cotidiene.

Modelul lui Odiseu reprezinta o alternativa pentru etosul lui Ahile.
Ne fiind aproape invincibil si fiind constient de limitele performantelor
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sale, Odiseu nicidecum nu se poate plasa in statutul lui Ahile. Ratiunea
instrumentalad este cea care il ajuta pe Odiseu sa treaca peste obstacole
pentru a ajunge la scopul ravnit. Din galeria eroilor recenti Odiseu s-ar
apropia de un tip lipsit de puteri supranaturale care isi foloseste mintea
pentru a-si compensa deficitul de forta. Dinamica actiunilor scoate in prim
plan scopul, iar mijlocul preia titlul de termen secund. Aceasta prevalenta
a scopului nu-Il transforma pe Odiseu intr-un personaj malefic pentru care
mijlocul de a respecta si de a se conforma cu un ansamblu de reguli nu
este relevant si este lipsit de semnificatie. Odiseu, spre deosebire de Ahile,
va lua in calcul posibilitatea de evita prescriptia unor reguli doar atunci
cand aceasta va duce la realizarea scopului, adica la o actiune eficienta.
Identitatea lui Odiseu se construieste in dinamica unui pragmatism
ce duce la o actiune eficienta.

Revenind la profilul de jucator de baschet a lui Odiseu constatam
cu usurinta ca acesta intr-o situatie critica, deci la necesitate, va indrazni
sa apeleze la alte mijloace, mai eficiente, care sa-i permita sa evite esecul,
chiar daca aceste mijloace nu vor corespunde codului de reguli scrise
si nescrise ale baschetului jucat cinstit.

Minciuna si trisarea sunt mijloacele de rezerva care se fac disponibile
n situatia in care realizarea scopului este pus in pericol. in momentul
in care lupta dreapta pericliteaza finalitatea actiunii intreprinse, iar legalitatea
ajunge n impas, atunci pentru modelul lui Odiseu mijloacele alternative
devin relevante si reprezinta un plan ,,B” demn de a fi luat in considerare.
Explicitand Tn ce consta morala de-a doua instantd, Gabriel Liiceanu
se refera la piesa lui Sofocle Filoctet in care se relateaza razboiului troian
ce treneaza durand mai mult decat se asteptase. Astfel Tncat, aheii
revin la necesitatea de a-l readuce in randurile luptatorilor pe Filoctet,
abandonat pe o insula la Tnceputul razboiului. Din motiv ca a fost muscat
de un sarpe Filoctet reprezenta o povara pentru avansul aheilor spre
Troia. Tergiversarea razboiului in care s-au impotmolit atat aheii cat si
troienii a conditionat nevoia de a-l recupera pe Filoctet, mai cu seama
pe el impreuna cu faimosul sau arc. Odiseu este cel care se angajeaza
in aceasta actiune de recuperare — tot el fiind acel care a decis la inceputul
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razboiuluisa-labandoneze. Prindirectafiliatie parentala cu Ahilein calitate
de momeala sau un element puternic de persuasiunea Odiseu 1l foloseste
pe Neoptolem, un tanar pur ce urma sa fie tratat cu respect de Filoctet.
Odiseu 1i solicita tanarului sa-i fure minte lui Filoctet utilizand cuvintele,

”
|

adica sa-linsele. Principiul , luptei drepte” il face pe Neoptolem sa se revolte
fiind educat pe filiera moralei lui Ahile. Forta (bia) si nu viclesugul (dolos)
ii defineste felul de a fi a lui Neoptolem. Odiseu formuleaza un argument
pragmatic prin care este revelata finalitatea nobila a actiunii rusinoase.
lar in aceste conditii de o mai mare anduranta axiologica este finalitatea
nobila obtinuta prin aceste actiuni. Ponderea sporita a rezultatului nobil

prevaleaza in raport cu faptele expirate prin care a fost obtinut.

Tn rezultat modelul lui Ahile se bazeazd pe respectarea regulilor
si principiilor morale, chiar daca acest lucru poate duce la o pierdere
temporara sau una definitiva. Se pune accent pe calitatea mijloacelor
folosite pentru atingerea scopului, precum ar fi asumarea respectarii
unui codex de principii de comportament drept. In conceptia lui John
Rawls un asa tip de comportament ar corespunde cu individul aflat
in pozitia originara, invaluit de o ignoranta metodica aplicata propriilor
beneficii individuale. Tntr-o astfel de conjuncturd modelul lui Ahile ar
corespunde cu profilul cetateanului ce respecta regulile jocului si este
caracterizat de previzibilitate, consecventa si asumarea responsabilitatii.
Tn rezultat actiunile morale se bazeazd pe libera alegerea valorilor
si ulterior angajarea de a le respecta.

Modelul lui Odiseu este pragmatic si pune accent pe eficienta.
Se adapteaza la circumstante si foloseste mintea pentru a compensa
lipsa de forta de orice tip. Acest model este flexibil si ia in considerare
posibilitatea de a evita regulile pentru a atinge scopul. Foloseste minciuna
sitrisarea ca mijloace derezervainsituatiicritice. Este ghidat de finalitatea
nobila a actiunii, chiar daca mijloacele folosite sunt discutabile [2].

Tn concluzie ambele modele au avantaje si dezavantaje. Modelul
lui Ahile este potrivit pentru situatiile Tn care respectarea regulilor este
esentiala, iar modelul lui Odiseu este potrivit pentru situatiile Tn care
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pragmatismul si eficienta sunt necesare. Alegerea modelului potrivit
depinde de contextul specific, fiind important sa se ia in considerare
atat principiile morale, cat si pragmatismul in luarea deciziilor. lar in
aceasta formula am putea oare vorbi despre un pragmatism moral?
Responsabilitatea individuala este esentiala pentru a actiona moral [4].

Aplicatii practice ale acestor modele ar putea facilita intelegerea
si interpretarea dilemelor morale din viata reala, contribuind la luarea
de decizii mai bune in situatii complexe. Cu toate acestea, in luarea unor
astfel de decizii este important discernamantul si a gandirii critica prin
care este scosin prin plan adevarul definit ca o valoare morala importanta
care trebuie respectata.
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Summary:

Nowadays, all of us are witnessing important changes in our society,
shaped by the effects and impacts of digitalization. Basically, no part of
our social life is left untouched, which requires reflections from all the
disciplinary areas and demands up to date and viable solutions. Thus,
this article aims to highlight the role of philosophy and philosophical
approaches in understanding new digital universes, the risks of digitization
but also the opportunities it offers. Based on the philosophical methods
of interrogation, critical debate, rational argument and systematic
presentation, the following basic questions are addressed: what is the
role of philosophy and what could be its contribution in understanding
such major developments? How does digitization explain the existential
conceptions of the human being? To what extent can we decide, manage
but also harness the potential of digitization? Finally, how does this new
technological landscape shape our living conditions? Thus, we conclude
that by applying philosophical principles and engaging in critical
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reflection, philosophy can provide invaluable insight into the deep societal
transformations brought about by digitization, guiding us towards more
informed and ethical decisions in a rapidly evolving landscape.

Key- words: digitalization, digital era, philosophy, digital universe,
digital societies.

INTRODUCERE

Jonctiunea dintre filosofie si digitalizare dezvaluie un domeniu
fascinant Tn cadrul caruia gasim o confruntare intre natura existentei
umane, etica si impactul tehnologiei. Astfel, filozofia, prin intermediul
cercetarilor sale asupra esentei fiintei umane, o data cu avansarea
digitalizarii, se confrunta din ce in ce mai des cu intrebari legate de
autenticitatea existentei umane intr-o lume dominata tot mai mult de
tehnologia digitald.Tn acest mod, conceptele clasice de identitate, realitate
si constiinta sunt inevitabil supuse unei examinari detaliate Tn contextul
noilor experiente virtuale, dar si a avansarii inteligentei artificiale.

Aceste abordari reflecta unele dileme etice ce apar odata cu
avansarea tehnologiei, provocand unele dezbateri filosofice cu privire
la responsabilitatile morale ale inovatiilor digitale. Astfel, problemele
legate de viata privata, protectia datelor si consecintele procesului de
digitalizare pun la incercare rationamentele etice traditionale, impunand
o reevaluare a valorilor conventionale, dar si a normelor sociale.

Mai mult ca atat, era digitala remodeleaza insusi discursul filosofic,
oferind noi cai de experimentare a gandirii, de comunicare, precum
si de diseminare a ideilor. Accesibilitatea informatiilor, diversitatea
perspectivelor si conectivitatea instantanee redefinesc dialogurile
filosofice si incurajeaza o implicare globala in cercetarile filosofice.

Astfel, filozofia detine unrol fundamentalin descifrareasiintelegerea
impactului multilateral al digitalizarii. Acest impact poate fi abordat prin
intermediul urmatoarelor repere teoretic-metodologice:

Cadrul etic: Filosofia este, in primul rand, o sursa importanta a

perspectiveloretice caresereferalavaloarea moralasicare poate contribui
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la evaluarea consecintelor digitalizarii. Printre acestea se regasesc aspecte
legate de evaluarea confidentialitatii datelor, a tendintelor empirice
in era digitala, dar si al implicatiilor etice ale inteligentei artificiale. Astfel,
etica filosofica ghideaza discutiile despre cum sa navigam prin aceste noi
provocari, in baza principiilor de echitate, autonomie si justitie.

Investigatia ontologicd: Transformarea sociala actuala reflecta
tot mai des situatii in care digitalizarea atenueaza granita dintre viata
reala si cea virtuala sau online. Viata sociala virtuald, educatia Tn mediul
virtual, la fel si munca la distanta, prin intermediul ,digitalului”, devin
tot raspandite venind sa substituie, permanent sau temporar, lumea
moderna. Extinderea retelelor sociale a creat premise pentru o viata
sociald virtuala. lar criza generata de COVID si, ulterior, conflictele armate
(de ex., ce din Ucraina) au impulsionat un fenomen nou de educatie online
si de munca la distanta. Astfel, cu ajutorul ontologilor filozofice putem
aborda intrebarile legate de existenta, realitate si adevar, explorand daca
exista o forma de existenta reala a entitatilor digitale si ce inseamna acest
lucru pentru intelegerea noastra asupra fiintei umane.

Evolutia epistemologicd: Era digitala are un impact major asupra
modului in care cunostintele sunt dobandite, diseminate, dar si validate.
Un exemplu actual ar fi studiile online in cazul copiilor refugiati ucraineni.
Atat speranta de a reveni in Ucraina, cat si cunostintelor lingvistice
in societatile gazda promoveaza educatia acestora si dobandirea
cunostintelor online, in institutiile educationale din tara lor de origine.
Un alt exemplu reprezinta aplicatiile digitale care ofera cunostinte in
diverse domenii ale vietii sociale si pentru diverse categorii de persoane.
Acestea sunt diseminate online si validarea acestora, la fel, este efectuata
de catre mediul online. Tn astfel de situatii, epistemologia filosofica ajuts
la intelegerea naturii cunoasterii in domeniul digital, explorand concepte,
precum adevarul, autoritatea si fiabilitatea informatiilor digitale.

Consecinte sociale si politice: Filozofia ofera cadre de analiza
a implicatiilor sociale si politice ale digitalizarii. Discutiile privind
democratia, formele de putere si efectele tehnologiilor digitale asupra
societatilor sunt imbogatite cu perspective filosofice.
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Identitatea umanad: Mediul digital si digitalizarea genereaza tot
mai frecvent chestiuni ce tin de identitatea si actiunea umana intr-o
lume mediata tehnologic. Astfel, abordarile filosofice asupra constiintei
umane, a personalitatii si a limitelor acestora ajuta la intelegerea modului
in care instrumentele digitale influenteaza si modeleaza aceste aspecte
fundamentale ale umanitatii.

Prin urmare, utilizarea abordarilor filozofice, a cadrelor etice
si a gandirii critice, atat individual, cat si la nivel de societate, ne pot
ajuta sa intelegem, gestionam, dar si sa atenuam mai bine riscurile
din mediul online. Deoarece perspectivele filosofice incurajeaza reflectia
asupra dimensiunilor etice, epistemologice si sociale ale lumii digitale,
acestea favorizeaza o opinie mai informata a gestionarii, precum
si reducerii riscurilor inerente mediilor online. De asemenea, prin
aplicarea cunostintelor filozofice, indivizii si societatile pot valorifica mai
bine oportunitatile online.

Perspectivele filosofice asupra realitatii virtuale

Spatiul online la care se face referinta in era digitala se califica
ca un spatiu virtual, imaginar sau chiar ireal, creat artificial Tn perioada
contemporana, unde firea umana isi auto-creeaza o identitate imaginara
cu care interactioneaza. Astfel, mediul virtual reprezinta o versiune
paralela a vietii reale, fiind, de fapt, de multe ori o realitate imaginara
sau deviata a acesteia.

Realitatea imaginara, irealda, sau ne-reald sunt aspecte care
nu consuna cu intelegerea noastra conventionald, iar aceasta problema
a motivat mai multi filosofi anterior s-o analizeze. Un filosof proeminent
cunoscut pentru discutiile despre realitate si complexitatea acesteia
este Platon. in Republica[1], Platon povesteste (in timp ce descrie aluziv
o discutie intre Socrate si Glaucon) istoria unor prizonieri tinuti intr-o
pestera, fortati sa stea cu fata spre un perete in timp ce in spatele lor
arde un foc. intre foc si prizonieri existd o punte ridicat3 pe care defileaza
animale si obiecte. Detinutii nu au de ales decat sa creada ca umbrele
pe care le vad pe peretele indepartat al pesterii sunt reale. De asemenea,
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in lucrarea sa Platon examineaza si conflictul care ar putea aparea intre
prizonieri daca unul dintre ei ar evada temporar si ar vedea lumea reala
,adevarata”, iar apoi ar incerca sa convinga restul prizonierilor de faptul
ca realitatea ,lor” nu este reala. Platon isi incheie lucrarea cu o analiza
in care pune la indoiala abilitatile noastre de a intelege realitatea.

Astfel, prin mitul pesterii, sensul alegoriei lui Platon, formulat
la modul cel mai general, este ca oamenii, indiferent de timp, epoca,
obiceiuri, traiesc cu totii intr-o iluzie, aceasta iluzie fiind reprezentata,
in mit, de imaginea pesterii. Noi, oamenii, spune Platon, suntem prizonieri
in judecatile si prejudecatile noastre, in credintele mai mult sau mai
putin artificiale, in regulile traditiilor, si in ignoranta. Toate acestea ne
impiedica, apreciaza filosoful, sa vedem adevarul, sa traim in adevar,
pentru ca ceea ce credem ca stim este fals, prin urmare, relatia noastra
cu realitatea este falsa.

Platon foloseste, intr-o maniera originald, aceasta alegorie pentru
ailustraideea ca ceea ce percepem ca fiind real ar putea fi doar niste umbre
sau reflectii ale unui adevar superior sau ale unui univers al formelor.

Revenind la mediul virtual, identificam unele similitudini Tntre
experienta acestor prizonieri si experienta utilizatorilor online, lucru
demonstrat de catre Davis si Noris [2]. Lucrarea acestor autori face
o analogie intre procesul de elaborare a cerintelor si alegoria pesterii lui
Platon si descrie problemele legate de cerintele care apar atunci cand
perceptiile asupra realitatii difera de realitatea ,reald”. Astfel, autorii
concluzioneaza ca cerintele utilizatorilor, atat timp cat sunt obtinute
prin cereri din umbra realitatii, vor continua sa genereze elaborarea
unor produse si servicii inutile societatii (sau cel putin nu tocmai ideale
(sau necesare)), iar alternativele acestei probleme sunt nebuloase.

Unaltfilosof, René Descartes, a explorat notiunea de realitatessiiluzie
in Meditatiile sale [3], in cadrul carora a pus la indoiala certitudinea lumii
exterioare si fiabilitatea perceptiilor. Metoda sa de Tndoiala intentiona
sa elimine presupunerile si sa ajunga la un adevar fundamental dincolo
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de natura inselatoare a simturilor. Ideile se numara printre cele mai
importante elemente ale filosofiei lui Descartes. Ele au rolul de a unifica
ontologia si epistemologia sa. Dupa cum afirma Descartes intr-o scrisoare
catre Guillaume Gibieuf ,sunt convins ca nu pot avea cunostinte despre
ceea ce se afla in afara mea decat prin intermediul ideilor pe care le am
in interiorul meu; de aceea am mare grija sa nu-mi raportez imediat
judecatile la lucruri si sa nu atribui lucrurilor niciun punct pozitiv pe care
sa nu-l percep maiintai din ideile despre aceste lucruri.” [4. P.123] Astfel,
dupa Decartes, noi cunoastem lucrurile doar prin intermediul ideilor
noastre preconcepute asupra realitatii si in baza experientei de cunoastere.

in prima sa meditatie, Descartes spunea c3 ,au trecut deja cativa
ani de cand mi-am dat seama cat de multe falsuri le credeam adevarate
in tinerete si cat de neincrezator a fost tot ceea ce am construit de
atunci incoace bazandu-ma pe aceste premise; si din acel moment am
fost total convins ca trebuie sa ma debarasez odata si pentru totdeauna
de toate opiniile mele acceptate anterior si sa incep sa construiesc totul
din nou si de la zero.”[5] Probabil, daca Descartes ar fi trait astazi, ar
fi repetat aceasta afirmatie la nesfarsit, deoarece polemica schimbarii
si a sistemelor de cunostinte continua sa provoace societatea umana,
iar digitalizarea aduce noi provocari in acest domeniu [6].

Mediul virtual reprezintd o sursa de informare si cunoastere
complexa, unde falsurile sunt raspandite mai rapid decat adevarul.
La aceasta concluzie au ajuns Vosoughi, Roy si Aral [7] care au analizat
publicarea diferentiatd a tuturor stirilor distribuite pe Twitter din 2006
pand in 2017. Autorii au clasificat stirile ca fiind adevarate sau false
in baza datelor receptionate de la sase organizatii independente
de verificare a acestora. Astfel, autorii evidentiaza ca informatiile false
s-au raspandit mult mai larg, mai repede, mai profund si mai intens
decat cele adevarate in toate categoriile de informatii, iar efectele
acestora au fost mai pronuntate Tn cazul stirilor politice false decat
in cazul stirilor false despre terorism, calamitati naturale, stiinta, mituri
urbane sau informatii financiare. De asemenea, autorii au constatat
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ca stirile false au fost mai originale decat cele adevarate, ceea ce indica
faptul ca utilizatorii sunt mai predispusi sa impartaseasca informatiile
noi. Sesizam ca fiinta umana este usor manipulata in mediul online,
iar dezvoltarea inteligentei artificiale ofera posibilitatea de a elabora
falsuricare pot fi cu greu identificate fara un bagaj complex de cunostinte,
abilitati si resurse. In acest context, concluzia autorilor Vosoughi, Roy
si Aral este actuala si relevanta. Acestia considera ca, contrar conceptiei
clasice, robotii, precum si inteligenta artificiala au accelerat raspandirea
stirilor adevarate si false in egala masura, insa stirile false se raspandesc
mai mult decat cele adevarate din cauza ca oamenii, si nu robotii, sunt
mai predispusi sa le disemineze.

Immanuel Kant [8], in prima editie (A) a ,,Criticii ratiunii pure”, vine
cu un set surprinzator de afirmatii despre spatiu, timp si obiecte. Filosoful
considera ca spatiul si timpul sunt doar simple forme ale imaginatiei
noastre sensibile asupra obiectelor. Acestea nu sunt fiinte care exista
independent de intuitia noastra (lucruri in sine), nu sunt nici proprietati
si nu exista nici relatii intre acestea. (A26, A33)

Tn opinia filosofului, obiectele pe care le intuim in spatiu si timp
sunt doar aparente si nu obiecte ce exista independent de propria
noastra intuitie (lucruri in sine). Acest lucru este valabil si pentru
starile emotionale/mentale pe care le intuim in introspectie; in ,sens
interior” (constientizarea introspectiva a starilor interioare) si care
nuintuiesc decat cumimiapar mieinsumi, sinucumsunt,in mine insumi”.
(A37-8, A42) in principiu, putem cunoaste doar obiectele pe care le
putem intui.

n consecintd, putem s cunoastem doar obiecte Tn spatiu si timp, adica
aparente. Insd nu putem cunoaste lucrurile in sine. (A239) Cu toate acestea,
putem cugeta despre obiectele in sine cu ajutorul categoriilor (A254).

Ulterior, Kant a examinat conceptul de fenomen (lumea asa cum

o vedem noi) si noumena (lumea asa cum este cu adevarat, dincolo

de perceptia noastrd). In sectiunea ,Despre temeiul distinctiei tuturor

obiectelor in fenomene si noumene”, pe care a revizuit-o substantial
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pentru editia B, Kant isi reitereaza afirmatia potrivit careia nu putem
cunoaste obiectele dincolo de limitele experientei posibile si introduce
o distinctie complexa intre fenomene si noumene. Astfel, autorul explica
ca fenomenul constda in ,aparentele, in masura in care, Tn calitate
de obiecte, sunt gandite Tn conformitate cu ansamblul categoriilor” (A249).
Toate obiectele intuitiei empirice sunt aparente, dar numai cele care
sunt ,gandite in conformitate cu unitatea categoriilor” sunt fenomene.
De exemplu, daca perceptia vizuala este limitata sau cu o problema vizuala
majora, este posibil ca perceptia respectiva sa nu reprezinte obiectul
acesteia ca fiind in relatii de cauza-efect sau ca fiind o alterare a unei
existente permanente. Acestea din urma sunt aparente, dar nu fenomene.
Obiectele ,experientei universale” sunt fenomene deoarece categoriile
determina forma conceptuala a priori; iar experienta universala fsi
reprezinta obiectele sub forma unitara a categoriilor.

Dupa Kant, noumena este obiectul de cunoastere pentru un intelect
diferit de al nostru, discursiv, si care, prin urmare, are o forma de intuitie
non-sensibila, pe care autorul o denumeste ,intuitie intelectuala”.
O intuitie sensibila este cea care nu poate intui obiectele decat prin
faptul ca este afectata Tn mod cauzal de acestea; o intuitie nesensibila
este cea Tn care intuitia obiectului aduce obiectul in existenta. Astfel,
noumena este conceptia unui obiect care ar fi cunoscut de un intelect
a carui intuitie aduce n existenta obiectele insesi.

Astfel, Kant sustinea ca perceptia noastra este influentata
de capacitatile noastre mentale, iar noi nu putem cunoaste direct
lumea noumenald. Aceasta constatare a lui Kant este si mai relevanta
in consideratiile actualei lumi virtuale, unde identificam numeroase
fenomene cu o lume vazuta si inteleasa prin prisma noastra individuala
si sensibila, iar lumea asa, cum este ea cu adevarat, dincolo de perceptia
noastra (noumenele), mai reprezinta deocamdata un univers dificil
de inteles si de identificat.

in concluzie admitem ca fiecare dintre acesti trei filosofi
a contemplat, in felul sau, natura realitatii, intrebandu-se impetuos
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daca lumea perceputa de societate la acel moment reprezinta adevarul
suprem sau intrebandu-se daca exista o realitate mai profunda, mai
fundamentala, si care exista dincolo de perceptiile noastre primare.
lar avansul catre era digitala suscita in mediul filosofic aceleasi intrebari
si cu conotatii si mai puternice in ceea ce priveste cunoasterea adevarului
si a realitatii.

in prezent, majoritatea informatiilor pe care le accesdm sunt
din mediul online. Incepand cu lectura presei, cu verificarea informatiilor,
cu analiza produselor sau serviciilor pe care dorim sa le achizitionam,
cu solicitarea recomandarilor turistice, cu obtinerea datelor de contact,
cucunoasterea unuinousubiectsaudomeniusicontinuand cudobandirea
de noi competente si multe altele sunt realizate tot mai frecvent online,
prin intermediul motoarelor de cautare, a paginilor web specializate
sau cu ajutorul retelelor sociale [9]. Astfel, aceste oportunitati ale lumii
digitale s-au integrat perfect in viata noastra de zi cu zi. Dupa cum
afirma Lynch[10], societatea astazi traieste o forma a vietii digitale care,
dupa spusele autorului, este o forma a vietii in infosfera si care se auto-
explica, deoarece mediul digital este perfect integrat in viata noastra
[10, p-10]. Astazi colectarea informatiilor din mediu online este din ce
in ce mai raspandita, iar evitarea acesteia este practic imposibild. Lucru
ce era inexistent acum cateva decenii (sau chiar mai recent, in cazul
retelelor sociale).

Spatiul online ofera un acces nelimitat la informatii si, la prima
vedere, aceasta oportunitate poate parea un adevarat rai epistemologic.
Cu siguranta, de multe ori asa si este. Echipat cu abilitati de cautare, poti
accesa informatii, cunostinte si resurse de inalta calitate la orice subiect,
potigasichiarsi persoane care impartasesc aceleasiinterese sicu care poti
avea un schimb de idei si de informatii. Ins3, daca abilitatile de cdutare fti
sunt limitate, totusi, cu prudenta si un discernamant critic in selectarea
rezultatelor cautarii si a resurselor digitale, poti obtine informatii
si cunostinte. Cu ajutorul mesajelor video de instruire, tutorialelor,
dar si a ghidurilor, poti, pas cu pas, identifica solutii practice pentru
aproape orice problema.
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Oricum, in realitate, nu este totul asa perfect cum ar parea la prima
vedere, iar societatea digitala are si dezavantaje epistemice. Miller si Record
[11] sustin ca rezultatele cautarilor personalizate - in special, opacitatea
algoritmilor care genereaza aceste rezultate - compromit fundamentarea
opiniilor achizitionate in mediul online. Stirile false, dezinformarea,
propaganda, colectarea datelor cu caracter personalin scopuri comerciale
etc. Impiedica obtinerea de informatii fiabile Tn care sa ai incredere
in mediul digital si reprezinta riscuri ale mediului digital [12].

Concluzii

Transformarile majore ale societatii actuale sunt marcate de influenta
si impactul procesului de digitalizare. Influenta transversala a acestui
fenomen asupra tuturor segmentelor vietii sociale aimpulsionat prezentul
studiu, pentru a oferi perspectiva filosofica asupra acestor schimbari majore.

Pornind de la idea primara de a scoate in evidenta rolul filosofiei
si al abordarilor filosofice in intelegerea noilor universuri digitale,
a riscurilor digitalizarii, dar si a oportunitatilor oferite de aceasta au fost
trecute in revista abordarile filosofice ale lui Platon, Descartes si Kant.
Astfel s-a constatat ca fiecare dintre acesti filosofi a contemplat, n felul
sau, natura realitatii, Intrebandu-se daca lumea pe care o percepem
este adevarul suprem sau daca exista o realitate mai profunda, mai
fundamentald, dincolo de perceptiile noastre primare. In cele din urma,
fuziunea dintre filosofie si digitalizare invita la introspectie, fortandu-ne
sa contemplam esenta umanitatii, limitele etice ale progresului tehnologic
si peisajul in evolutie al cunoasterii siintelepciuniiintr-o lume tot mai digitala.

in acest mod, filosofia incurajeazd reflectia asupra implicatiilor
etice, epistemologice si societale ale progreselor digitale, facilitand
o valorificare mai constienta si mai benefica a platformelor
si oportunitatilor online. Prin urmare, prin utilizarea principiilor filozofice,
a cadrelor etice si a gandirii critice, indivizii si societatile poti Tntelege,
aborda si atenua mai bine riscurile din mediul online. Astfel, perspectivele
filosofice incurajeaza reflectia asupra dimensiunilor etice, epistemologice
si sociale ale lumii digitale, favorizand o abordare mai informata
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a gestionarii si reducerii la minim a riscurilor inerente mediilor online.
De asemenea, prin aplicarea cunostintelor filozofice, indivizii si societatile
pot valorifica mai bine oportunitatile online. Filosofia incurajeaza reflectia
asupra implicatiilor etice, epistemologice si societale ale progreselor
digitale, facilitand o utilizare mai constienta si mai benefica a platformelor
si oportunitatilor online.

Astfel, concluzionam ca, prin aplicarea principiilor filosofice
si prin angajarea intr-o reflectie critica, filosofia poate oferi o perspectiva
valoroasa asupra transformarilor profunde aduse de era digitala,
ghidandu-ne spre decizii mai informate si mai etice intr-un peisaj
care evolueaza rapid.
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ABORDARI ACTUALE ALE MALPRAXISULUI
IN STOMATOLOGIE
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MODERN APPROACHES TO MALPARAXIS IN STOMATOLOGY
Summary

Medical errors that lead to suffering have always been an insistent
topic addressed in medical activity. Technical and scientific progress
conditioned great transformations of the medical act in stomatology.
At the same time, the conditions and content of malpractice
in contemporary dental care have undergone changes, being an important
subject of bioethics. It is very important to analyze, in all aspects,
the problem of malpractice manifestation in this, the most requested,
field of medicine.

Key-words: bioethics, medicine, stomatology, malpraxis.

Malpraxis-ul se impune drept o manifestare implicata direct
in actul medical administrat diferitor categorii de pacienti. Acest
termen se aplica in cazul ratarii scopului actului medical, fapt care
poate avea un grad diferit al afectarii sanatatii, o durata diferita etc.,
dar care presupune o suferinta somaticd sau/si psihica pacientului.
Malpraxis-ul are la baza o eroare sau o greseala medicala, aparuta
la o0 etapa oarecare a actului medical, si care trece anumite etape in care
acesta se identifica, se analizeaza riguros, se oficializeaza (se declara
ca fapt comis) ca manifestare concomitent medicala, etica si juridica.
Din start trebuie mentionat ca notiunile , eroare” si, greseald” sunt redate
drept sinonime Tn Dictionarul Explicativ al Limbii Romane, totusi fiecare
dintre acestea au anumite particularitati in contextul teoriei medicale
de limba romana. Prin ,gresealda” marcam un insucces al actului medical
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cu caracter subiectiv, care in alte conditii sau persoane ar putea fi evitat,
iar ,eroare” reprezinta tot un atare insucces, dar care nu depinde
de vre-un factor subiectiv, ci de nivelul dezvoltarii la moment a medicinei
universale, care are si ea limitele sale. Daca progresul tehnic este capabil
sa multiplice sursele erorilor, atunci tot acesta faciliteaza detectarea
si eliminarea acestora, iar analiza deontologica medicala adecvata ajuta
la evitarea lor in viitor. In literatura de specialitate de obicei se unifics
toate variantele insuccesului medical prin cuvantul ,greseald”, iar ,cea
mai considerabila parte a greselilor au loc din cauza lipsei de cunostinte
a medicilor (pregatirea teoretica insuficientd, necunoasterea realizarilor
medicinei clinice contemporane). Nu trebuie exclusa nici specializarea
ingusta a medicilor, care limiteaza cercul de cunostinte si nu contribuie
laconcepereaintegralaabolii.Lagreseliconducesubestimareaanamnezei,
fetisizarea investigatiilor instrumentale si de laborator, supraaprecierea
posibilitatilor de diagnosticare de catre unii medici, lipsa succesiunii
necesare in activitatea diferitelor institutii medicale” [1, p. 165]. Aristotel
a sustinut ca precautia este cel mai util act profesional de prevenire
a greselilor. Astfel, ingrijirea medicala profesionala este capacitatea
de a orienta riscurile acceptate intr-o directie care este benefica pentru
pacient si pentru progresul medical.

Malpraxis-ul in stomatologie consta dintr-o gresealda sau eroare
imputabild unui medic stomatolog sau tehnician dentar prin care se aduce
prejudicii sanatatii, respectiv suferinte somatice si/sau psihice pacientului.
Adica actul medical a fost afectat, neatingandu-si scopul trasat initial
n cadrul tacticii medicale stomatologice. in analiza manifestari cazurilor
de malpraxis se evidentiaza urmatoarele subiecte esentiale: conceptual-
teoretic; bioetic; teoretico-medical; clinic. Concomitent pot fi identificate
si alte subiecte care, ca reguld, survin dintre acestea, esentiale. Evident
ca un subiect oarecare nu poate fi analizat separat, fiind necesare toate
celelalte, deoarece formeaza o manifestare complexa, un tot intreg
cu componentele sale. De aceea, oricare ar fi pozitia analizei, inevitabil
se vor atinge toate aceste subiecte. Aici, ihainte de toate, ne vom referi
la malpraxis-ul analizat printr-o optica bioetica, dar fara o configurare
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conceptual-teoretica acest fapt este destul de dificil de realizat.

Un subiect important inclus in actiunea medicala cu efecte
decisive este medicul stomatolog. Stomatologul este un profesionist care
dispune de cunostinte si abilitati speciale pentru stabilirea diagnozei,
tratamentul si prevenirea bolilor dentare, ale cavitatii bucale si a zonei
maxilo-faciale in ansamblu. Activitatile profesionale ale unui stomatolog
se extind in urmatoarele domenii: medical general; medical special;
social sau public; cercetare. Dintre aceste domenii de activitate,
doar cel special deosebeste activitatile unui stomatolog de activitatile
reprezentantilor altor specialitati medicale. Prin exemplul unei clinici
de stomatologie terapeutica, sunt identificate urmatoarele functii ale
unui medic stomatolog, care cel mai frecvent provoaca probleme etico-
profesionale: stabilirea diagnozei afectiunilor tesuturilor dentare dure;
anestezia; prepararea cavitatilor carioase; tratamentul endodontic;
igiena profesionala; tratamentul medicamentos s.a.

Actiunile unui medic, orientate spre examinarea pacientului,
se caracterizeaza printr-un numar mare de detalii suplimentare. Acest
lucru adauga actiunii elemente de individualitate, iscusinta, chiar
arta si, prin urmare, creste responsabilitatea medicului. De retinut ca
in anumite conditii practica clinica are un element de contingenta,
mai ales Tn procesul stabilirii diagnozei. De aceea medicul este obligat
sa urmeze toate etapele logice Tn diagnoza, incepand cu analiza si sinteza
informatiilor acumulate. Acest fapt invoca necesitatea, in primul rand,
de a nu expune pacientul la riscul unor examinari inutile si, in al doilea
rand, de a-i oferi o diagnoza corespunzatoare si actiuni terapeutice prin
mai sigure mijloace. Calea de la ipotetic catre teoretic nu este lipsita
de Tndoieli si utilizarea noilor cunostinte, iar in anumite conditii se poate
admite interpretdri eronate. In aceastd formd, o eroare este uneori
un tribut adus progresului medical.

Tn majoritatea cazurilor actiunile medicului care duc la malpraxis pot
fi de trei categorii: 1) actiuni gresite (nefundamentate clinic si stiintific);
2) actiuni corecte (verosimil corecte la moment); 3) actiuni impuse
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(Tn actul medical curent). Medicul stomatolog trebuie sa posede abilitati
teoretice si practice pentru a solutiona diverse problemele etice care
apar pe parcursul activitatilor sale profesionale. Exista doua niveluri
in rezolvarea problemelor etice: primul nivel este atunci cand medicul
stie sa rezolve o anumita problema etica, dar nu aplica aceste cunostinte
in practica; al doilea nivel consta in realizarea atenta a actiunilor clinice.
Reiesind din analiza practicii medicale se constata ca doar un numar
mic de medici pot sa satisfaca exigentele ce tin de nivelul doi. Reiesind
din observatiile noastre pe parcursul ultimilor cinci ani, putem constata
ca stomatologii sunt capabili sa identifice o problema etica, inclusiv
si sa elaboreze un set de actiuni practice, tinand cont de responsabilitatea
morald pentru rezultatul final al tratamentului. Tn acest sens, scopul
final al Tmbunatatirii competentei profesionale rezida in atingerea unei
interconexiuni durabile dintre responsabilitatea morala si capacitatea
clinica, precum si dintre competenta profesionala si etica profesionala. Astfel,
cea maijustificata tactica a stomatologului pentru eliminarea eventualelor
probleme etice profesionale, consta in intr-o permanenta autoinstruire.

Problemele profesionale si etice coreleaza direct cu competenta
profesionalda a stomatologului. Un medic competent are fie un numar
minim de greseli/erori, sau chiar deloc, si, in consecinta, numarul
problemelor etice este redus. Cu toate acestea, pot aparea probleme
colegiale intre un medic cu abilitati profesionale bune si unul cu acestea
mai joase. Nici problemele de ordin administrativ nu sunt excluse chiar
pentru un medic o competenta profesionala solida. Prin urmare, pentru
a reduce numarul acestor probleme, este important de a ridica tot
colectivul la un nivel evoluat de calificare.

Echipamentul tehnic de tratament stomatologic si masurile
preventive trebuie sa corespunda stadiului actual de dezvoltare a stiintei
si tehnicii. Tn acest caz, numarul problemelor publice si socio-etice
din stomatologie se va diminua.

Pana mai recent, se considera ca interesul personalului medical
pentru atingerea performantelor este de la sine inteles, iar datoria
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morala a medicului poate fi considerata deja formata odata cu primirea
diplomei. Tns3, observatiile realizate pe parcursul mai multor ani
de experienta practica, au indicat ca adesea un specialist nu da importanta
multor prevederi ale codului moral, juramantul medicului si unor serii
de alte principii morale. Moralul unui medic este afectat in special
de nivelul asigurdrii sale materiale. Tnsd, concomitent cu aceasta,
si interesul material al medicului de a fi un bun specialist.

Din cele patru clase de valori medicale, direct sun implicate valorile
ce suntincluse in prima clasa — cea care cuprinde valorile primare (initiale
sau de start) cu referinta apreciativa (estimativd): profesionalismul
medicului, medicatia (tratamentul, actul medical), credinta, increderea,
speranta,ajutorul,informatia,responsabilitatea, protectia,corectitudinea,
sensibilitatea, decenta. Aceste valori se manifesta preponderent la sau
in relatia cu contingentul de pacienti sau de potentiali pacienti [2, p. 62].

Unele situatii care genereaza motive veritabile de malpraxis
in stomatologie includ:

1. Imposibilitatea de detectare si diagnosticare a unor maladii
severe cum ar fi cancerul oral, boala parodontala etc. Tot aici se alatura
diagnosticarea intarziatd sau/si necorespunzatoare a unei boli sau a altor
probleme orale. Uneori netratarea unei boli orale este deseori privita
din start ca una neesentiala.

2. Protezarea incorecta.

3. Leziunistructurale de durata sau temporare ale limbii, maxilarului,
barbiei sau buzelor care provoaca inconveniente sau incapacitati
permanente sau temporare cu ar fi de ex. amorteala, senzatia de pierdere
a gustului, pierderea partiala a miscarii sau mimica necorespunzatoare.

4. Unele tipuri de malpraxis survin din cauza instrumentelor,
instalatiilor si aparatelor utilizate in stomatologie. Acestea pot avea,
in unele conditii de aplicare, un anumit grad de periculozitate. Privitor
la acestea pot fi doua situatii: 1) instrumentar necorespunzator, inclusive
fabricat incorect, din vina producatorilor si furnizorilor; 2) instrumentar
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ingrijit sau exploatat necorespunzator. Utilizarea sau ingrijirea incorecta
a echipamentului medical pot provoca leziuni grave oaselor, tesuturilor
cat si diverse infectii.

5. Pot fi si situatii cand unele actiuni medicale incorecte duc
la malpraxis. Acest fapt se atesta si in stomatologie. Tot al aceasta situatie
se alatura amanarea sau neglijarea unei diagnoze corespunzatoare. lar
tratamentul necorespunzator sau intarziat pot cauza o situatie clinica
ce genereaza in malpraxis.

6. La greseli ce cauzeaza subiecte ale analizei de malpraxis
se atribuie siinfectiile aparute in urma unei proceduri aplicate in cavitatea
bucala, la fel si manifestarea senzatiei de amorteala cauzata de leziuni ale
nervilor, sau din cauza modului in care procedura a fost facuta. Infectia
cavitatii bucale apare ca urmare a utilizarii necorespunzatoare a actiunilor
medicale, a echipamentului aplicat in actul medical stomatologic.

7. Un procedeu stomatologic prost realizat nu constituie neaparat
un motiv pentru un proces de malpraxis. Deseori medicii stomatologi pot
demonstra ca problemele au survenit din neglijenta pacientului. Relativ
multi pacienti nu respecta programarile la medic si/sau nu urmeaza
indicatiile prescrise.

8. Sfarsit letal, rezultat din anumite proceduri stomatologice sau
chirurgie orala.

9. Leziuni ale corpului sau deces, cauzate de administrarea
necorespunzatoare a anestezicului sau manifestarea instantanee a unor
situatii clinice dificile neprevazute.

E necesar de delimitat strict, cu toate ca exista un spatiu de confuzie,
a notiunii de greseala, ,eliberand-0” de orice actiune cu caracter
infractional. ,Spre deosebire de delict siincalcare a normelor de serviciu,
greselile medicale nu pot fi prevazute si prevenite de catre medic, ele
nu-s rezultatul actiunilor premeditate, atitudinii neglijente, grosolane ale
medicului fata de obligatiunile sale” [3, p. 164].
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E necesar de precizat faptul ca in R. Moldova pana la moment
nu exista vre-o lege a malpraxis-ului, fapt ce face extrem de dificil
examinarea efectelor greselilor sau erorilor medicale comise in diferite
domenii ale medicinei, de catre diferiti reprezentanti ai corpului medical
din activitatea clinica. Pana la moment se identifica urmatoarele surse
ale cadrului normativ unde putem gasi prevederi referitoare la erori
medicale:

- Legea ocrotirii sanatatii nr. 411 din 28.03.1995;

- Legea cu privire la drepturile si responsabilitatile pacientului
nr. 263-XVI din 27.10.2005;

- Legea cu privire la exercitarea profesiunii de medic nr. 264-XVI din
27.10.2005;

- Legea cu privire la expertiza judiciarda, constatarile tehnico-
stiintifice si medico-legale nr. 1086 din 23.06.2000;

- Codul contraventional al Republicii Moldova nr. 218 din 24.10.2008;
- Codul civil al Republicii Moldova nr. 1107 din 06.06.2002;

- Codul de procedura civila al Republicii Moldova nr. 225
din 30.05.2003;

- Codul penal al Republicii Moldova nr. 985 din 18.04.2002;

- Codul de procedura penala al Republicii Moldova nr. 122
din 14.03.2003;

- Codul-cadru de etica al lucratorului medical si farmaceutic.

Tn aceste documente nu existd o definitie unica referitor la eroarea/
greseala medicald, cu atat mai mult referitor la malpraxis, unde poate
fi chiar absenta acestui termen. Lipsa cadrului normativ, pe de o parte,
si experienta cadrelor medicale si juridice privitor la malpraxis, creeaza
o problema reala pentru societate, domeniul medical, inclusiv cel
stomatologic, pentru medicii si pacientii concreti din R. Moldova.
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Analizand cele mai importante componente (dar Tn acelasi timp
si aspecte esentiale) ale malpraxis-ului — conceptual-teoretic, bioetic,
teoretico-medical si clinic, putem constata cu certitudine inca multe
subiecte nestudiate si, respectiv, nerezolvate. Totodata exista o
necesitate de a studia mai aprofundat aceste aspecte si in plan universal,
identificandu-se incertitudini, dileme sau absente ale unor abordari etice
la cazuri specifice anumitor actiuni din cadrul actului medical.

Aspectul bioetic al malpraxis-ului in stomatologie suscita studii ce
reflecta necesitatea identificarii principiilor specifice ale eticii viului in
acest domeniu, valorilor spiritual-morale corespunzatoare, reperelor
valorice pentru relatiile morale din cadrul actului medical stomatologic,
iar pe acest fundal conceptual sa fie mai lejer analizate cazurile de
malpraxis.

Tn corespundere cu specificul realititilor social-culturale si ale
relatiilor economice curente, elaborarea unui act normativ privind
cazurile de malpraxis Tn asistenta stomatologica, e necesar de accentuat
reperele etice ale inconvenientelor, greselile sau erorile medicale.
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Summary

The authors aim to investigate, from a historical point of view,
the achievements of neuroscience, to analyze the results of ethical
debates regarding the evaluation of new advances in neuroscience,
as well as new perspectives or moral challenges raised by the interaction
between (bio)ethics and neuroscience, for the future. It is required that
the ethical prerogatives in brain research be related to the methods
of bioethics regarding the decision-making process and moral actions
in neuroscience. Clinical practice and neuro-clinical research will have
to evaluate the impact on the patient in accordance with the moral
conditions regarding the quality of life, which should focus on the value
of the person, the dignity, the authenticity, the integrity, and the identity
of the human being.

Keywords: ethics, neuroethics, neuroscience, brain health, mental
health, moral cognition, conscience.

Consideratii generale

Valoarea stiintei in viata omului nu poate fi contestatd, iar,
impactul practic al acesteia accentueaza puterea cunoasterii stiintifice
de a Imbunatati calitatea vietii si de a disemina progresul social. Acest
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deziderat, insa, isi pierde perspectiva o data ce dezvoltarea stiintifica
este transformata in progres tehnologic si se urmareste interesul pentru
profit. Influenta si impactul negativ al acestui proces asupra vietii
si existentei umane a fost abordat in dezbaterile de tip bioetic, trasandu-se
o serie de conditii etice, cum ar fi principiile metodologice ale bioeticii
(biocentrist, coevolutionist, al socializarii, moralitatii, libertatii
si responsabilitatii, vulnerabilitatii si integralitatii) ce fundamenteaza
cdi si repere etice pentru o interactiune si o existenta echilibrata dintre
societate si natura, dintre om si biosfera, dintre om si om [1, p. 54-56].
La randul sau, schimbarile intervenite in activitatea medicala, ca rezultat
al tehnologizarii, informatizarii si comercializarii sistemului de sanatate au
dus la implementarea in practica clinica a principiilor morale ale bioeticii
(principiul demnitatii, al integritatii, principiul respectarii autonomiei
persoanei, al binefacerii si nondaunarii, al echitatii si al vulnerabilitatii)
[2; 3]. Acest lucru nu inseamna ca problemele au fost rezolvate
o data pentru totdeauna, ci se constientizeaza pericolul existential,
pe de o parte si problemele morale profesionale (medicale), pe de alta
parte. Omul nu este doar o parte, cea biologica, ci un tot intreg numit
persoanasaufiintarationala, care poatelibersadecidaconditiaexistentiala
inviitor, fiein plan personal, fie comunitar prin dialog. lar aceasta libertate
de a decide sau actiona nu se realizeaza oricum, ci implica o justificare
sau argumentare morala, deoarece este in ,joc” bio-sul, viata omului
si autonomia profesionala.

Tendinta neurostiintei de a descoperi cine este persoana umana
in integralitatea sa poate esua in viitor daca nu se tine seama
de dimensiunea bio-psiho-sociald a experientei umane. Probabil, se omite
faptul ca stiinta in diversitatea domeniilor sale, din care face parte
si neurostiinta este concentratd pe obiectul sju de studiu. Tns3,
persoana umana este o plenitudine in dimensiunea sa bio-psiho-sociala,
neputandu-se reduce doar un obiect de studiu al stiintei, fiind in egala
masura un subiect, care are misiunea sa dea sens lumii si vietii prin ceea ce
descopera despre sine si mediul din care face parte. Astfel, discursul etic
si bioetic identifica noi provocari morale in contextul recentelor dezvoltari
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ale neurostiintei, mai ales, cu referire la ultimele trei decenii. Articolul
nostru isi propune sa realizeze o scurta incursiune cronologica cu privire
la progresele din domeniul neurostiintei, apoi, sa analizeze rezultatele
dezbaterii etice asupra dezvoltarii neurostiintei si, nu in ultimul rand,
sa profileze noile perspective sau provocari morale survenite in contextul
interactiunii dintre (bio)etica si neurostiinta pentru viitor.

Cronologia progreselor din domeniul neurostiintei
din ultimele trei decenii

Punctul de intalnire al eticii cu neurostiinta se inscrie intr-o serie
de evenimente stiintifice propuse si realizate in ultimele trei decenii,
de catre comunitatea stiintifica la nivel international, ulterior extinzandu-de
pe plan global.

Oficial, aceste evenimenteaudebutatinanul 1990, cand presedintele
american George HW Bush a desemnat perioada anilor 1990-2000
,the decade of the brain” [4], chiar daca discutii referitoare la acest subiect
au existat si Thainte de anii '90, respectiv, dezbaterile stiintifice pentru
aceasta initiativa au inceput cu un deceniu mai devreme, in anul 1980
[5]. Sub aceasta denumire s-a demarat un proiect amplu de cercetare a
creierului.Tnacest proiectafostimplicatd Biblioteca Congresului American
si Institutul National de Sanatate Mintala, parte a Institutului National de
Sanatate. Perioada , deceniului creierului” a inregistrat o serie de realizari
in domeniul neurostiintei, cum ar fi: dezvoltarea imagisticii neuronale
ca metoda de diagnostic prin care se masoara activitatea creierului prin
detectarea modificarilor asociate cu fluxul sanguin si aparitia domeniului
neurostiintei computationale; descoperirea plasticitatii neuronale
siperioadelecritice de dezvoltare neuronala; dezvoltarea de antidepresive
de a doua generatie si antipsihotice; descoperirea mutatiilor genetice
responsabile pentru boala Huntington (o boald neurodegenerativa
incurabild), scleroza laterald amiotroficd, cunoscuta si ca boala
neuronului motor si sindromul Rett (o tulburare genetica care devine,
de obicei, evidenta dupa varsta de 6-18 luni si aproape exclusiv la femei);
descoperirea originilor neuronale [5] etc.

94



Progresele neurostiintei in ,deceniul creierului” a inspirat un numar
mare de cercetatori care s-au intalnit in luna mai 2007 la simpozionul
,Decade of the Mind”, desfasurat la ,The Krasnow Institute for Advanced
Study at George Mason University” in Fairfax, Virginia, SUA, sa lanseze
o declaratie prin care solicitau si argumentau in favoarea unei initiative
de a demara proiectul ,, The Decade of the Mind” [6]. Motivul acestei
initiative isi gaseste debutul in succesele inregistrate in deceniului
creierului, din care ,lipsea inca o intelegere fundamentala a modului
in care creierul da nastere mintii” [7].

Obiectivele acestei campanii de cercetare se regasesc in lucrarea
,Decade of the Mind” a lui Manfred Spitzer:

1. Vindecarea si protejarea mintii: Aceasta este notiunea
de Tmbunatatire a sanatatii publice prin ameliorarea sau vindecarea
bolilor creierului care afecteaza mintea. Un exemplu de astfel de boala
este boala Alzheimer.

2. Intelegerea mintii: Acest aspect al initiativei incearcd sa inteleags
modul in care mintea iese, de fapt, din activitatea functionala a creierului.
Unele dintre caracteristicile cheie ale mintii care inca nu sunt intelese,
includ constiinta, memoria si visele. Misterul mintii ramane una dintre
cele mai mari provocari stiintifice pentru aceasta generatie si pentru
generatiile viitoare.

3. Imbundtdtirea mintii: Tmbun&titirea rezultatelor invatarii
in educatie este o componenta cheie a initiativei. Aici exista speranta
ca progresele in cercetarea neurostiintelor pot fi aplicate in procesul
de invatare, cu scopul de a crea o viitoare generatie de tineri educati,
capabili sa concureze pentru locuri de munca calitative.

4. Modelarea mintii: O abordare cheie pentru intelegerea mintii
este sa poata fi modelata fie analitic, fie folosind computere. Astfel
de modele de minte pot facilita crearea de noi ipoteze care pot fi apoi
testate in laborator sau Tn clinica. Modelarea mintii poate permite,
de asemenea, crearea de noi aplicatii, tehnologii si inventii [7].
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Pe langa aceste doua proiecte a mai existat si initiativa Asociatiei
Americane de Psihologie de a demara o campanie, in anul 2000,
numita ,the decade of behavior”. Acest proiect de cercetare a urmarit
sa evidentieze gradul de constientizare a modului in care cercetarea
comportamentala, neurostiinta si stiintele sociale pot ajuta la rezolvarea
provocarilor societale, centrate pe teme de siguranta, justitie, sanatate,
educatie, prosperitate si democratie [8].

Carezultate, diseminareaacestorinitiative adeterminat comunitatea
stiintifica globala (Tarile Europene, SUA, Japonia, China etc.) sa acorde
o atentie deosebita cercetarilor in domeniul creierului si a mintii. Astfel,
anul 2013 a devenit de referinta pentru noi proiecte, doua dintre ele le
vom mentiona in continuare.

Primul este ,The Human Brain Project” (HBP), proiect demarat
de Uniunea Europeana la adta de 1 octombrie 2013, incheiat in toamna
anului 2023. Bugetul proiectului a fost de 1 miliard de euro. HBP este
coordonat de Ecole Polytechnique Fédérale de Lausanne si implics
cercetatori din peste 117 institutii partenere din 19 tari din Europa.
Institutiile partenere notabile includ Universitatea din Heidelberg,
Forschungszentrum Jilich si Spitalul Universitar din Lausanne etc. [9].
Acest proiect si-a propus sa ,decodifice creierul uman”, care implica
investigarea creierului la mai multe niveluri accesibile pentru
experimentare la diferite scari (de la moleculd la retele mari, cum
ar fi cele care stau la baza proceselor cognitive) si la scara temporala
(de la milisecunde la ani). Acest tip de investigatie este efectuat,
in mod constant, pe tot parcursul proiectului, abordand creierul
soarecelui, creierul uman, neurostiinta sistemelor, neurostiinta
cognitiva si neurostiinta teoretica, folosind o varietate de abordari,
metode si instrumente [10].

Obiectivul principal al HBP a fost de a crea o infrastructura
de cercetare bazata pe tehnologia informatiei si a comunicatiilor (TIC)
pentru cercetarea creierului, neurostiinta cognitiva si calculul inspirat
de creier, care poate fi utilizat de cercetatorii din intreaga lume. Proiectul
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a fost impartit in 12 subproiecte, sase dintre acestea dezvolta platforme
bazate pe TIC (subproiectele 5-10), care au constat din hardware prototip,
software, baze de date si interfete de programare. Aceste instrumente
sunt disponibile cercetatorilor din intreaga lume prin intermediul HBP
Collaboratory. Patru subproiecte au colectat date despre neurostiinta
empirica si stabilesc baze teoretice (subproiectele 1-4), iar, cate unul
este responsabil pentru etica si societate (subproiectul 12), respectiv
de coordonare proiectului (subproiectul 11) [10].

Al doilea proiect, ,The Brain Research through Advancing Innovative
Neurotechnologies” (BRAIN) a fost initiat in aprilie 2013, in SUA.
in acest proiect sunt implicati National Institutes of Health, National
Science Foundation, U.S. Food and Drug Administration si alti membri
afiliati si participanti in cercetare [11]. Mobilizarea Institutului National
de Sanatate al SUA privind proiectul BRAIN se concentreaza pe efortul
de cauta sa cartografieze circuitele neuronale ale creierului, sa masoare
liniile fluctuante ale activitatii electrice si chimice care decurg din aceste
circuite si sainteleaga modul in care interactiunea lor creeaza capacitatile
cognitive umane si comportamentale unice. Efortul de cercetare a avut
cateva obiective stiintifice prioritare, precum:

1. Sa se identifice experimental diferite tipuri de celule ale creierului
pentru a determina rolurile acestora in sanatate si boala.

2. Sa se genereze diagrame de circuite neuronale care variaza
in rezolutie de la sinapse la intregul creier.

3. Sa se produca o imagine dinamica a creierului functional prin
dezvoltarea si aplicarea unor metode imbunatatite privind monitorizarea
la scara larga a activitatii neuronale.

4. Sa se realizeze relatii si legaturi intre activitatea creierului
si comportamentul prin instrumente de interventie precise care schimba
dinamica circuitelor neuronale.

5. Sa se constituie baze conceptuale pentru intelegerea temeiului
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biologic al proceselor mentale prin dezvoltarea de noi instrumente
teoretice si de analiza a datelor.

6. Sa se dezvolte tehnologii inovatoare pentru a intelege creierul
uman si a trata tulburarile acestuia; crearea si sprijinirea retelelor
integrate de cercetare ale creierului.

7. Sa se integreze noi abordari tehnologice si conceptuale rezultate
in atingerea obiectivelor enumerate pentru a descoperi modul in care
tiparele dinamice ale activitatii neuronale sunt transformate in cognitie,
emotie, perceptie si actiune in sanatate si boala [12].

Aceste obiective stiintifice sunt ghidate de o serie de principii
fundamentale: urmarirea in paralel a cercetarilor umane pe modele non-
umane; crearea de posibilitati de cercetare interdisciplinara si depasirea
obstacolelor ce submineaza acest tip de cercetare; integrarea scalelor
spatiale sitemporale; stabilirea unor platforme pentru a pastra si distribui
datele obtinute; validarea si diseminarea tehnologiei; analiza implicatiilor
etice ale cercetarii in neurostiinta etc. [12].

Contextul cercetarilor pe creierul uman si pe mintea umana
din conjunctura istorica relatata trezeste o serie de intrebari de natura
etic. Intrebdrile nu au pretentia de a se opune cercetarilor neurostiintei,
ci au un caracter preventiv, de a interpreta rezultatele fara a dauna,
de a gasi solutii morale Tn gestionarea lor etica. Astfel, daca investigatiile
neurostiintei ofera noi viziuni cu privire la constiinta, gandire, cunoastere,
simtire si actiune, atunci, societatea are capacitatea sa le inteleaga
pentru ale aplica in practica? Generatia viitoare este pregatita moral
sa le gestioneze? Riscul este respingerea experientei morale din trecut,
dar care este perspectiva etica a tezei, antitezei si sintezei in dialogul
dintre generatii? Cunoasterea implica oportunitatea de a modifica
»granitele” morale ale acestor schimbari? Este relevanta transplantologia,
care aduce beneficii omului, insa, a aparut si ,piata neagra” de organe.
Pericolul ce se intrevede, Tn acest context, este reductionismul stiintific,
care poate pretinde sa interpreteze terminologii existentiale cu conotatii
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unilaterale derivate din domeniul de cercetare. Este adevarat, intrebarile
au un caracter general, insa, intentia este de a identifica problema in
integralitatea ei, pentru a ne orienta spre subiecte particulare. Asemenea
intrebari determina ample deliberari (bio)etice pe fundalul progreselor
neurostiintifice. Cu alte cuvinte, sectiunea urmatoare isi propune sa
abordeze directiile aparute la intersectia dintre etica si neurostiinta si
noile perspective sau provocari morale survenite in contextul interactiunii
lor.

Discursul (bio)etic si dezvoltarea neurostiintei

intalnirea dintre eticd si neurostiintd a readus in campul
dezbaterilor morale recente reinterpretari a unor subiecte clasice,
cum ar fi: judecata moral3, intuitia morala, constiinta morald, motivatia
morala etc., dar si unele subiecte noi, precum: autonomia persoanei,
imbunatatirea calitatii vietii Tn cazul bolilor neuronale, libertatea
de gandire, identificarea metodelor de reabilitare, moartea cerebrala
in cazul afectiunilor neurologice severe etc., in baza unor dovezi empirice
rezultate din cercetarile asupra creierului uman. Realitatea nou creata
a dus la tensiuni intre autorii care sustin cd neurostiinta poate da
raspunsuri clare si obiective la subiectele enumerate mai sus [13; 14; 15]
si cei care exprima indoieli cu privire la reusita acestor investigatii [16;
17; 18]. Punctul nostru de vedere este ca atat neurostiinta, cat si etica
pot conlucra pentru a aduce beneficii stiintifice si sociale, doar ca este
nevoie ,de a garanta posibilitatea dialogului si solidaritatea oamenilor
in protejarea binelui si rezistenta in fata raului” [1, p. 152].

Tncercarea cercetatorilor din sfera neurostiintei de a oferi rspunsuri
empirice la subiectele traditionale din spatiul filosofiei morale a pus
baza primei directie de analiza a acestei intersectii, numita in literatura
academica ,neurostiinta moralitdtii si a eticii” (the neuroscience
of morality and ethics) [19]. Aceasta orientare suscita interesul pentru
investigarea temeiurilor neurostiintifice privind cognitia morala. Astfel,
Adina Roskies, Tn articolul ,Neuroethics for the New Millenium”,
propune argumente teoretice privind necesitatea aparitiei unei noi etici
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aplicate — numita neuroetica®. Autoarea sustine ca asemenea studii vor
aparea in urmatorii ani [20]. lar intrebarile ce ghideaza aceste cercetari
sunt:,,Cum se iau deciziile in creier? Cum sunt reprezentate valorile? Cum
sunt deciziile etice similare sau diferite de alte tipuri de decizii?

Multi ganditori au presupus ca rationamentul etic este o varietate
de gandire rationala. Dar dovezile recente indica faptul ca emotiile joaca
un rol central in cunoasterea morala. Aceasta viziune asupra eticii fi
submineaza rationalitatea sau, Tn schimb, submineaza diviziunea dintre
ratiune si emotie? In ce mod o mai buna intelegere a bazei biologice
a cunoasterii morale si a comportamentului va modifica viziunile noastre
etice? Cum va afecta notiunile inradacinate ale rationalitatii siimportanta
acesteia pentru existenta umana?” [20].

Roskies, recunoaste ca este putin probabil ca neurostiinta
sa raspunda la intrebarile metaetice redate mai sus, dar, cu siguranta
ne poate modifica perceptiile despre acestea. se observa ca predomina
o multitudine de intrebari si putine rdspunsuri. ins3, este de inteles
dar este alarmant faptul ca, pe masura ce astfel de interogatii sunt
abordate doar pe calea reductionismului stiintific, raspunsurile oferite
vor modelaintelesurile etice. Respectiv,vor afecta modul in care abordam
etica neurostiintei. Pe masura ce aflam mai multe despre fundamentul
neurostiintific a rationamentului etic, precum si despre ceea ce sta
la temelia auto-reprezentarii si constientizarii de sine, putem revizui
conceptele noastre etice. Acest lucru va afecta modul in care evaluam
implicatiile etice ale neurostiintei pentru societate. In mod similar,
angajarea in discutii etice despre cum sa proiectam si sa interpretam
experimentele neurostiintifice va afecta ceea ce putem Tnvata, controla
si modifica despre creier” [20].

* Neuroetica este o etica aplicatd ce studiaza si cerceteaza mecanismele neuroco-
gnitive ale moralitdtii si etice. Abordeaza probleme etice generate de utilizarea
neurostiintei si a tehnologiilor acesteia pentru a investiga raportul dintre creier,
cunoastere, emotie si actiune. Multe lucruri despre neuroeticd pot fi controversa-
te, inclusiv chiar ce este neuroetica — un domeniu propriu, un subset al bioeticii
sau altceva.
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Neurostiinta ridica o serie de provocari etice care necesita, in cel
mai scurt timp, trasarea de arii epistimologice si metodologice ale acestei
interactiuni. Tn caz contrar, se vor complica mult relatiile interumane,
cum ar: natura liberului arbitru si organele de ocrotire ale normelor
de drept; natura constiintei morale si decizia profesionala; rationalitatea
si autocontrolul vizavi de sentimente si emotii etc. [21].

A doua orientare in literatura stiintifica poarta denumirea
de ,etica neurostiintei” (The Ethics of Neuroscience) [19; 20]. Tn cadrul
acestei directii se regasesc doua probleme de abordare: 1) aspectele
si consideratiile etice care sunt Tnaintate in cursul proiectarii, avizarii
si executarii cercetarilor neurostiintifice; 2) evaluarea impactului etic
si social, pe care rezultatele cercetarilor neurostiintifice le-ar putea avea
sau ar fi bine sa le obtina asupra structurilor sociale, etice si juridice
in comunitatea umana. Mai mult, continutul primei probleme de analiza
cuprinde subiecte de cercetare stiintifica si clinica, dupa modelul abordat
de bioetica pana acum. Aici se regasesc dilemele morale rezultate
in urma tratamentelor si posibilitati de imbunatatire cognitiva, utilizarea
unor noi abordari neurostiintifice si neurotehnologice Tn medicina,
cumarficeleneurologice, psihologicesipsihiatrice, gestionareasicontrolul
durerii etc. Tns, include si cateva subiecte specifice neurostiintei. In tarile
democratice, respectarea autonomiei pacientului este o conditie morala
de esentiala si, prin urmare, importanta consimtamantului informat este
prioritara in activitatea clinica. Prin urmare, cum se va contura cadrul
de obtinere a consimtamantului informat in cazul pacientilor afectati
de boli neurodegenerative si de tulburari psihiatrice ce pot afecta
cognitia? Rezulta ca, asa cum e practicat in prezent, consimtamantul
pacientului ar fi imposibil de realizat. Astfel, apare intrebarea: Ce repere
morale ar fi bine sa adoptam in gestionarea etica a stabilirea diagnosticului
si in aplicarea tratamentului sau in inrolarea experimentala a subiectilor
umani in asemenea circumstante? Pacientii atunci cand iau decizii
medicale, aleg ceea ce este bine pentru ei. In situatia unor tulburri ale
biochimiei creierului, in cazul depresiei, anxietatii perceperea beneficiilor
pentru pacienti este dificil de inteles. Tn final, cine este in drept sa decid$
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cand persoana nu are capacitate si discernamant pentru a alege ceea ce
este mai bine pentru ea insasi? [20]. Aceste concepte si viziuni ne permit
sa schitam noile perspective sau provocari morale survenite in contextul
interactiunii dintre (bio)etica si neurostiinta pentru viitor. Acestea prevad
o serie de investigatii, precum: 1. Realizarea de studii bio-psiho-sociale
aplicand principiile bioetice in contextul autonomiei persoanei, a libertatii
de gandire, identificarea tacticilor de reabilitare, a mortii cerebrale
in cazul afectiunilor neurologice severe. 2. Configurarea interpretarilor
bioetice privind raportul minte—corp si imbunatatirea calitatii vietii
in cazul bolilor neuronale. 3. Stabilirea conditiilor (reperelor) bioetice
de fond in asistarea persoanelor afectate psihic (depresie, anxietate,
apatie s.a.) si fizic drept urmare a dereglarii functiilor sistemului nervos
central. 4. Estimarea nivelului de vulnerabilitate a subiectilor (pacienti
si personal medical) implicati in actul medical neurologic si nu doar.
5. Valorificarea aspectelor etico-comportamentale ale degenerarii
functiilor cognitive.

Consideratii finale

Obtinerea unui consens conceptual si aplicativ cu privire
la dezbaterea etica asupra revolutiei neurostiintifice si a neurostiintei
n eticd este putin probabil. Ins3, este nevoie de o formare interdisciplinard
continud, deoarece, noile temeiuri si manifestari cu privire la sanatatea
creieruluireinterpreteaza rationamentul eticsi chiar pot duce larevizuirea
unor componente ale eticii clasica. Tn plus, demersul (bio)etic cu privire
la designul, evaluarea si aprobarea cercetarilor in domeniul neurostiintei
va tempera sau echilibra ceea ce s-ar putea obtine si verifica despre
functiile creierului.

Controversele existente intre etica aplicata si stiinta, ar trebui sa-i
motiveze pe eticieni sa articuleze, constant, idealul moral de integrare
a eticii in neurostiinta. lar, ca precedent istoric, integrarea bioeticii
in cercetareasiactivitateaclinica ar putea duce la rezultate convingatoare.
Un reper esential in constituirea de punti de dialog, ar fi sa se defineasca
noile terminologii ce descriu structura si functiile creierului, a conexiunilor
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neuronale si a tulburarilor de constiinta ca rezultat al starii degenerative
a creierului, apoi, provocarile etice in practica clinica. Subiectele generale
in cercetarea neurostiintei, precum: neuroimagistica, neurogenetica,
neurobiomarkerii, neuro-psihofarmacologie, antidepresive, agenti anti-
anxietate si analgezice, sa se raporteze la instrumentarul metodologic
al bioeticii privind procesul de luare a deciziilor si la actiunile morale
in neurostiinta. Mai mult, posibilitatile de stimulare sau neuromodulare
ale creierului, interfetele creier-masina si proteze neuronale, celule
stem neuronale si transplant de tesut, etc. sa se suprapuna cu evaluarea
rezultatelor pacientului si cu deliberarea asupra conditiilor morale
privind calitatea vietii, cu accent pe valoarea persoanei, demnitatea,
autenticitatea, integritatea si identitatea fiintei umane.
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THE ETHICS OF GENEROSITY IN THE CONDITION OF CONTEMPORARY
SOCIETY

Summary

The article deals with the ethics of generosity in general and in the
conditions of contemporary society, in particular. The visions of generosity
throughout the history of philosophy from antiquity to the present and
the religious approaches to this moral virtue are treated. In conclusion, it
is stated that generosity is a fundamental component of social relations,
because it allows the formation of strong bonds that constitute the basis
of society and a harmonious social community.

Key words: generosity, altruism, love, justice, magnanimity, goodwill.

Generozitatea este un concept care provine din latinescul
»,generositas” ce se refera la tendinta de a da si de a bucura, fara niciun
fel de interes ulterior. Dictionarul explicativ al imbii roméne interpreteza
generozitatea ca ,calitatea omului generos; marinimie; darnicie;
munificenta” [1, p. 417]. Prin urmare, generozitatea constituie o virtute
si o valoare pozitiva care poate fi asociata cu altruismul, caritatea
si filantropia. Tn acelasi timp, conceptele opuse generozititii sunt Idcomia,
zgarcenia si egoismul.

in viziunea eticianului roman Tinase Sarbu, ,generozitatea
constituie o virtute mai subiectiva si mai spontana, mai afectiva decat
dreptatea deoarece reprezinta capacitatea de a darui altuia ceea
ce lui i lipseste: o incurajare, un sprijin ori un ajutor” [2, p. 231].
Dupa el, generozitatea constituie o virtute dezirabila deoarece se refera
la acele calitati morale estimate ca fiind necesare atat pentru formarea

si perfectionarea individuala, cat si pentru dainuirea colectiva [3, p. 225].
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Daca dreptatea porneste din ratiune, generozitatea tine de suflet
si de temperament. Este cunoscut ca drepturile omului au fost si sunt
consemnate in declaratii, insa generozitatea nu se exprima prin cuvinte
scrise ori rostite, ci prin actiuni pornite din respect, stima si solidaritate
cu semenii aflati in suferinte morale sau lipsuri materiale evidente,
fara a se cerceta cui i se datoresc acestea.

Aristotel, celebrul filosof antic, plasa generozitatea intre marinimie
si datorie. Tn opinia lui, mdrinimosul nu este nici vanitos, nici josnic,
iar darnicul nu este nici avar, nici risipitor. De aceea, generozitosul
este si marinimos si darnic fara sa fie si un iubitor al celul fata de care
este generos. Dupa Aristotel, ,generosul daruieste bunuri materiale
(tot ce poate fi masurat in moneda), de dragul frumosului moral, fara
sa-i para rau ca daruieste, nu daruieste la intamplare, dar, desi depaseste
uneorilimitainadarui, gandindu-se maiputinlasine, el pastreaza o masura
pentru a putea darui mai departe, venind in ajutorul celorlalti, dupa
posibilitati” [3, 1120 a,b].

Filosofii moderni R. Descartes si B. Spinoza in lucrarile elaborate
s-au referit la etica generozitatii. R. Descartes argumenta ca, intrucat
nu poti darui decat ceea ce iti apartine, generozitatea implica o anumita
forma de libertate sau de stapanire de sine. Prin vointa care Tnsoteste
libertatea se ajunge si la vointa de a face bine, care produce multumire
si stima de sine [4, lll art. 153, 156, 187].

Morala generozitatii propusa de B. Spinoza era una care ducea spre
o etica a iubirii Tn care iubirea este scopul, iar generozitatea, calea spre
materializarea scopului propus [5, notele la prop. 50 si 73 passium].
Dar, in opinia filosofului olandez, intrucat toate provin din materie
sivid, oamenii, realizeaza cate putin atat diniubire, cat si din generozitate,
dar nu in forme pure, ci mereu amestecate cu alte tendinte.

Actualmente, in literatura etica generozitatea este definita ca
inclinarea sau tentinta spiritului de a plasa buna-cuviinta inaintea folosului
si interesului, manifestand nobilitate, valoare si efort in actiunile dificile.
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De aceea, 0 persoand generoasd este nobild si deschis3. Tn acest sens,
este necesara educarea acestor valori inca din copilarie.

Comportamentul unei persoane generoase se fundeaza pe
recunoasterea nevoilor celorlalti si incercarea de a le satisface
cat mai bine. Astfel, se face distinctia intre ,,altruism”, definit prin ,,a cauta
binele altora chiar si in detrimentul celui propriu”, si ,generozitate”, care
este definita prin ,,a oferi cuiva mai mult decat se asteapta sau cere”.
Totodata, in literatura de specialitate se sugereaza ca, spre deosebire
de altruism, generozitatea este asociatda cu o identificare emotionala
vizavi de alta persoana.

Generozitatea constituie o componenta fundamentala in ,relatiile
sociale”, deoarece permite formarea de legaturi puternice si de sustinere
care constituie baza societdtii si comunitdti armonioase. Intr-un astfel
de mediu, oamenii coopereaza si se ajuta unii pe altii. Pentru ca implica
»actiuni dezinteresate”, care cauta bunastarea altora, aceasta virtute este
foarte valoroasa pentru fiintele umane, oferind sanatate fizica, mentala
si emotionalda. Oamenii generosi se caracterizeaza prin faptul ca sunt
responsabili, atenti, deschisi, empatici si grijulii fata de ceilalti.

Asadar, generozitatea reprezinta o atitudine binevoitoare, plina
de grija si de iubire fata de alti oameni. Porunca iubirii a fost proclamata
de lisus Hristos ca raspuns la intrebarea despre legea suprema a vietii
umane care spune: ,Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, cu toata
inima ta, cu tot sufletul tau si cu tot cugetul tau”. Aceasta este marea
siintdia porunca. lar a doua, la fel ca aceasta: ,,Sa iubesti pe aproapele tau
ca pe tine insuti” [6, Matei, 22:37-39]. Dezideratele reprezentate
in poruncile iubirii erau cunoscute pana la crestinism, Tnsa i ubirea
neprecupetita fata de Dumnezeu era poruncita in Vechiul Testament,
iar dragostea de aproapele era prescrisa Tn doua versiuni — ca limitare
a talionului: ,,Sa nu te razbuni cu mania ta si sa nu ai ura asupra fiilor
poporului tdu, cisaiubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti” [6, Leviticul,
19:18], si ca cerinta a bunavointei catre straini: ,,De se va aseza vreun
strdin Tn pamantul vostru, sa nu-l stramtorati. Strainul, care s-a asezat
la voi, sa fie pentru voi ca si bastinasul vostru; sa-l iubiti ca pe voi insiva,
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ca si voi ati fost straini pe pamantul Egiptului” [6, Leviticul, 33-34].
in aceste porunci gisim izvoarele ideologice si culturale ale poruncii
iubirii. Este necesar sa interpretam porunca aceasta in sensul ca in ea
se recomandad atitudinea egala a omului atat fata de Dumnezeu, cat
sifata deaproapele sau. Dumnezeu este milostivfata de om. El da exemplul
atitudinii omului fatd de aproapele siu. Insa omul nu poate fi milostiv
fata de Dumnezeu. Dublul caracter al acestei porunci ofera posibilitatea
de a interpreta in mod diferit continutul ei. Dupa o versiune, porunca
iubirii presupune ca moralitatea omului consta in renuntarea totala
la treburile pamantesti, la iubirea de sine. Posibilitatea iubirii fata
de om este initial determinata de iubirea lui Dumnezeu fata de om,
de mila lui fata de om, ea este un rezultat al darului dumnezeiesc,
firadecareomulnuarputeasa-iiubeascd pe strdinisau pedusmani.inbaza
acestei pozitii este foarte usor sa devii riguros fata de alti oameni. Aceasta
posibilitate a fost preconizata inca in Evanghelie: ,Daca zice cineva: iubesc
pe Dumnezeu, iar pe fratele sau il urasc, mincinos este! Pentru ca cel ce
nu iubeste pe fratele sau, pe care |-a vazut, pe Dumnezeu, pe Care nu L-a
vazut, nu poate sa-L iubeasca” [6, loan, 4:20].

Acestei interpretari a poruncii iubirii Ti este opusa o alta talmacire,
conform careia buna-vointaevaloroasa prinsineinsasi, indiferentde cauza
care a determinat-o. Tns3, reflectia eticd releva c3 mila si generozitatea
este inconsecventa in lipsa aspiratiei ideale: este necesar a intreprinde
un efort constient indreptat spre a contribui la binele aproapelui. Daca
vom rationaliza problema in cauza, atunci ea se va reduce la urmatoarele:
merita oare sa facem bine pentru altul sau trebuie sa facem binele
in numele binelui? Trebuie sa-i iubim numai pe cei apropiati sau in iubirea
fatd de ei sd tindem spre realizarea idealului perfectiunii? in istoria eticii
iubirea binevoitoare ca principiu moral este recunoscuta intr-o forma sau
alta de majoritatea filosofilor. Insd, au fost expuse si indoieli serioase:
in primul rand, poate oare porunca iubirii sa fie apreciata in realitate ca
un imperativ, mai ales in calitate de imperativ fundamental? in acest sens,
problema consta in faptul ca iubirea este un sentiment care nu poate fi
dirijat de constiinta.

110



De aceea, iubirea nu poate fi poruncita si nu poate fi o baza a optiunii
morale, din simlul motiv ca: ,Nu poti impune inimii un dictat”. Marele
filosof german Im. Kant refuza sa accepte iubirea in calitate de forta
motrice a moralitatii. El sustinea ca este imposibil a iubi din simpla dorinta
sau din datoria de a iubi. A iubi se poate numai din miscarea sufletului.
Dupa cum se stie, el considera datoria ca forta motrice a moralitatii.
in opinia lui, generozitatea se deosebeste de iubire deoarece iubirea
nu vine la comanda, iar generozitatea poate fi infaptuita printr-un ordin
al constiintei. De aceea, recomandarea crestina de a-ti iubi apropele ca
pe tine Tnsuti ar putea fi tradusa nu ca si cum a iubi. In viziunea R. Croitoru,
din punctul de vedere al moralei kantiene insa, exista o solutie: ea este
aceea a iubirii rationale, realizabila prin vointa care se supune principiilor
actiunii; prin ea il putem avea in vedere chiar si pe dusmanul nostru
si 1l putem iubi ca fiinta rationala ca si noi si, asadar, ca scop in sine.
O astfel de iubire, ea si numai ea, poate fi data ca o porunca crestina
si morala [7, p. 15].

Totodata, generozitatea constituie si o cale a perfectionarii,
deoarece ea este nu numai un mijloc in procesul autoperfectionarii,
ci si un continut al ei. Omul este generos nu din cauza ca el incepe
sa se perfectioneze, ci mai degraba un astfel de comportament reprezinta
o expresie a perfectiunii lui. Prin generozitate omul se limiteaza pe sine,
se jertfeste pentru altii. Totusi, nu trebuie sa reducem generozitatea
la altruism, cu toate ca in constiinta moderna europeana, generozitatea
este considerata ca altruism. Altruismul se epuizeaza prin atitudinea
de bunavointa fata de altii, nu si prin jertfire pentru alti oameni.

Tn aceastd ordine de idei, apare in mod inevitabil o intrebare:
Cum se realizeaza in mod practic generozitatatea? Ea presupune
oanumitacapacitate,osfortareavointei,undaralsufletului.Generozitatea
se Infaptuieste prin daruire. Marinimia reprezinta un efort destul
de dificil pentru om in tendinta sa de a depasi setea de acumulare,
de a-siinvinge proprialacomie. Unii considera ca, pentru arealizatendinta
spre generozitate si binefacere, trebuie sa incepem sa facem binele.
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Dar, in practica etica sunt multiple cazuri cand binele se efectueaza
nu conform idealului, si nu datorita altui om, ci din cauza egoismului:
din tendinta de a merita respectul, de a fi pe placul cuiva, de a obtine
o sustinere, de a stabili niste legaturi etc. Toate acestea reprezinta
o generozitate si binefacere fictiva, care este de cateva tipuri. In primul
rand, aceasta este generozitatea demonstrata in speranta ca cineva o va
incuviinta si va produce o recunostinta din partea altora. Recunostinta
opiniei publice este unicul motiv al acestui tip de generozitate. Acest
fel de marinimie este orientata, de fapt, in aparenta dupa continutul
sau nu spre cel ce ar trebui sa fie destinat, ci spre cel ce este in stare
sa aprecieze aceasta actiune. O astfel de bunatate, efectuata in speranta
aprobarii poarta un caracter demonstrativ, urmarindu-se scopul
ca aceasta facere de bine sa fie vazuta si incuviintata de cat mai multi
oameni. Impotriva acestui fapt este indreptat indemnul lui lisus Hristos:
,Luati aminte ca faptele dreptatii voastre sa nu le faceti inaintea
oamenilor ca sa fiti vazuti de el; altfel nu veti avea plata de la tatal vostru
cel din ceruri. Deci, cand faci milostenie, nu trambita inaintea ta, cum
fac fatarnicii in sinagogi si pe ulite, ca sa fie slaviti de oameni; adevarat
graiesc voua: si-au luat plata lor. Tu insa cand faci milostenie, sa nu
stie stanga ta ce face dreapta ta. Ca milostenia ta sa fie intr-ascuns...”
[6, Matei, 1-4]. Tn al doilea rand, un tip deosebit a generozititii rezultand
din iubirea de sine este legata de pozitia rational-egoista in moralitate.
Cel ce practica un atare tip de marinimie intelege destul de bine
ca binefacerea in folosul altuia este un mijloc de obtinere a bunastarii
proprii.inaltreilearand, poate firemarcatd bunitatea egoista, al cireiscop
este satisfacerea deschisa sau deghizata a necesitatilor ,binefacatorului”.
Tn al patrulea rand, putem remarca si marinimia ,idealistd”. Ea poate
sd se realizeze cu scopul de a-sitndeplini datoria sau idealul. Tn cazul acesta
morala este plasata mai sus decat omul concret spre care este indreptata
bunitatea. Tn al cincilea rand, poate fi remarcatd bunitatea paternalist
infaptuita spre a cuceri inima si vointa celui ce ii este destinata actiunea
in cauza. Un atare tip de generozitate poate fi numai un instrument
de dominatie si de reprimare.
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Este cunoscut faptul ca viata sociala presupune deosebiri si interese
contradictoriiale indivizilor ca membriai comunitatii, iar prin generozitate
aceste aspecte negative sunt depasite egalizandu-se interesele indivizilor.
Tnsd, marinimia se realizeazd in existenta sociald destul de dificil ce este
legat de urmatoarele momente: 1) generozitatea poate provoca conflicte,
deoarece acordarea unui ajutor il poate pune pe beneficiar intr-o situatie
considerata de el drept o lezare a demnitatii lui morale. Adica marinimia
poate genera o impresie despre inegalitatea dintre cel ce savarseste
binefacerea si cel care beneficiaza de ea. 2) bunatatea se infaptuieste
de un om pentru alt om. Perceperea de catre celalalt a bunastarii proprii
se deosebeste de perceperea bunastarii de catre cel ce este generos.
De aceea, este inadmisibil de a impune marinimia in folosul altuia.
3) generozitatea se realizeaza intr-o lume lipsita de mila si compasiune,
intr-o lume imperfecta.

Totodata, gernerozitatea consecventa presupune nu numai spirit
de sacrificiu sau bunavointa, ci si intelegerea altui om, compatimirea
lui dar, mai ales, participarea reala la viata altuia. De aici se poate trage
concluzia ca marinimia este mijlocita prin slujire. Parabola generozitatii
este greu de realizat, pentru ca pentru aceasta se cer anumite conditii
subiective. Una dintre ele este efortul de a te schimba opunandu-te
propriului eu. Ea reprezinta intr-adevar un sacrificiu, deoarece omul
renunta la ceea ce exista in el (spre exemplu, minciuna, frica, raul,
lasitatea) pentru ceea ce este dorit si indltdtor. Insd, pentru aceasta
orice actiune cu scopul de a stavili natura josnica a omului trebuie sa
se realizeze in conformitate cu valorile superioare si absolute ca sa dea
posibilitate omului sa se perfectioneze. Importanta spirituala a practicii
ascezei ca atare este determinata de lucrurile de care se dezice omul si
de relatiile Tn care se va afla el cu sine insusi si cu societatea, deoarece
renuntarea poate sa devina ostila fata de viata, in general. Omul trebuie
sa determine el insusi masura renuntarii la propria persoana si la ,,mediul
sau”, dar pana la limita care duce la neglijarea obligatiunilor sale fata
de cei apropiati.
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Tn acest sens, apare incd o Iintrebare legitimd in legatura
cugenerozitatea:Fatadecinetrebuieomulsadeadovadadegenerozitate?
Raspunsul este destul de simplu — fatd de fiecare om. Ins&, este imposibil
a de a da dovada de marinimie fata de toti oamenii concomitent.
De aceea, este necesar a acorda generozitate mai intai unora, apoi
altora etc. Despre aceasta ne vorbeste apostolul Pavel: ,Deci dar, pana
cand avem vreme, sa facem binele catre toti, dar mai ales catre cei
de o credinta cu noi” [6, Luca, 17:4].

Din pacate, astazi traim intr-o societate in care ,valorile”
care predomina sunt dorinta de putere si bogatie materiala,
in comparatie cu valorile cu adevarat importante precum generozitatea.
Dar generozitatea nu nu poate fi asociata doar cu banii sau cu bunurile
materiale, ea se poate regasi si in micile gesturi ce necesita un minimum
de efort si timp care pot aduce o bucurie celorlalti. Cineva poate ingriji
o persoana bolnava, poate aduna gunoiul din natura, poate insoti
o persoana in varsta ca sa-si rezolve problemele etc., toate acestea
sunt gesturi de generozitate, deoarece urmaresc binele unor persoane,
desi poate nu constituie un mare lucru pentru societate. Persoana
ce intreprinde astfel de fapte nu cauta recompensa pentru actiunile sale,
ci face ceea ce crede ca este drept si corect. Logica gandirii sale indica
deloc ca, daca toate fiintele umane ar fi generoase si ar dona o parte
din resursele lor materiale sau imateriale, lumea ar fi mai buna.

Prin urmare, participarea la activitati sociale in ajutorul comunitatii,
in care se investesc timp si efort individual, este una din actiunile
in care se regaseste generozitatea. Implicarea in astfel de actiuni ajuta
la cunoasterea altor realitati si la impartasirea valorii generozitatii cu altii
care sunt, de asemenea, dispusi sa ajute, oferind chiar si mici gesturi
de afectiune din proprie initiativd. Tn acest sens, donarea de sange este
un act de generozitate ce poate salva o viata, iar grija pentru mediu
manifestata prin colectarea selectiva a gunoiului, reciclarea sau cultivarea
constientizarii cu privire la mediu in cadrul societatii, ce se produce
cu efort si timp, inseamna un simplu act de generozitate care poate
si trebuie practicat in mod regulat.
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La fel ca multe alte virtuti, ideea de generozitate poate varia
de la o persoana la alta si este, in mare masura, influentata de mediul
cultural sisocial. De exemplu, ceea ce in anumite locuri poate fi considerat
un simplu act de curtoazie sau educatie, in alte culturi poate fi vazut
ca o manifestare a unei generozititi enorme. in mod similar, generozitatea
are limite care nu sunt definite. In unele momente sau ocazii, un exces
de generozitate poate provoca situatii de disconfort, dar pot exista si cazuri
de nedreptate cand o persoana poate incerca sa profite de generozitatea
alteia. Generozitatea, in acest sens, este legata de conceptul de aservire,
intrucat o persoana isi poate exercita libertatea si poate renunta
la drepturile sale intr-un anumit mod, ramanand aservita.

Generoitatea ca o mare virtute nu poate fi impusa si nu implica
a da ceea ce este inutil, ci mai degraba ceea ce are valoare, este in stare
buna si este destinat cu afectiune pentru ca alti oameni sa-I foloseasca.
Actele de generozitate pot include elemente tangibile sau intangibile.
Oamenii pot fi generosi cu timpul lor (orice actiune cere timp),
cu afectiune (simpatie, caldura sufleteasca) sau iubire, care sunt ,,forme
intangibile” de generozitate, sau pot oferi obiecte materiale, care sunt
,bunuri tangibile”.

Beneficiile generozitatii sunt multiple, dar vom enumera doar cateva
dintre ele: te ajuta sa te detasezi de lucruri, te Tnvata sa fii recunoscator,
iti da un scop in viata, 7i poti motiva pe ceilalti sa devina generosi, te ajuta
sa dezvolti relatii de durata si cel mai important lucru este ca vei simti
un sentiment puternic de fericire si Tmplinire.

Tns3, a pleda practica valorilor si virtutilor nu este o sarcind usoars,
cu atat mai mult Tn vremurile actuale cand societatea pare sa fie purtata
de flagelurile care il dezumanizeaza pe omul acestui inceput de secol
si mileniu. Cu toate acestea, educatia trebuie sa fie mereu prezenta,
iar obiectivul sau principal este formarea persoanei. Generozitatea
reprezinta o virtute care finalta fiinta umana, deoarece persoana
se depaseste pe sine, pentru ca a fi generos presupune sa te gandesti
la cei din jur care au nevoie de ajutor, fara a primi nimic in schimb.
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Prin urmare, societatea de azi cere insistent o educatie morala
pentru tineret, poate ca o consecinta a crizei sociale generalizate care
isi are manifestarile in nesiguranta cetateneasca, coruptia vietii politice,
extinderea unor boli precum pandemia ,Covid 19”, atentate asupra vietii
umane precum razboiul delansat de Rusia impotriva Ucrainei etc. Familia
este pilonul in formarea virtutilor, iar scoala face apel la: ,intarirea,
cresterea si asezarea lor in fiecare dintre elevi”. Dar cu toate acestea,
multe dintre eforturile intreprinse par sa nu dea rezultate si daca acestea
exista, ele sunt aproape imperceptibile, pentru ca rautatea si coruptia
continuad sa castige teren.

Tn concluzie putem constata c3, generozitatea reprezintd o valoare
care poate fi ,retinuta”, adica individul o poate asimila si transforma intr-un
obicei sau mod de viata: din acest motiv este important sa insuflam
copiilor acest obicei in scoala si familie. Copiii pot fi invatati sa aiba grija
de bunastarea celorlalti, chiar daca asta inseamna sa renunte la propriile
interese. Generozitatea trebuie practicata constant, ca un mod de viata,
nu doar prin cateva fapte izolate. Copiii trebuie educati prin puterea
exemplului si prin lucrurile marunte care le fac zi de zi, nu cu gesturi
mari. Incetul cu Tncetul si pe masura ce se maturizeazd, copiii vor dezvolta
empatie si vor invata ca, a fi generos nu numai ca 1i ajuta pe ceilalti,
ci i si face sa se simta bine datorita gestului facut.
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Summary

In this article the issue is one focused on the hermeneutics
of performance in the Noscean cultural model. The author tries
to demonstrate how changes in the process of knowledge facilitate
the elucidation of aspects that support the contemporaneity of Constatin
Noica’s cultural model. In this regard, the contribution of performance
to the cultural model is investigated.

Key-words: philosophy, hermeneutics, language-thinking, cultural
exception , cutural model.

Recursul la hermeneutica Tn cercetarea enuntata reprezinta
o Iintelegere a schimbarilor din procesulcunoasterii provocata
de deschiderile de noi orizonturi din secoluli XXI. Tn acest sens accentul
in cunoasterea problematicii s-a axat pe mostenirea reprezentantilor
hermeneuticii occidentale si deloc Tntamplatoare, deoarece intr-o
anumita ordine de idei evidentiaza afinitatea dintre hermeneutica
cavaloareafilosofieisimodelul cultural noicasian. Studiulhermeneuticiilui
Fredrich Schleiermacher este prima hermeneuticd de inspiratie kantiana.
Referitor la aceasta problema Nicoae Rambu traduce Hermeneutica lui
F. Schleiermacher si defineste acest concept in maniera filosofului german
(Studiu ntroductiv) ca o arta a intelegerii sau ca discursul rostit/scris,
avand continut de subijectivitate ca decupaj sintactic preexistent
din ansamblul unei limbi utilizate, numita teoria interpretdrii gramaticale
si continut de obiectivitate ca transpunere a unui spirit viu al realitatii
numita teoria interpretdrii psihologice sau personale. Astfel, reese
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ca aceste doua laturi hermeneutice demarca un singur scop final:
de descifrare a stilului unui autor, de ordine in interpretare pentru a face
posibild Tntelegerea unui text sau discurs in intregime prin intermediul
a doud mijloace (numite si reguli): limbii si individului. Tn sustinearea
acestei conceptii se desemneaza doua postulate ale hermeneuticii:
(1) fiind transcendentala cu conditii de interpretare a priori si (2) cu un
anumitgraddeaproximatiesiavandunraportinversatincarehermeneutica
gramaticala este in subordinea limbajului, iar in hermeneutica psihologica
limbajul este in subordinea autorului [1]. Douadzeci si trei de teze esentiale
ce urmeaza in abordarea lui F. Schleiermacher vor sustine interpretarea
conceptului de model al lui C. Noica.

NB! Toate combinarile principiilor cate doua si evidentierea unor
termeni cu caractere cursive ne apartin.

Primul: hermeneutica generala ca arta a interpretarii exista doar
in hermeneutici speciale si nu poate fi Tnca un concept determinat
stiintific, fiind intermediar intre gandul extrimat al cuiva si iscusinta de a-I
transmite corect altcuiva.

Doi-trei: dificultatea de determinare a locului hermeneuticii generale
este conditionata de doi factori raportati reciproc: discursul rostit este
doar exteriorizarea procesului de gandire, deaceea arta de a reflecta
(hermeneutica) ambele procese este o disciplind filosoficad.

Patru-cinci: corelatia dintre discurs si hermeneutica este un raport
dublu intre ,totalitatea limbii” si ,totalitatea gandirii” de intelegere
a textului decupat din limba si de intelegere a subiectului ce gandeste.

Dezvoltand subiectul Constantin Noica sustine teza ,raportului
dublu” dintre limba-gandire si corelatia dintre ele in aprecierea
culturii umaniste, atunci cand universalul este intruchipat intr-o limba
argumentata prinfaptul ca cugetarea (gandirea) filosofica utilizeaza pentru
exprimare nu un cod anumit sau limbaj, ci limba concreta de exprimare
n termeni cu continut de chintesentd , deosebitd”. Tn acest scop C. Noica,
ca un hermeneut adevarat, interpreteaza capodopera limbii romane
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in intemeierea filosofica romaneasca prin ,cuvintele-cheie”: ,intru”,
,sinea” si ,rostirea”, insa conchide pesimist: ,Ce e de facut, la drept
vorbind, cu aceste cuvinte, nu stim: un Eminescu al filosofiei romanesti
n-a aparut inca. Dar atata vreme cat se vorbesc limbile popoarelor sinu a
masinilor, suntem datorisa credem ca s-ar puteaiviunul” [2]. Creativitatea
inedita a lui C. Noica intruchipeaza notiunea de model cultural ca o forma
a sistemului de valori in morfologia culturii, filind unica pentru toate
culturile, argumentata de faptul ca e ,,morfologia ipostazelor spiritului”
— morfologia gramaticala reprezentata de elementele ei (subsatantiv/
adjectiv, verb/adverb), care reprezinta etapele culturii universale.

Sase-sapte: ambele momente de interpretare (gramaticala
si psihologicd) sunt identice in manifestare fara grad de inferioritate
sau superioritate.

Opt-noud: Sensul interpretarii ca arta realizat in doua moduri
(gramatical si psihologic) trebuie tratate la fel de profund.

Tn acest sens reliefdm contributia lui C. Noica n arta hermeneuticii
de interpretare, indeosebi accentuand rolul gramaticienilor in ,,dezbaterea”
raportuluiintre regula si exceptie Tn cadrul culturii, prin ce se si manifesta
natura omului Tn cultura de a completa (,prescrie in plus”) legile
cu anumite reguli si norme de comportament, denumindu-le , exceptii”
scinci feluri”) fata de reguld prin prisma tipurilor de culturi.
Aici intervine rolul gramaticienilor de transmitere si interpretare
lingvistica a exceptiilor in cultura in raportul de confirmare a regulii:
,Gramaticienii sunt poate cei dintai care sa fi vorbit despre reguli
morfologice sau de sintaxa ce lasa loc unor exceptii neincadrabile, pentru
ei, in ordinea prin care imblanzisera limbile. ... gramaticienii, care nu
solidarizeaza exceptia cu regula si judeca aici doar statistic, asimiland
regula cu simpla frecventa a cazurilor. ... intocmai vorbei cunoscute a lui
Hegel, cum ca un concept adevarat se confirma prin tot ce 1l dezminte; atat
de departe de ,expedientul” de la inceput a ajuns gandul gramaticienilor
despre exceptiile ce confirma regula” [3].Tn asa mod se confirma identitatea
de interpretare gramaticala si psihologica in aspectul F. Schleiermacher
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prin care subiectul-omul exprima produsul generalizat al naturii, invocand
dezvoltarea spirituala prin respectarea regulilor-normelor ,,spre a fi om”,
dar si prin inventica si creativetatea de devieri-abateri, pe care o permit
principiile de baza.

Zece-unsprezece: arta hermeneutica are la baza doi factori—iscusinta
lingvistica si iscusinta omului ca individ pentru interpretarea discursurilor
de valoare.

Nu mai putin interes prezinta opinia lui C. Noica privind
hermeneutica valorilor in raportul culturilor: UNU, fiind concomitent
multiplu prin distribuirea sintetica a elementelor valorificate, deschidere
(,expansiune”) in procesul de cunoastere atat in gandire, cat si in plan
social, istoric sigeografic. Acest proces se configureazain unitateasintetica
prin distribuire fara impartire, lasand valorile ,cele mari” (adevar, bine,
frumos) autonome si oferite altor culturi doar de cultura europeans,
spre deosebire de cultura greaca or, altele anterioare: ,,... si numai
cea europeana le-a gandit ca atare, le-a vazut varietatea si le-a oferit,
spre deosebire de greci, tuturor semintiilor pamantului, indreptandu-ne
sa spunem ca si-a trecut structura ei Intr-un sistem de valori, respectiv
intr-un model care sa fie singurul de pana acum exemplar. ... Cand trece
deci in ,structura”, schema Unului multiplu, devenita unitati multiple
cesediversifica si distribuie, pastrandu-se, isi gaseste in valoare o perfecta
ilustrare. Daca valoarea nu exprima unica modalitate a Unului multiplu,
ramane adevarat ca pentru culturad, iteleasa ca sistem de valori, acestea
din urma sunt cele care dau masura si organizarea in model a schemei
pe care o punea in joc, trecand-o in unitati sintetice, cultura europeana.
...iar culturainseamna ... trecerea in valoare a ceea ce poate fiin stare de
naturd un simplu bun” [4]. Tn aceasta ordine de idei, C. Noica atentioneaza
sa se deosebeasca bunurile de valori fara confundare, deoarece anume
individual prin iscusinta lui lingvistica de transmitere si interpretare distinge
pozitia lui culturala doar in procesul de transformare a bunului n valori.

Doisprezece-treisprezece: metoda interpretarii are doar doud
diversificari (gramaticala si psihologica) aplicate pentru toate procesele,
insa deosebite in intensitate.

121



Paisprezece-cincisprezece: arta hermeneuticii este determinata
de principiul exactitdtii atat pentru discursul scris sau citit, in scopul
evitdrii intelegerii gresite.

Saisprezece-saptesprezece: Arta interpretarii are un singur scop:
corectitudinea de redare, insa un aspect dublu de periculos in cazul
neintelegerii: calitativ si cantitativ.

Optsprezece-noudsprezece: Arta interpretarii (hermeneutica) are
un rezultat pozitiv doar in pozitionarea subiectiva si obiectiva ,/a acelasi
nivel cu autorul”.

_Doudzeci-doudzeci si unu: Arta interpretarii concepe o integritate
dintre limba autorului, specificul epocii relatate si stapanirea iscusita
a mijloacelor lexicale de catre interpretator.

Doudzeci si doi-doudzeci si trei: Rezultatul hermeneutic reusit
depinde de reflectarea exacta a detaliilor in corelatie nemijlocita
cu integritatea textului [5].

Astfel, specificul epocii relatat in limba interpretului ipostazelor
culturiide C. Noica se distinge intr-o anumita forma de temporalitate, insa
cu marea precautie de a nu cadea in determinism temporar, deoarece
timpul , kairicitatea” isi are manifestarea in cultura prin creatie, numind-o
L,termodinamica spiritului” — principiul de caracteristica (ipostaza) culturii
europene in istoria universala.

Evident principiile hermeneutici invocate anterior sunt explicate
minutios de F. Schleiermacher in hermeneutica literara si teologica
a Noului Testament: a) raportul dintre general si special; b) cunoasterea
perfecta a limbii (in ideal, sa fie materna); c) conformarea limbii epocii
date cu cea a izvorului interpretat; d) importanta particularitatilor limbii
nationale (sunt mai sarace si mai bogate) in Tnsusirea unei limbi straine;
e) respectarea bazei conceptuale, a termenilor generali, dictionarului
si gramaticii limbii date. ,Interpretarea gramaticalda” (partea intai)
surprinde prin relatarea primului canon, prin care se releva esenta
hermeneuticii: ,tot ceea ce necesita o determinare mai precisa

122



intr-un discurs dat poate dobandi o astfel de determinare doar plecand
de la arealul lingvistic comun autorului si publicului sau originar” [6].
Aceste principii, numite de F. Schleiermacher laturi ale gramaticii sunt
,canvaua” pe care C. Noica ,brodeaza” hermeneutica ,morfologiei
culturii”. Termenul gramatical de ,morfologie” in edificarea culturii este
invocat de Rene Descartes, Thomas Morus, Osvald Spengler, Arnold
Jozef Toynbee, Adrian Marino, interpretand culturile ca organisme vii
aidoma naturii, insa C. Noica in arta lui iscusita de interpretare concepe
intruchiparea culturilor sub alte forme si reguli decat legitatile naturii,
reflectata in ansamblul caracteristicilor specifice ale individului/societatii
sau influenta culturilor una asupra alteia ,,cum vrea tot Spengler”.
Si C. Noica, cunoscator inedit al melodiei catifelate a limbii romane,
dar si a limbilor corifeilor filosofi invocati anterior, acceseaza in original
opera, ceea ce si cere sever de la savanti si discipoli in cercetare: mergeti
la limba izvorului (noi zicem ,ca apa acolo e mai limpede, netulburata”
deconceptenoidupaSchleiermacher)aduce morfologiapetaramulculturii
romane prin,Blaga al nostru” si,,arhipelagurile lui Mircea Eliade”, sapand
»,mai adanc”: ... morfologia se poate extinde si asupra inconstientului,
respectiv cu un sens ontologic asupra sacrului, toate acestea sunt aspecte
pe care oricand ideea noua de ,,morfologie” le poate oferi unei analize,
sa spunem fenomenologice, adica Tn esenta. Acum insa intereseaza,
in existenta istorica, morfologia culturilor propusa de filosofiile invocate,
iar ea vine sa incerce a pune in ordine vartejul istoriei” [7]. C. Noica
talmaceste simbolismul lui L. Blaga a ,,spatiului mioritic” altfel decat al lui
O. Spengler (spatiul interpretat ca o categorie superioara a morfologiei),
ca pe o categorie esentiala a specificului romanesc, astfel stiinta formelor
in categoria spatialitatii se derogheaza de la ,lege” la ,intruchipare”,
reducand insuficienta spatiului (ca , unitate statica”) si a formei culturilor
caindependente unadealtain contextul sirealitateaistoricala O.Spengler
si J. Goethe. Specificatia interpretarii morfologiei lui C. Noica are o noua
abordare: pluralitatea morfologiei culturii o inlocuieste cu alta noua, mai
subtila, o ,,alta” morfologie ,singulara” in filosofia culturii fundamentata
in sintaxa gramaticii, a ,partilor de cuvant”, categoriilor gramaticale
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(substantiv, adjectiv, verb, adverb, pronume, prepozitie, conjunctie),
care sunt ipostazele gdndului, ,asezirile” gandirii. Tn sustinerea acestei
conceptii, regasita in hermeneutica lui F. Schleiermacher, desemnam
concluzia formulata in 1805, pana la C. Noica: ,Pentru ca arta discursului
si arta intelegerii (respective) se oglindesc reciproc, insa discursul rostit
nu este decat latura exterioara a gandirii; hermeneutica este astfel
instransalegaturacuartadeagandisiesteastfel[odisciplinad] filosofica” [8].
Daca analizam pozitia lui C. Noica, ca fiecare forma gramaticala, exprimand
un gand, Tn orice limba, nu conteaza ca-i substantiv/adjectiv sau verb/
adverb (exemplul: ,cal”/, bizon” sau ,a sufleca”/, a iubi”) reflectd esenta
epocii date Tn intregime: ,Vom gasi astfel, in cultura europeana: un ceas
cand primeaza substantivul, in speta Evul Mediu; un altul al adjectivului,
Renasterea, un ceas cand primeaza adverbul (felul in care este redat
ceva), anume ceasul Reformei, al Contrareformei si cel al secolului
clasic francez; un ceas al pronumelui ca ,,eu”; unul al conjunctiei, adica
al relatiilor, al legaturilor exterioare (,,si”, ,sau”, ,daca”, ,atunci”)...” [9].

Dezvoltand subiectul definirii hermeneuticii evidentiem multiplele-i
sensuri in opinia lui Nicolae Rdmbu. Este vorba de interpretare, exegeza,
claritate, explicare, care nu arareori reprezinta doar sinonime. Astfel
autorul defineste hermeneutica nu ca o simpla interpretare a unui text
,Ci reflectia teoretica asupra activitatii de interpretare a textelor” [10]
sirelevaacest conceptincercetarea mai multorautori:laF.Schleiermacher
hermeneutica este arta de instruire a regulilor clare pentru intelegerea
textelor, pe cand in filosofia antica se rezuma la o reflectie logica.
Hermeneutica ca teorie a intelegerii se reprezinta ca teorie generala
a limbajului. Tn acest sens hermeneutica reflectd un sens mai fngust
al interpretarii, adica se aplica doar pentru textele cu sens ascuns
ca sa fie inteles de cititor. Tn acest context, obiectul hermeneuticii este
cercetarea interpretarii, iar domeniul hermeneuticii este procesul
de intelegere fundamentala a unui fenomen. Deci, stiinta hermeneutica
este universala, interpretand problemele teologice, juridice etc. Viziunea
filosofiei germane modifica sensul hermeneuticii ca baza a stiintelor
filosofice, nu numai teologice. Dupa cum am mentionat anterior, meritul
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lui F. Schleiermacher consta in reflectatarea hermeneuticii ca teorie
generald, apoi se diversifica Tn viziunea lui Wilhelm Dilthey, Martin
Heidegger, Hans-Georg Gadamer, Jacques Derrida etc. N. Rambu invoca
rolul hermeneuticiiin cultura europeana pentru deschiderea siaprecierea
altui sistem de valori, urmata n concluzia: ,Daca fiecare cultura este
centrata in sine, cum poate constiinta interpretarii, care apartine unei
culturi, sa iasa din sine, sa devina ex-centrica in sensul acordat de Max
Sheler acestui cuvant? Mai simplu spus, cum sa apreciezi drept valoare,
ceea ce pentru tine nu pretuieste nimic, desi pentru ceilalti este un obiect
sacrosanct. ... Numaivalorile nu pot fi explicate, cidoar trdite, interpretate,
intelese” [11]. Continutul prelegerilor de hermeneutica ale acestui autor
se releva minutios in baza conceptiilor Sf-lui Augustin, H-G. Gadamer etc.
cu diversificarea specifica de hermeneutica: de text si retorica, a filosofiei
practice, a fenomenologiei si clasificarea interpretarilor (alegorica,
tipologica, gramaticala, pedagogica, semiotica, rationala, afectiva, istorica,
teologica, psihologicd, gramaticald) exprimata prin adevar, logica, cerc
de comprehensiune, valori si probleme hermeneutice.

Desigur ca, in geneza hermeneutica elaborata de Wilhelm Dilthey
prin expunerea euristica s-a dezvoltat in Grecia Antica: Aristotel introduce
retorica de descompunere a produsului literar Tn partile componente,
figuri de stil, ritm, metafora, elementele efectului de vorbire (entima,
sentinta, ironie, teza, antiteza), de definire a scopului poeziei, formei
interne si externe, a elementelor actiunii (primul pas). Urmeaza filologia
alexandrina, care produce regulile: se deschid biblioteci, cataloage ale
tezaurului literar, se naste filologia ca arta a recenzarii de texte bazata
pe intelegerea limbii, ca critica, explicatie si evaluare (Homer, Aristarh,
Hipparch, Hesoid); se stabileste un canon de folosire a limbajului,
concordanta interioara si valoarea estetica (Herodot, care aplica un canon
de reguli estetice si etice); reprezentantul scolii stoice Grates din Mallos
introduce principiul alegoric. Scoala de teologie alexandrina remarca
contradictia dintre Noul si Vechiul Testament: grecii, spre deosebire
de evrei, folosesc explicatia alegorica in Vechiul Testament. Tertulian
lupta cu evreii pentru delimitarea alegoriei, introduce reguli pentru

125



arta interpretarii; Theodorus respinge titlurile psalmilor; Philon distinge
intextunsensreal siunsensspiritual. Astfel se trece de la artainterpretarii
la hermeneuticd (in |. greca ,,hermeneutike/techne este ,,arta” explicarii,
iar Hermes — mijlocitorul dintre zei si oameni); Origen fondeaza teoria
hermeneutica coerenta in cartea a treia Doctrina christiand.

in Renastere studiul hermeneutic evolueazd: ,Interpretarea
era... anume ca transpunerea intr-o viata spirituala straina, mijlocita
prin studiu gramatical, obiectiv si istoric. ...trebuia sa fie intr-un mod
nou creatoare si constructiva. ... Dar formarea definitiva a hermeneuticii
o datoram interpretarii biblice. Prima si poate cea mai importanta
si profunda scriere de acest fel a fost Clavis a lui Flacius” [12]. Aceasta
opera, scrisa in 1567 releva inteligibilitatea Bibliei or, chintesenta
regulilor de interpretare prin intermediul postulatelor, respectarea
regulilor, procedeelor euristice se distinge intelegerea general-valabila
si conceptul tot unitar. W. Dilthey perinda istoriografia hermeneuticii
prin exemplul lui Semler si Mihaelis, care accepta o noua conceptie
istorica unitara: limba, istorie, drept; a lui Baur Chistian, care distruge
unitatea Noului Testament, reducand interpretarea la doua probleme:
(1) pe baza limbajului folosit si (2) pe baza imprejurarilor istorice.
Cronologic W. Dilthey distinge aportul lui F. Schleiermacher in dezvoltarea
hermeneuticii: ,Lecturand-o, Schleiermacher si-a dezvoltat propria
sa hermeneutica. ... Hermeneutica s-a putut forma doar in mintea acelui
om, in care se imbina virtuozitatea interpretarii filologice cu o adevarata
capacitate filosofica. Un astfel de om era Schleiermacher. Posibilitatea unei
interpretari general-valorice poate fi dedusa in natura comprehensiunii.
in felul acesta individualitatea exegetului si a autorului sdu nu stau
fata in fata ca doua fapte incomprehensibile, ambele s-au format
pe baza naturii general-umane, iar prin aceasta a fost inlesnit si acordul
de comunicare dintre oameni prin discurs si intelegere. Aici expresiile
formale ale lui Schleiermacher pot fi mai larg explicitate psihologic” [13].
W. Dilthey exploreaza exegeza gramaticala prin ,legatura superioara
a Intregului” text si exegeza psihologica, care transpune creatia
interna si externa a operei pana la intelegerea ei in spiritul propriu-zis
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si in dezvoltarea autorului:

»(propozitia 1.) - Numim comprehensiune procedeul in care prin
expresii senzoriale ale vietii sufletesti, acesta ajunge la cunoastere”;

»(propozitia 2.) - Oricdt de diferite ar putea fi extiriorizdrile sensorial-
perceptibile ale vietii sufletesti, totusi comprehensiunea ei in conditiile
date ale acestei modalitdti a cunoasterii trebuie sd aibd cracteristici
comune”;

»(propozitia 3.) - Intelegerea conform regulilor a exteriorizérilor
de viatad fixate scriptic, o numim exegezd, interpretare”;

»(propozitia 4.) - Arta interpretului general este fixatd in reguli,
asa cum sunt continute ele in metoda sa sau cum a adus-o pe aceasta
la constiinta de sine”;

»(propozitia 5.) — Comprehensiunea luatd in sfera ei largd actuala
este procesul de baza pentru toate operatiunile ulterioare ale stiintelor
spiritului”;

»(propozitia 6.) — Analiza ei teoretico-gnoseologicd, logicd si
metodologicd este una din sarcinile de bazd pentru fondarea stiintelor
spiritului” [14].

Urmand procesul cronologic al genezei hermeneuticii distingem
Criza stiintelor europene si fenomenologia transcendentald de Edmund
Husserl care e decisiva. Or, prin Intemeierea autonomiei umanitatii
europene E. Husserl, contrar conceptiei lui C. Noica, se produce odata
cu noua conceptie asupra ideii de filosofie elaborata in timpul Renasterii.
Dupa E. Husserl rolul stiintei europene in configurarea ideii de stiinta,
incepand cu epoca Renasterii, considerand ca pana in aceasta perioada
stiinta era modul de existenta , filosofic”, orientata spre modelul umanitatii
antice cu problemele de adordare europeana spre autonomia teoretica
a stiintei, spre cea practica in baza ratiunii libere si filosofiei universale:
,O cunoastere universala cu privire la lume si om; cunoasterea ratiunii
in lume, cu teologia ei proprie si principiul suprem: pe Dumnezeu. ...
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Potrivit acestui model antic ce s-a impus mai intai la nivelul unor cazuri
individuale si in cercuri mai restranse, trebuia sa apara din nou o filosofie
teoretica ce sa nu fie pur si simplu preluata in maniera unui traditionalism
orb, ci care sa ia nastere si sa se dezvolte dimpotriva, doar pe calea
cercetarii proprii si a criticii aferente ei” [15].

in filosofia romaneascd contemporand problemele hermeneutice
suntdezvaluitein maniera H-G. Gadamerde A. Noveanu (Artainterpretdrii.
Dialogurile hermeneutice ale Ilui H-G. Gadamer), contempland
hermeneutica de la filosofia antica (Platon si Aristotel) pana la filosofia
hermeneutica a lui H-G. Gadamer sau din nou interpretate ca arta.
Se aplica apoi ,dezbaterea” asupraistoriei lui W. Dilthey si fenomenologia
romantismului. Interesul nostru pentru aceasta lucrare se contureaza
in dezbaterile hermeneutice ale lui Schleiermacher asupra limbajului.
Initial se determina hermeneutica limbajuluiin stilul autorului si divinatia,
insaaccentulesentialseimpuneinraportuldintrefiintasilimbacaproblema
principala a hermeneuticii in teoriile lui F. Schleirmacher, W. Dilthey,
M. Heidegger si H-G. Gadamer. A. Noveanu intreprinde analiza
hermeneuticii lui F. Schleirmacher din punctul lui de referinta — limba
si ,reprosurile” lui H-G. Gadamer pentru reorientarea ontologiei
hermeneuticedelalimbajlaraportul hermeneuticii cuistoria. ins&, reesind
din postulatul lui F. Schleirmacher ,Fiinta ce poate fiinteleasa este limba”,
se readuce la formularea intrebarii: ,Care este raportul fiintei cu limba?”
casubiectvorbitor,avand directivele siesenta de gasireinrostire a sensului
"ascuns” ce se extrage din discurs si care in ultima instanta depinde
de subiectivitatea hermeneutului (sau interpretatorului) [16]. Autoarea
mentioneaza valoarea interpretativa si intelegerea incorecta in corelatia
rationamentului lui W. Dilthey, pe care il revendica din contextul istoric
de manifestare a individului, numindu-l ,fapt singular”, insa incadrat
in intregul istoric de evenimente si fapte. In opinia noastrd, aceastd
problema hermeneutica e similara cu personalitatea (si umanitatea)
singulara alui C. Noicain hermeneutica modelului cultural, de desprindere
a singularitatii lui europene din contextul multilateral si multifunctional
al culturii din etapa data istorica. Incercdm s& desprindem sensul ,,ascuns”
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de Noicain arhitecturainsuportabila a ideologiei socialiste: cum ar fi redat
acest model cultural C. Noica, fiind in parametrele ideologiei democratice
de azi si a libertatii cuvantului?

O alta contributie, deloc de neglijat in contextul cercetarii, tine
de hermeneutica lui Michel Foucault, care in lucrarea ,Hermeneutica
subiectului” (cursul din 1981-1982) adordeaza tema: hermeneutica
de sine sau Modelul preocuparii de sine, mentionand scopul esential
al filosofiei ingrijirea de suflet ca o misiune pentru intreaga perioada
,ragazul”/timpul petrecut pentru ocupatia de sine, care in Grecia Antica
a fost interpretata ca o datorie/tehnica/obligatie fundamentald si un
ansamblu de procedee. insd acest procedeu poate fi apreciat si ca ,a fi
stapan peste sine insuti, a exercita asupra ta insuti o dominatie perfecta,
a fi pe deplin independent, a fi complet ,al tau insuti... Spune ca sufletul
nu va putea sa se vada pe sine decat, indreptandu-si privirea catre un
element de aceeasi natura ca si el, mai exact, privind elementul care este
de aceeasi natura cu sufletul, intrecandu-si, atintindu-si privirea catre
insusi principiul care determina natura sufletului, adica spre gandire
si spre cunoastere” [17]. Tn cursul lui M. Foucault acest proces cuprinde
cunoasterea de sine (tehnici din cultura greaca arhaica), adica a te Tngriji
de sine, inseamna a te auto-cunoaste. Dar care este interdependenta
dintre cunoasterea de sine, preocuparea de sine si dinamica dintre ele?
Se propune exemplul cu ochiul, care se priveste pe sine: se reflecta
in oglinda? Tn privirea altuia? Afirmatia lui M. Foucault este negativa,
considerand ca cunoasterea de sine este posibila doar prin indreptarea
spre un singur element, spre elementul divin. Elucidarea temei abordate
se face in baza dialogurilor lui Platon si Socrate, cand ochiul trebuie
sa se reflecte in ceva mai stralucitor ca sine, avand la baza principiul
(Divinul), privindu-te intr-un element de aceeasi natura, insa mai perfect,
mai deosebit, care nu poate fi decat Divinul si doar prin contactul
si cunoasterea lui sufletul va fi inzestrat cu intelepciune. Autorul
mentionat expune sumarul acestei teze, ca doar prin realizarea acestui
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principiu, sufletul va putea opune binele de rau, adevarul de neadevar,
va putea aprecia ,lumea de jos”, ca doar cunoscandu-se pe sine, ,va sti
sa guverneze si cetatea”. Aceasta tematica este dezvaluita in mai multe
raporturi: cu actiunea politica, cu pedagogia, fiind probleme tipice in
gandirea socratico-platonica. Putem atribui aceste raporturi la raportul
Unu-Multiplu si corelatia dintre | =D — G a lui C. Noica ca sa argumentam
cu aplicare in domeniul pedagogiei insuficiente de ,scolire” fara ingrigire
de suflet din frageda tinerete pana la maturitate adanca, adica procesul
continuu de cunoastere a adevarului. in final, are loc cunoasterea
(descoperirea divinului Tn sine), care in |. rusa este mai exact ,,no3HaHue
NCTUHDbI”.

Desigur, necesita sa fie evidentiata succesiunea coerenta
a problemelor de hermeneutica abordata de filosoful Paul Ricoeur
in paradigma traducerii prin ,modelul traducerii”, ,,modelul schimburilor
de memorii”, ,modelul iertarii”: ,Vrem doar sa subliniem ca traducerea
este cel putin una din practicile interpretative a caror elaborare teoretica
o reprezunta hermeneutica. ... Cuvantul este asa dar arca unde sunt
pastrate lucrurile, arca oferind ospitalitate celor, ce sunt pe lume. ...
Limbajul, asadar, ca mediere necesara, nu insa si ineluctabila, intre
om si lume, ca acel ceva in care vede lumina zilei atat esenta rostita
sau esenta exprimabila a lucrurilor, cat si capacitatea fiintei umane
de a spune, ca inaugurare a unei vieti inzestrate cu sens, ... limbajul insusi
nu exista totusi in afara pluralitatii limbilor, infatisandu-se, sub forma
unei disciplini dezarmante si iremediabile” [18]. Tn continutul articolului
accentuam latura cuvdntul-logosul in tangenta cu modelul cultural.
P. Ricoeur apreciaza limba printr-un raport de gazduire-ospitalitate
prin intermediul placerii de a gazdui in ospitalitatea limbajului celuilalt,
apreciind diversitatea lumilor culturale prin intermediul traducerii
cao,paradigma hermeneutica a medierii”. Autorul participa la publicarea
de cidtre UNESCO a volumului ,incotro se indreaptd valorile”, ins3
P. Ricoeur face mai accesibila intrebarea, redenumind-o ,Pe ce drum
merg valorile?”, atentionand confuziile si impasurile in aceasta abordare
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exprimate prin doua diversificari: prima se expune in pluralitatea
de culturi (diferite natiuni, limbi, religii), iar a doua dispune de un singur
,orizont” — singularitatea umanitatii. Adica, singularitatea este
exprimata prin categoria uman/inuman, dar si in pluralitate/multiplu
manifestat n conglomeratul (ansamblul) oamenilor. P. Ricoeur defineste
notiunea de intercultural, separand conceptul de ,schimb cultural”
de conceptele geopolitice, prezentand ,harta culturala a lumii” prin
radiatiile pornitedintr-unsingurfocar,identificate nudintr-unstat-suveran,
ci prin creativitatea si puterea de provocare a raspunsurilor in celelalte
,focare”. Astfel, P. Riceour aduce noutatea stiintifica, ce valoreaza pentru
tema noastra: hermeneutica exprimata prin traducere, considerand-o
criteriul intermediar dintre culturi in diversitatea lor si Unu — ,unitatea
umanitatii”, abordand in sustinerea acestei ipoteze trei idei. (1) Ideea
de ,identitate narativa”, directionata spre trecut prin specificul memoriei,
,povestindu-si” istoria trdita. (2) ldeea ,de promisiune” raportata
spre viitor prin existentialismul de mentinere a tezaurului acumulat.
(3) Ideea ,de orizont”, considerand-o precautie, pentru identificarea
valorilor din interiorul culturii date si ,esalonarea” lor. Metoda deductiva
a lui P. Ricoeur defineste posibilitatea de cercetare a unui limbaj comun
pentru accesarea la mostenirile culturale si spirituale, actuala in secolul
XX, insa nerealizabila si pana in prezent. C. Noica preeia hermeneutica
limbajului in identificarea culturii romanesti [Pagini despre sufletul
romdnesc (1944), Rostirea filosoficd romdneascd (1970), Creatie si frumos
in rostirea romdneascd (1973), Eminescu sau Ganduri despre omul deplin
al culturiiromdnesti (1975), Sentimentul romdnesc al fiintei (1978), Spiritul
romdnesc in cumpdtul vremii. Sase maladii ale spiritului contemporan
(1978), Cuvdnt impreund despre rostirea roméneascd (1987), Introducere
la miracolul eminescian (1992 - p. m.)], gasindu-si afinitatea cu filosoful
francez in raporturile dintre culturi, pe care P. Ricoeur le consemneaza
ca consumul de doliuin procesul de povestire a unei culturiin alta cultura:
,Este vorba de un concept pe care il preiau de la psihanaliza: lucrarea
memoriei nu este posibila fara lucrarea doliului. Doar acest raport
ce se instaureaza intre rememorare si pierdere inlesneste cunoasterea
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reciproca a culturilor. Lucrarea doliului nu poate sa afecteze efortul
de a povesti altfel istoriile vietii noastre, fie ca sunt individuale
sau colective, si in special, elementele fondatoare ale unei traditi [19].

intreprindem o incursiune asupra hermeneuticii raporturilor
culturii din filosofia noicasiena a lui Adrian Nitd din Scrisori despre logica
lui Hermes, pe care o perinda prin interpretarea autorilor: Illie Pdrvu
— afirmata ca o logica clasica; lon lanosi — confirmata prin individual
incultura,undeconteaza manifestareacreativitatiide personalitatiistorice;
lon Hirghidus — logica se interpreteaza ca un ,organon” al ontologiei,
dar si subordonata ontologiei; Sorin Lavric — in afirmatia ca C. Noica
substituie termenii concept-judecata-silogism cu holomer-krinamen-
synalithism; AD Giulea — interpreteaza logica lui Hermes ca ,inventata
siprocesuala”;DragosPopescu—afirmalogicaluiHermescaohermeneutica
in teoria spiritului. Cercetatorul A. Nita reflecta conceptia lui C. Noica
despre valorificarea culturii prin logica, abordand tema individualului —
notiune generalizata de concept, expusa ca criteriu in devenirea logica
si a caracteristicii hermeneutice ca o reinterpretare a raportului dintre
parte si intreg si deducerea diversitatii infinite a umanitatii la UNU.
Tn consecinta acestor interpretari de logicd hermeneuticd, de asemenea,
si spre deosebire de logica ,democratica” a lui Ares (zeu al razboiului
din civilizatia greaca, fiul lui Zeus si Hera) cu caracteristici egalitare,A.
Nitd vine cu aprecierea personala a logicii lui Hermes noicasiene: ,Logica
lui Hermes este eminamente o logica aristorcratica. Desi metaforica,
aceasta expresie subliniaza rolul privilegiat al individualului, statutul
sau nobil, natura sa unica. ... Logica aristocratica in cazul Tn care
construieste uniforme, are grija sa le faca pe unele din bumbac
si pe altele din fir de aur. ... este o logica a individualului exceptional”
[20]. Aceasta abordare novatorie si interesanta este expusa in lucrarea
noastra in contextul raporturilor dintre culturi noicasiene.

Un alt excurs generalizat 1l revendica lon Hanganu in Hermeneutica—
miracolul cunoasterii umane prin interpretarea notiunilor din
cuprinsul hermeneutic (biosfera, antroposfera) si expunerea partilor
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componente ale artosferei etimologic in succesiune istorico-stiintifica
(agricultura, pictura, arta decorativa, sculptura, literatura, teatrul, arta
cinematograficd), grupandu-le in euristica psiho-pedagogica complexa
si interdisciplinara: filosofie, logica, psihologie, pedagogie. Autorul
mentionat defineste multipla notiune de hermeneutica ca exprimare
orald/scrisa a gandirii: subiect, predicat, afirmatie, negatie, propozitie etc.
in suportul acestor notiuni de exprimare a modelului cultural noicasian
si accesarea filosofiei eline a lui Aristotel prin organonul celor cinci
componente. (1) Categoriile; (2) hermeneutica or exprimarea; (3) analitica
prima or lingvistica gandirii si analitica secunda; (4) topica or tehnica
dialogului in scopul convingerii succesate de actualizarea silogismelor lui
Aristotel in figuri or patru timpi confirmata de premise majore si minore
din care reese concluzia. Componenta organonului include elementul
important, caruia ii este consacrat acest studiu, anume hermeneutica:
»Hermeneutica — provine de la termenul grecesc = explic, talmacesc, arta
si teoria talmacirii textelor. Obiectul hermeneuticii constituie procesul
talmacirii tabloului universal al lumii prin intermediul descifrarii fondului
lexical al limbii. Hermeneutica cuprinde toate sferele cunoasterii umane.
Cosmosfera, antroposfera, sociosfera, scinetosfera, artosfera etc.” [21].
Aceasta hermeneutica este confirmata de expunerea modelului noicasian
cercetat latema abordata siin opinia noastra este cea maireusita definitie
a hermeneuticii preluata de la P. Ricoeur a conceptului de transmitere
prin cultura a ,lucrarii de doliu” si ,ingrijirea de sine” — cultura prin
singularitate a lui M. Foucault.

in contextul dat, C. Noica in ,,Concepte deschise in istoria filosofiei
la Descartes, Leibniz si Kant” demonstreaza interdepententa filosofiei
cu alte discipline si cercetarile inovatorii ale lui R. Descartes si G. W. von
Leibniz in alte domenii (fizica, medicina, matematica, inginerie etc.):
»... desi mai sunt poate multe intinderi de acoperit — ci, dimpotriva,
prin rasfrangere, fie datorita sintezei, fie reflectand asupra-si oriunde s-ar
intalni activand, in planul stiintelor ca si in alte planuri de spiritualitate
omeneascd” [22]. La fel cum Noica aprecia la inceputul secolului XX
enciclopedismul si aportul filosofilor (Descartes, Leibniz, Becon, Kant
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cu 200 ani anterior) in dezvoltarea stiintelor, astfel valorificam in acest
studiu contributia filosofului Noica la o suta de ani in lucrarea notificata
mai sus pentru dezvoltarea filosofiei culturii Tn baza principiului
continuitatii lui Leibniz si studiul metodologic al ,,lucrului in sine” kantian
pentru abordarea conceptului de model cultural hermeneutic. C. Noica
intreprinde o investigatie de rastalmacire hermeneutica in polemica
conceptiilordespre EvulMediuprinintermediulmetodeihermeneuticesub
influenta a doua evenimente, ce determina practica de reinnoire a acestei
metodologii: sub influenta reformei protestantismului cu rasfrangere
asupra crestinismului si transformarilor conceptuale din umanismul
lingvistic cu transformare in clasicism. Subtilitatea hermeneutica

I”

a ,unui subiect interpretant si a unui context sau moment cultural”, adica
geometria ideilor nu mai este neutra si indiferenta doctrinar, ci aplicata
intr-un anume context cultural la obiect; Ramane analitica, asumandu-si
insa o anumita sensibilitate si un rationament stilistic, respectiv dezvolta
subtilitatea sugestiva a hermeneuticii ... ca teorie a comprehensiunii

si 0 ipostaza a filosofiei practice.

Sine dubio, o trecere in revista a creatiei lui Noica de la Mathesis
sau bucuriile simple (1934), in care interpretarea este un ,proiect
hermeneutic”, o metoda de analiza a simbolurilor unei culturi in scopul
dezvaluirii sensurilor lor ascunse pana la ultima lucrare Scrisori despre
Logica lui Hermes . Lucrari in care autorul si-a elaborat propria metoda
de interpretare a fenomenelor culturale spirituale, care se situeaza
la intercalarea dintre cele doua culturi: cea istorica si cea geometrica
bazata pe adevar si ratiune stiintifica.

Conform opiniei lui F. Lucaci aceste doua tipuri de culturi,
denumite ,modele culturale”, ,recupereaza” valorile istorice in cultura
constiintizate filosofic pentruanule, pierde”. inviziunea saaceasta lucrare
(alui C. Noica), in care logica este scopul metodologic stiintific al spiritului,
fireste si al celorlalte stiinte, si Tn care conceptul este ,,substanta logicii”,
o ,forma culturld”, care constituie statornicirea culturala a omului; adica
reflecta ipostaza corelativitatii Unu-Multiplu, numit holomer. Acest
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concept are caracteristica hermeneutica, or, reflecta (intruchipeaza)
metodica-metodologia de definire a legitatilor vietii culturale. Se expune
accentuat functia holomerului de a valorifica experienta existentiala
a omului pana la creativitate, ceea ce constituie o consecutivitate dintre
exteriorizare pand la interiorizare. Tn asa mod, autorul F. Lucaci face
o apreciere a filosofului C. Noica: ,, ... originea filosofului ce a nazuit
sa creeze in realul limbii romane idealul unei fiintari exemplare. Indirect,
acelraspunssugereaza undiagnosticde tip hermeneutic, respectivsi Noica
suferea de todetita, maladia spirituala a perfectiunii. ... El si-a asumat
asadar o gandire de tip hermeneutic ... a incorporat comprehensiuni
de sine si o critica a iluziilor generate in culturile de tip geometric
si istoric” [23].

Remarcam, deasemenea, capacitatea lui F. Lucaci care ilustreaza
in limbaj natural formulele de expresie a culturii noicasiene F(X), care sunt
ipotezele principale in procesul de cunoastere si (F(x)) sT. Tn confirmarea
celorrelatate autorul mentionat conchide printr-un exercitiu hermeneutic
iterdependenta elementelor culturii istorice, in care caracteristicile
culturale sunt intruchipate intr-un anumit model cultural si presupune
nunumainorme, obiceiuri, dar si abateri, exceptiicain cultura geometrica,
apreciata ca un model de reguli si simboluri stiintifice de rationalitate
ainterpretarii realitatii culturale. Asa dar, cultura geometrica in experienta
istorica de reflectare a generalului este caracterizata de determinatii.
F. Lucaci constata proiectul lui C. Noica de constituire in cultura romana
a gandirii filosofice ,,in spiritul geometriei”. Aceasta pozitie poate fi gasita
in ,Pagini despre sufletul romdnesc” despre tendinta de statornicire
a unei Romanii actuale si debarasarea de ,siteni ai istoriei”. in specificul
perioadei interbelice de contradictie intre personalitatile politice si idei
C. Noica intervine cu orientarea Romaniei catre occidentalizare ca ideal
(cultura geometrica) si iesirea din cultura istorica determinata de destin
si ,accident”.

Evidentiem ca C. Noica expune polemica dintre cele doua tipuri
de cultura: geometrica — de forme si istorica — de continut in Mathesis
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sau bucuriile simple, ajungand la concluzia, ca ambele se reduc
la dialecticd. Tn rezultat, ,toatd cultura” (teoreme, legi, estetica si religie)
este trecerea de la personal (,local”) la universal unde conceptele
abstracte se statornicesc in stiinta si in ,rosturile culturii”. Remarca
lui Noica se distinge prin necesitatea de evolutie a culturii idealiste,
formaliste (geometrie) ca reprezentant — Immanuel Kant — si apreciat
ca promotor al culturii europene interpretate hermeneutic: ,,Caci avem
convingerea aceasta ca adevaratul sens al culturii noastre ... si adevarata
soarta a omului trebuie sa fie ridicole ... sa faca uneori pe ceilalti
sa surada”, considerand aceasta apreciere ca ,cea mai inalta intelegere
a sensului istoric” [24]. Tncercdm s3 provocdm o intrebare retoricd
survenita din postulatul lui C. Noica, ca creativitatea si ideile performante
ale omenirii apartin ,,omului sarac”, care se impotriveste bogatiilor joase
prin actiunea de apropiere a vietii de idee, prin procesul de simplificare,
de schematizare bazat pe idee!
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SUFERINTA — STARE DE VULNERABILITATE
A PACIENTULUI INCARCERAT

Viorel Cojocaru, dr. asist. univ.,

USMF ,N.Testemitanu”

SUFFERING — A STATE OF VULNERABILITY OF THE IMPRISONED PATIENT
Summary

The penitentiary environment institutionalizes several vulnerable
categories, even if this general vulnerability refers to all persons deprived
of liberty. Sick detainees are also part of the groups with increased
vulnerability. Various treatises on penitentiary ethics and medicine
have been written in this regard. An unsolved problem is the suffering
of the incarcerated patient, this being the main factor that underlines
the vulnerability. The suffering of the sick detainee needs to be analyzed
from the perspective of social bioethics and avoided/improved through
bioethical-spiritual counselling mechanisms.

Key-words: suffering, vulnerability, bioethics, principles, human
dignity, autonomy, penitentiary, detainee.

Lipsa de libertate in mediul penitenciar constituie principalul criteriu
ce determina vulnerabilitatea detinutului, dar in acelasi timp reprezinta
o forma vizibila de pedeapsa a inculpatului. Pentru mediul social
general lipsa libertatii ramane a fi intuit la nivel psihologic, iar in mediul
specific carceral ea se manifesta in raport cu personalitatea individului,
in corelare cu alte valori morale. Lipsa de libertate poate orienta omul
vulnerabil spre o apreciere corecta a libertatii, dar si metamorfoza spre
oribilitate. Libertatea privata cu nimic nu limiteaza libertatea moral3,
ce tine de pozitia individului raportata la delictul savarsit, sustinandu-I
sa accepte ,libertatea ca regasire de sine” [1], care devine nu doar
valoare ci si instrument de transformare. Din punct de vedere ontologic,
libertatea se coreleaza cu responsabilitatea, fiind realitati spirituale
care nu pot fi definite decat in termeni antinomici, rezultate din natura
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umana inteligibila. Deci, lipsa libertatii, disociata de responsabilitatea
faptelor, poate cauza mari carente in focusarea corecta a libertatii.
Tn cele mai dese cazuri lipsa libert&tii nevalorificate poate cauza suferinte
de o gravitate majora.

Factorul primordial ce declanseaza deficitul spiritual se considera
abtinerea pur si simplu a detinutului sa ,interactioneze cu un partener
potential, iar aceasta interactiune il face vulnerabil la incompetenta
sau oportunism” [2]. Problema stringenta de bioetica, vulnerabilitatea
detinutilor in general si in special la cei bolnavi, rdmane in vizorul
studiilor medicale, juridice, sociologice, psihologice, etice, etc. Principiul
metodologic al vulnerabilitatii in mediul penitenciar trebuie interpretat
in perspectiva celor trei sensuri. Primul - abordarea vulnerabilitatii
insensgeneral,indiferent caindividuluman este sau nu privat de libertate,
se manifesta distinctivlatoate fiintele vii, care poseda trasaturi echivalente
cu fragilitatea si moartea. Omul fiind dezarmat in fata acestor fenomene,
intensificandu-se prin aceasta vulnerabilitatea si dintr-o stare a libertatii
constranse. Din acest punct de vedere vulnerabilitatea constituie
o manifestare universala a existentei viului, nu doar a existentei umane.
Alt sens al vulnerabilitatii se refera direct pe individul privat de libertate,
ce e considerat vulnerabil din perspectiva vitalitatii, suveranitatii,
exercitarii profesionale, culturale, aizolarii, etc. Din acest punct de vedere
toti detinutii sunt vulnerabili, astfel ca lipsa libertatii depline in diverse
actiuni favorizeaza vulnerabilitatea in exercitarea autonomiei depline.
Al treilea sens se caracterizeaza nu doar prin vulnerabilitatea in general,
ci a unor categorii de detinuti in special, cum ar fi: bolnavii, femeile,
minorii, condamnatii cu deficiente mintale si fizice, cetatenii straini,
infectatii cu HIV-SIDA, etc.

Remedierea spirituala realizata prin potentialul bioetic contribuie
la identificarea multiplelor strategii eficiente Tn solutionarea problemelor
presante ale mediului penitenciar: deficit de incredere, suferinta, lipsa
confortului fizic, neexplorarea timpului liber, prezenta persoanelor
cu un comportament deviant (indivizi violenti fizic si verbal, violatorii,
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simulatorii de boald, autoagresorii, etc.). Pentru elaborarea strategiilor
este necesar nu doar de identificat problemele, ci si de repartizat
pe diversele grupuri de condamnati, raportati la nivelul vulnerabilitatii
lor. Tn realizarea potentialului bioetic Tn acest micromediu social special
devine oportuna cultivarea valorilor morale ce vor contribui esential
la sporirea calitatii vietii a detinutului, iar impactul negativ al condamnarii
va fi unul mai putin degradant.

Dintre grupurile de condamnati cu o vulnerabilitate accentuata
fac parte si bolnavii incarcerati, ne mai vorbind de cei terminali.
n acest context, cea mai presantd perceptie a condamnatilor pe parcursul
detentiei este cea a deficitului de incredere in capacitatile modului
de viata oferite de penitenciar. Suferinta persistenta interioara
in perioada detentiei provoaca mari carente comportamentale in relatiile
detinutului cu alti indivizi, cu lucratorii medicali, cu gardienii, cu familia
sa si cu societatea. Rezultatul incompatibilitatii constiintei condamnatului
cusuferinta, provoacatensiunipsihologiceinterioare, care dezechilibreaza
sanatatea psihica si somatica.

Perioada Tncarcerarii reprezinta conditionari ce determina efecte
psihologice si fizice negative ale detinerii, aspect studiat extensiv
de cercetatorii abilitati Tn medicind, drept, psihologie, sociologie,
implicand un set de forme si adaptari, care se produc in proportii
si etape diferite, ca rezultat la extraordinarele solicitari ale vietii private
de libertate. In termeni generali, procesul institutionalizarii detinutilor
implica Tncorporarea, asimilarea normelor vietii in mediul penitenciar
de habituare, de gandire, actiune si simtire al individului, determinand
diverse probleme exprimate prin manifestari negative ale acestor
persoane, aceste manifestari se evidentiaza intr-o complexitate diferita
la pacientii incarcerati. Aceste probleme sunt supuse diverselor clasificari,
in dependenta de criteriul si specificul teoretic abordat, de exemplu
sociologul american G. Sykes determina o singura provocare negativa
pe tot parcursul detentiei, aceasta fiind suferinta, respectiva producand
cinci tipuri de probleme de adaptare a individului privat de libertate:
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in primul rand cele legate strict de privarea de libertate: izolarea dubla
(delumea exterioara siseparatiin celule), deculturalizarea si devalorizarea
eului civil, deposedarea de roluri, etc; apoi probleme provocate
de suferinta deposedarii de bunuri si servicii: izolarea si neincrederea
in sine, subaprecierea, anxietate, etc; a treia fiind suferinta, dupa
opinia lui G. Sykes, producand probleme legate de privarea de relatii
heterosexuale: dificultati fiziologice sexuale si hormonale, psihologic-
sexuale, determinarea unor sentimente voluntare sau involuntare
de relatii homosexuale, agresivitate, etc; urmata de problemele
provocate de suferinta pierderii autonomiei: deficit de sinceritate,
demnitatii si integritatii persoanei, depersonalizare, diminuarea stimei
de sine, deresponsabilizare, anularea initiativelor; si ultima categorie
de probleme, derivate din suferinta produsa de privarea de securitate,
de violenta verbala si fizica, vulnerabilitatea, incalcarea confidentialitatii,
neincrederea, etc. [3]. Unele studii psihologice asupra problemelor
indivizilor privati de libertate s-au axat pe: procesul, modalitatile
si strategiile adaptarii detinutilor la mediul privat de libertate, astfel multi
dintre detinuti isi dezvolta mecanisme proprii defensive, care-i ajuta
sa depadseasca problemele iscate, uneori chiar si dupa eliberare, doar
condamnatul devine prizonierul acestor mecanisme. Din acest punct
de vedere, studiile psihologice au clasificat problemele in trei categorii:
in primul rand cele legate de efectele privatiunii — pierderea libertatii,
pierderea contactului cu sexul opus, monotonia, mortificarea relatiilor
cu societatea libera, alienarea si stigmatizarea; a doua categorie tine
de problemele axate pe adaptare: neincrederea, deficitul de sinceritate,
violentele fizice si verbale, ipohondria, depresia, etc.; si cele legate
deconsecintaprivatiuniidelibertate: nevrozeinstitutionale(transformarea
detinutilor in indivizi iritati, apatici, nervosi, anxiosi, deprimati), lenea,
lipsa intereselor, somn agitat, cosmaruri, aceasta categorie unii psihiatri
onumesc,sindromul posttraumatic”, existentla multidintre fostii detinuti.
Specialistii in psihologie care sustin aceasta taxonomie a problemelor
introduc un nou concept de interpretarea mecanismelor de aparare prin
adaptarea asa numitului ,,coping”.
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Suferinta devine predominanta mediului privat de libertate,
iar subiectul ei a persistat mereu, atat in cercetarile de rigoare cat
si In formularea diverselor mecanisme de depadsire a starilor negative.
Delimitarea conceptuala a durerii in raport cu suferinta, determina
explicativ si solutionarea lor. Durerea fiind o senzatie fizica, pe cand
suferinta una psihica, ,fara simptome dureroase, fiind de fapt o stare
mentald” [4]. Cercetatorii contemporani vorbesc despre suferinta mai
mult decat despre fericire, cautandu-se mereu solutii in depasirea
momentelor suferinde. Pentru unii suferinta este ,durerea fizica
si morala” [5], din aceasta perspectiva o parte buna a vietii omenesti
este suferinta. Specialistii in dreptul penal explica suferinta ca ,rezultat
al infractiunii” [6], rezultand ca detinutul sufera meritat si pe buna
dreptate, deci penitenciarele sunt institutiile care nasc suferinte pentru
ca suferinta este pentru marea majoritate a oamenilor ,,modul cel mai
cert in care ei percep viata, datorita faptului ca suferinta este prea intim
legata de viata fiecarei zile” [7]. O definitie deosebita o da teologia, chiar
daca suferinta nu se bucura de prea multa atentie din partea teologilor,
totusi ,suferinta este un instrument pedagogic pe care Dumnezeu
il foloseste intotdeauna pentru binele omului, pentru izbavirea lui
din capcanele sau din captivitatea unei existente autonome, suficiente
siesi, dedata placerilor trecatoare” [8].

Ca si Tn societate, persoanele private de libertate greu accepta
suferinta, ei cautd reabilitdri prin diverse avantaje. In urma experientei
consilierii s-a constatat ca pentru o categorie de detinuti, penitenciarul
devine pilonul de sprijin in continuitatea vietii (15%), acceptand pedeapsa
pentru repararea faptei. Acestia se acomodeaza usor in mediul privat
de libertate, concomitent pastrandu-si intacte capacitatile profesionale
si intelectuale, iar tendintele spirituale oportune sustin depasirea
momentelor de crizd. Tn atare situatie, suferinta devine nu doar valoare ci
simetoda care transfigureaza detinutul la nivelul constiintei morale personale.

Depasirea crizelor de suferinta a condamnatului bolnav se face
in comun de cdtre mai multi consilierii: spirituali, psihologici, sociali,
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juridici sau medicali. Asistenta spirituala propune sustinerea detinutului
prin anumite convingeri si instrumente, care transforma suferinta
din non-valoare in valoare veritabild, perpetuand integritatea spirituala
si somatica a individului privat de libertate pe tot parcursul detentiei.
Tn justificarea acestei tehnici s-au pronuntat si psihologii, mentionand
ca ,exista mai multe feluri de a gestiona suferinta: sa o tii pentru tine,
sa fugi de ea, sa o transferi altcuiva, sa-i pui capat in interior sau sa
I” [9]. Mediului penitenciarise atribuie doar ultimul
mecanism, celelalte vor intensifica starile de criza interioara, sau vor

otransformiin cevauti

denatura relatiile interumane, de o necesitate stringenta acestui anturaj.
Suferinta bolnavului carceral mai este alimentata si de lipsa comunicarii
cu familia, astfel ca Tn libertate la capataiul bolnavului satu rudele,
in mediul penitenciar se simte lipsa empatiei din partea unor colegi, ceea
ce amplifica starea de vulnerabilitatea pacientului Tncarcerat.

Tn mediul penitenciar suferinta exterioard se manifestd prin cea
interioara, deci ,suferinta exterioara prin foame, inactivitate, frig ce se
transforma intr-un frig interior. Suferinta fizicd declanseaza un resort
misterios ce produce o forta si o efervescenta interioara nemaiintalnita” [10].
E mai dificil de rezistat in fata suferintelor morale si redirectionandu-le
spre virtuti, decat in fata suferintelor fizice. Detinutii de azi nu mai sufera
de foame sau ger, ci de inactivitate, necomuniune cu libertatea si, cel mai
des, din pierderea calitatilor personalitatii pe parcursul detentiei. Unii
din ei sufera si din lipsa sensului vietii, iar pentru mentinerea calitatii ei,
in acele momente, inevitabila este transformarea suferintei.

Metodele transformarilor suferintei nu sunt facile, ele pornesc
de la substituirea patimilor cu virtutile, aceasta metoda debutanta
procesului transfigurator o sustin toate confesiunile crestine, ba mai
mult ,,dupa conceptul bioeticienilor americani, suferinta ocupa un loc
proeminent in bioetica de azi, si nu este transferata doar teologiilor
crestine” [11]. Astfel, transformand virtutea nu in principiu, ci in viata
insasi ajuta condamnatul la identificarea procesului de perpetuare
a vietii ca obiectiv superior, astfel depasind cu seninatate toate crizele
provocate de mediul penitenciar. Trdirea vietii Intr-o forma altruista
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va duce la schimbarea radicala a paradigmelor sociale despre viata
in mediul de penitenciar, adica valorificarea principiilor morale
,care consta in consolidarea, servirea dezinteresata a altor oameni,
in sacrificarea intereselor personale pentru binele si fericirea lor” [12].
Pozitionarea vietii si sanatatii detinutului bolnav pe principii orgolioase
si egoiste, va denatura posibilitatea tacceptarii si ransfigurarii suferintei
in virtute veritabila. Acest aspect se refera nu doar la suferinta cauzata
de mediul penitenciar, ci si la cea din libertate cauzata de diversi factori.
O oportunitate deosebita revine grupului de condamnati credinciosi,
care ridica calitatea vietii spre sacralitatea vietii, aceasta devenind
o obligatie divind. Tn acest aspect se cunosc cirtile de adeviratd
filosofie religioasa, scrise in celulele temnitelor, prin care condamnatul
isi marturiseste experienta sa traita Tn cadutarea sursei spirituale,
fapt care poate alimenta sanatatea si integritatea vietii si spirituale
a detinutului actual in perioadele de criza. Acestia, si multi altii, care au
scris despre suferinta penitenciara din propria experienta, depasind-o
prin transformare, astfel ,suferinta umana este transfigurata in starea
teopatica, aflata in raportul acesteia cu martiriul” [13].

Din cele expuse, rezulta ca mediul penitenciar prezinta o mare
provocare pentru toti condamnatii, mai ales in procesul evoluarii,
orientdrii de la nonvalori cdtre valorile morale. in atare situatii detinutii fsi
justifica prezenta nonvalorilor ca fiind instinctuale sau obiceiuri formate
in libertate. Profesorul in fiziologie si academicianul roman N. Paulescu
raspunde acestui proces afirmand ca omul poate sa se Tmpotriveasca
imboldurilorinstinctive, depinzand totul de propria vointa [14]. Cultivarea
valorilor morale organizeaza si sistematizeaza timpul condamnatului
in penitenciar, iar valorificarea vietii in fata multor crize si diversiuni va
plasa detinutul Tn fata unui progres individual axat pe propria vointa.
Rezultatele firesti ale suferintei axate pe dragostea altruista va genera
progresul altor valori necesitare existentei mediului penitenciar: iertarea,
impacarea, responsabilitatea, etc.
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SANATATII CREIERULUI UMAN
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INTERDISCIPLINARY PERSPECTIVES IN THE STUDY OF HUMAN BRAIN
HEALTH

Summary:

The interdisciplinary approach to the study of human brain health
allows the integration of different perspectives to address the complexity
and diversity of brain health issues. This contributes to the development
of more effective and comprehensive solutions for the care and treatment
of brain disorders. Ethics and bioethics bring critical and analytical
reflections on issues of informed consent, social responsibility, resource
allocation, and general human values in the context of brain research
and practice. These disciplines are essential to ensure that advances
in brain health are accompanied by respect for human dignity
andethicalprinciples, thushelpingtopromoteanenvironmentofresponsible
and beneficial medical research and practice for the future.

Key-words: brain health, neurological disorders, ethical dilemmas,
interdisciplinarity.

Creierul uman — encefalul este structura cea mai complexa
asistemuluinervos, constituie punctul culminat al dezvoltariiorganismului
uman si are rolul fundamental in dirijarea si coordonarea tuturor
proceselor vitale. Acest organ al gandirii si al constiintei umane este
responsabil pentru controlul majoritatii functiilor cognitive, emotionale
si comportamentale, iat profesorul universitar de neurochirurgie
la Universitatea de Medicina si Farmacie ,Carol Davila”, din Bucuresti,
Alexandru Vlad Ciurea in lucrarea Sdndtatea creierului pe intelesul
tuturor mentioneaza: ,intreaga dezvoltare a structurii umane a dus
la aprofundarea treptata a tuturor elementelor legate de aceasta superba
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bijuteriecare este creierul uman, elementul esential de comunicare
interumana, de apropiere si discutie, de performanta, de traire, de iubire
si cearta, de credinta” [1, p. 17].

in decursul vietii agitate de astdzi, cu multe sarcini de realizit,
cu griji necontenite, cu tensiuni neuropsihice, cu diverse activitati
ce obosesc mintea si corpul este necesar sa nda gandim la sanatatea
creierului si a retelelor neuronale, la factorii precum nutritia, exercitiile
fizice, gestionarea stresului, evitarea comportamentelor deviante etc.
ingrijirea creierului prin adoptarea unui stil de viata sdnitos poate sprijini
si poate duce la functionarea optima a acestuia, la bunastarea generala,
la calitate mai buna a vietii pe termen lung.

Realizarile filosofiei, astronomiei, fizicii, matematicii, medicinei
si altor domenii stiintifice au fost posibile eforturilor umane de a cunoaste
si de a explora lumea. Dezvoltarea in toate sferele de activitate,
dar si multe alte reusite ale fiintei umane se datoreaza acestui organ
vital, mic de dimensiune, dar care necesita multa energie (pana la 20%)
utilizata de corp. Alexandru Babes, profesor de neurostiinte si fiziologie
la Facultatea de Biologie a Universitatii din Bucuresti, scrie Tn cartea
s& ,Povestea creirului. Tn cdutarea celui mai complicat obiect
din univers: ,Aceasta bucata de materie de 1,5 kg, protejata de cutia
0soasa a craniului, reprezinta mai putin de 2% din greutatea corpului,
darconsuma20%dinenergia necesara pentrusupravietuire...” [2, p. 9-10].
Autorul mentioneaza: ,, ... creierul nostru isi sculpteaza singur alcatuirea
interna, iar astfel 1si optimizeaza interactiunea cu mediul, aducand
proprietarului beneficiul urias aladaptabilitatiiin fata uneilumiin continua
schimbare”[3,p.11],cauzdaceafacutcaspeciaumanasadevindunaglobala,
cu flexibilitate cognitiva si abilitate de reconfigurare a circuitelor neurale
ca raspuns la provocarile lumii care ne Tnconjoara.

De-a lungul istoriei umanitatii stramosii nostri au fost curiosi
sa afle ce se gaseste in interiorul craniului, executand trepanatii in cutia
cranianag, lucru care astazi este demonstrat de arheologie si antropologie
prin dovezi documentate. Cu timpul curiozitatea omului a crescut si s-a
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orientat spre intelegerea rolului central al creierului in functiile cognitive,
cum ar fi gandirea, memoria si emotiile, iar encefalul a devenit subiectul
unor dezbateri si descoperiri pana in prezent.

Tn trecut, multe culturi si civilizatii antice au atribuit diferite
explicatii legate de natura gandirii si a emotiilor, incluzand idei precum
influenta zeilor, a spiritelor sau altor entitati supranaturale. Papirusul
din 1600 i.e.n. (este cel mai timpuriu text medical de pana acum),
descoperitin sec. XIX de catre colectionarul american Edwin Smith (1822-
1906) [3], prezenta mai multe afectiuni ale creierului, interventii pentru
tratarea acestora si cateva consecinte ale traumatizarii acestua. Cu toate
acestea, egiptenii nu si-au dat seama de importanta lui, deoarece nu-I
mumificau precum faceau cu alte organe (precum procedau cu ficatul,
stomacul, plamanii sau intestinele). La ei inima era sediul sufletului
si avea parte de un tratament special in procesul de imbalsamare, fiind
reintrodusa in corpul decedatului pentru judecata moralitatii acestuia.

Din istoria Filosofiei Antice, grecii au fost printre primii care au
studiat creierul. Alcmeon din Crotona (520-450 i.e.n.), un filosof si una
dintre figurile remarcabile ale scolii medicale a considerat encefalul
important Tn functionarea organismului si a observat legatura dintre ochi
sicreier. El a sustinut ca toate organele de simt sunt direct legate de creier,
iar centrul perceptiei si al gandirii nu este inima, dar creierul. Parintele
medicinei, Hippocrate (cca 460-375 i.e.n.), care a fost un encefalocentric
convins, a declarat ca placerile, bucuriile, rasul si glumele noastre provin
din creier, precum tot de acolo se trag si durerea, jalea, lacrimile noastre.
El afirma: , Creierul este mesagerul intelegerii” [4, p.240]. Lui Hippocrate
i apartine ideile inovatoare privind rolul creierului in cunoastere
si controlul comportamentului.

Au urmat dispute dintre adeptii encefalocentrismului si cei ai
cardiocentrismului. Tn dialogurile sale Phaidon si Timaios, Platon
se pronunta pentru suprematia creierului. La el logos-ul este localizat
in enkephalos si are functia de cunoastere si control asupra emotiilor
(thymos). Discipolul sdu, Aristotel, s-a opus ferm, situandu-se pe pozitia
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cardiocentrica. Pentru Aristotel sufletul, desi impartit in 3 componente
ca la Platon, corpul uman are un singur sediu — inima, care se situeaza
in centrul corpului, produce caldura necesara vietii si rapandeste
prin sange catre toate organele. Creierul, afirma filosoful, este periferic,
izolat, este rece si este inferior inimii, dar totodata acestea actioneaza
in armonie, ceea ce au avut sa sustina si anatomistii elenisti mai tarziu
[2, p. 36-38].

Aelius Galenus sau Claudius Galenus (129-216 d. Hr.) din Pergam
a fost ultimul mare medic al Antichitatii care a influientat stiinta
si practica in urmatorii peste 1500 de ani. El a adus argumente facand
disectii si experimente pe animale. Galen a descris structura creierului
si a sistemului nervos, a identificat nervii cranieni (9 din cele 12 perechi)
[2, p. 50], nervii spinali ce pornesc din maduva spinarii, a descris sistemul
de ventriculi cerebrali, cavitatile din creier. Desi unele dintre ideile
lui Galen au fost ulterior depasite de progresele ulterioare in stiinta
si medicina, lucrari lui au ramas influente timp de un secol si au fost
adesea folosite ca referinte in teoria si practicarea medicinei Tn Evul
Mediu si Renastere.

In perioada medievald Al-Zahrawi sau Abulcasis (936-1013),
chirurg si medic musulman care a trait Tn perioada de aur a califatului
islamic Tn Spania, n lucrarea sa cea mai cunoscuta ,Kitab al-Tasrif”
[3]—enciclopedie monumentald, descrie subiecte medicale sichirurgicale.
Cunostintele medicului arab au contribuit semnificativ la intelegere
si tratarea afectiunilor cerebrale si ale sistemului nervos prin descrierea
diverselor proceduri chirurgicale, folosind diferite instrumente
pentru a efectua interventii asupra craniului. De asemenea, Al-Zahrawi
a elaborat tratate despre anatomia creierului si despre functiile sale,
a studiat structura si functiile creierului uman si a recunoscut importanta
acestuia in controlul functiilor corporale si mentale.

Tn anul 1543 la Basel, a apdrut lucrarea ,,De humani corporis fabrica”
(Fabrica), autor Andreas Vesalius (1514-1564), anatomist si medic
al Renasterii, care a oferit o descriere detaliata si precisa a structurii
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corpuluiuman, bazata pe observatii directe si sectiianatomo-chirurgicale.
in aceastd lucrare monumentald, Vesalius a descris structura externd
a creierului, inclusiv cortexul cerebral si circumvolutiile sale; amanuntit
a analizat structura interna a creierului si a detaliat partile si regiunile
sale, precum si conexiunile dintre ele [2, p. 66-74].

Filosoful si matematicianul francez René Descartes (1596-1650),
in anul 1649, prezinta ideea sa dualista care separa mintea (res cogitans)
de corp (res extensa). In lucrarea sa ,Meditatii metafizice” si in altele,
Descartes a sustinut ca mintea si corpul sunt doua substante distincte,
care exista independent una de cealalta. Omul este diferit de animale,
doar fiinta umana poseda suflet rational care-l face capabil nu doar
de reflexe automate, ci si de intelegere, gandire constienta de sine,
rationald, putere de abstactizare si extrem de important in ce priveste
consecintele teologice, liber-arbitru [2, p. 84-86].

Thomas Willis (1621-1725), medic si anatomist englez din secolul
al XVllI-lea, a publicat Tn anul 1664 o lucrare intitulata ,Cerebri Anatome”
(Anatomia Creierului). Tn aceastd lucrare, Willis a prezentat o analiz3
amanuntita a structurii creierului uman, bazata pe observatiile si disectiile
anatomo-chirurgicale pe care le-a efectuat impreuna cu colaboratorii sai.
Lucrarea include ilustratii detaliate ale creierului si ale sistemului nervos,
precum si descrieri ale diferitelor regiuni si parti ale creierului, fiind una
dintre primele contributii semnificative laintelegerea anatomieicreierului
sia sistemului nervos in Europa. De asemenea, Thomas Willis, examineaza
o gama larga de afectiuni, inclusiv accidente vasculare cerebrale, tumori
cerebrale, epilepsie sialtele, oferind si descrieri detaliate ale simptomelor,
evolutiei si posibilelor tratamente pentru acestea. Studiile au influentat
semnificativ dezvoltarea neurologiei si neurostiintei ca disciplina medicala
distincta, iar Willis fiind unul dintre primii medici care a abordat creierul
dintr-o perspectiva sistematica si clinica.

Medicul italian din secolul al XVlll-lea Luigi Galvani (1737-1798)

a fost un cunoscut pentru cercetarile sale in domeniul electricitatii si al

neuromuscularitatii. Lucrarile sale au avut unele implicari in intelegerea
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functionarii sistemului nervos prin experimentele sale cu ,, frogs” (broaste)
ce au condus la descoperirea fenomenului cunoscut acum sub numele
de ,galvanism” [2, p. 104-108]. El a fost printre primii care a observat
ca impulsurile electrice pot stimula contractia muschilor, ceea ce
a demonstrat conexiunea dintre sistemul nervos si contractiile musculare.
Desi lucrarile lui Galvani nu s-au concentrat explicit pe creier, cercetarile
saleindomeniul electricitatiisiale interactiuniidintreimpulsurile electrice
si activitatea musculara au contribuit la dezvoltarea cunostintelor despre
modul in care semnalele electrice sunt transmise si procesate in organism.
Aceste descoperiri au influentat ulterior cercetarile in neurostiinte
si in intelegerea functionarii sistemului nervos central si periferic.

Hermann Ludwig Ferdinand von Helmholtz (1821-1894) a fost un
medic, fizician si filosof german despre care in Enciclopedia Britannica
din 1911, este scris ca viata sa a fost de la Tnceput pana la sfarsit dedicata
stiintei si ca el trebuie considerat unul din cei mai de seama intelectuali
ai secolului XIX. Helmholtz a fost unul dintre primii cercetatori care
a incercat sa inteleaga mecanismele fiziologice si neurologice implicate
in perceptia senzoriala si in transmiterea informatiilor de la organele de
simt catre creier. El a investigat modul in care stimuli externi, cum ar fi
lumina, sunet si senzatii tactile, sunt perceputi si procesati de organismul
uman [5]. Cu toate acestea, in ciuda eforturilor sale si ale altor cercetatori
care i-au urmat, ideia completa a modului in care creierul percepe
si interpreteaza senzatiile ramane un mister in multe privinte. Astazi,
neurostiinta continua sa exploreze aceste intrebari complexe si sa caute
raspunsuri despre cum creierul proceseaza informatiile senzoriale si cum
acestea duc la perceptia si constiinta noastra despre lumea exterioara.

Pierre Paul Broca (1824-1880) a fost un medic, anatomist
si antropolog francez din secolul al XIX-lea, cunoscut pentru contributiile
sale semnificative in domeniul neurostiintelor. Este cel mai bine cunoscut
pentru descoperirea din 1862 a unei regiuni importante a creierului
uman, sub numele de Aria lui Broca sau Aria Broca, care este implicata
in productia limbajului si controlul limbajului. Aria lui Broca a devenit
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un punct focal al cercetarii in domeniul neuropsihologiei si a influentat
modul in care se percepe relatia dintre creier si limbaj. Lucrarile sale au
fost esentiale in dezvoltarea neurostiintelor si in dezvoltarea modului
in care creierul uman controleaza si proceseaza limbajul [6].

Camillo Golgi (1843-1926, Pavia, Lombardia, Regatul Italiei),
biolog cunoscut pentru descoperirea metodei de colorare a tesuturilor
nervoase - ,metoda Golgi” [2, p. 145-148] - impregnarea tesuturilor
nervoase cu o solutie de saruri de argint, ce a permis colorarea unor
celule individuale si vizualizarea celulelor nervoase si a proceselor
neuronalein detaliu. Golgia fost distins cu Premiul Nobel pentru Fiziologie
sauMedicindainanul 1906, impreuna cu Ramdény Cajal, pentru contributiile
lor la studiul structurii nervoase.

William Macewen (1848-1924) a fost un chirurg scotian remarcabil,
cunoscut pentru contributiile sale semnificative in domeniul chirurgiei,
in special Tn neurochirurgie si ortopedie. El a fost printre primii care
a utilizat trepanatiei cerebrale pentru tratamentul traumelor craniene
si al afectiunilor neurologice. A dezvoltat tehnici si instrumente
chirurgicale pentru a efectua aceste proceduri Intr-un mod mai sigur
si mai eficient [7].

Hans Berger (1873-1941) a fost un neurolog si psihiatru german
care a devenit cunoscut pentru inventarea electroencefalografiei
(EEG), o tehnicd care masoara activitatea electricd a creierului. Tn 1924,
el a efectuat primele inregistrari de EEG pe fiinte umane, utilizand un aparat
pe care insusi |-a inventat si pe care l-a numit ,elektrenkephalogramm”
[7]. Acest aparat a permis masurarea activitatii electrice a creierului
si inregistrarea acesteia pe o diagrama. Berger a descoperit ca creierul
uman genereaza un model caracteristic de unde electrice, cunoscut sub
numele de ,unde cerebrale”, care variaza in functie de starea mentala
si activitatea neuronalda. Descoperirea sa a revolutionat intelegerea
functionarii creierului si a deschis calea pentru dezvoltarea ulterioara
a EEG-ului ca instrument esential in diagnosticarea si monitorizarea
afectiunilor neurologice si psihiatrice. Desi EEG-ul a fost initial
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intampinat cu scepticism de catre comunitatea stiintifica, contributiile
lui Berger au devenit ulterior fundamentale pentru neurostiinta
si pentru diagnosticarea unor afectiuni precum epilepsia, coma si alte
tulburari ale creierului.

Urmeaza noi si noi descoperiri in decursul anilor. Tn 1938, Isidor Rabi
descopera rezonanta magnetica, facilitand dezvoltarea imagisticii bazate
pe acest procedeu. Descoperirea lui i va aduce Premiul Nobel in 1944,
Peste 10 ani, biologul, medicul si omul de stiinta american de origine
romana, care a contribuit semnificativ in sectorul biologiei celulare,
laureat Tn 1974 al premiului Nobel George Emil Palade (1912-2008),
impreuna cu Sanford Palay (1918-2002) au vizualizat pentru prima data
sinapsa chimica (contactul dintre doi neuroni).

Tn 1974, un soarece este subiectul primului scan cu rezonantd
magnetica nucleara. Tot in 1974 e inventat si scannerul PET (tomografie
cu emisie de pozitroni), care furnizeaza informatii vizuale de mare
precizie despre activitatea creierului. Toate realizarile notabile
in domeniul neurostiintelor au avut un impact profund si pozitiv
asupra intelegerii sistemului nervos si asupra dezvoltarii de tratamente
pentru o gama larga de afectiuni neurologice si psihiatrice. Progresele
in domeniul neurostiintelor au condus la dezvoltarea tratamentelor
care Tmbunatatesc supravietuirea si recuperarea dupa un AVC. Tehnici
precum tromboliza si interventia endovasculara sunt acum utilizate
pentru a restabili fluxul sanguin catre creier si pentru a reduce leziunile
provocate de AVC. intelegerea interactiunii complexe dintre sistemul
nervos si sistemul cardiovascular a condus la dezvoltarea de terapii
care pot regla activitatea cardiaca si pot trata afectiunile cardiace,
cum ar fi aritmiiile si insuficienta cardiacd. Tn ultimele decenii,
s-au dezvoltat mai multe tratamente eficiente pentru managementul
sclerozei multiple, o afectiune autoimunad care afecteaza sistemul
nervos central. Aceste terapii includ medicamente care reduc inflamatia
si modifica raspunsul imun al organismului. Neurostiintele au facut
progrese semnificative in elucidarea structurii anatomice si a functiilor
sistemului nervos, inclusiv a retelelor neuronale si a modului in care
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transmit semnalele si proceseaza informatia. Cercetarile in domeniul
neurostiintelor au evidentiat capacitatea creierului de a se adapta
si de a se reorganiza Tn urma traumei, a invatarii si a altor experiente.
Aceasta plasticitate neuronala ofera perspective noi pentru dezvoltarea
de tratamente pentru recuperarea dupa leziuni cerebrale si pentru tratarea
tulburarilor cognitive.

Cu toate acestea creierul uman are anumite limitari si imperfectiuni,
care necesitd de a fi studiate. Tn timp ce alte organe precum inima,
rinichii, ficatul sau stomacul 1si indeplinesc functiile cu o eficienta
uimitoare si fara a intampina dificultati semnificative, creierul poate
sa aiba uneori dificultati in indeplinirea anumitor sarcini. De exemplu,
apar intrebari referitoare la interactiunile dintre gene si mediu, de genul:
Cum functioneazd memoria si procesele de invatare? Cum sunt stocate
si recuperate amintirile? Cum se formeazd noi conexiuni neuronale
in timpul invatarii? Ce procese neuronale stau la baza senzatiilor,
perceptiilor si experientelor subiective ale constiintei umane?
De asemenea nu sunt pe deplin intelese cauzele si mecanismele precise
ale afectiuni precum: depresia, anxietatea, schizofrenia, autismul etc.,
sau cum poate creierul sa se reorganizeze si sa se recupereze dupa
traume sau leziuni; ce mecanisme stau la baza plasticitatii neuronale
si cum poate fi stimulata pentru a imbunatati recuperarea.

Domeniul sanatatii creierului ridica o serie de dileme etice,
in special celor care se datoreaza complexitatii sale si a implicatiilor
pe termen lung asupra vietii individului. Utilizarea tehnologiilor avansate
si tratamentelor pentru a imbunatati functiile cognitive ale unei persoane
fac sa apara intrebari etice legate de egalitate si justitie. Cum, bunaoara,
se poate asigura ca astfel de interventii sa nu accentueze diviziunile sociale
si sa nu creeze inechitati intre cei care isi permit sa acceseze astfel
de tratamente si cei care nu isi permit.

Identificarea si interventia in problemele de dezvoltare a creierului
la copii pot fi esentiale pentru a preveni sau a minimiza consecintele
pe termen lung. Cu toate acestea, exista intrebari referitoare la criteriile
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de diagnosticare si de interventie, precum si de consimtamantul parintilor
sau al tutorelui legal in cazurile Tn care copilul nu poate exprima propriile
sale preferinte.

Creierul uman este extrem de divers si indivizii pot avea variatii
semnificative in functiile lor cognitive si comportamentale. Exista
dificultati in ceea ce priveste etichetarea si tratamentul persoanelor
cu diferente cognitive, iar abordarile trebuie sa fie in acord cu diversitatea
umana si cu respectarea drepturilor individuale, la fel si ceea ce tine
de utilizarea si interpretarea datelor capatate in urma studiilor stiintifice;
cu echilibrarea principiului respectului autonomiei individuale si sanatatii
sociale etc. Acestea sunt doar cateva exemple de dileme etice in domeniul
sanatatii creierului. Gestionarea lor necesitd o abordare delicata
si echilibrata, care sa tina cont atat de aspectele stiintifice,
cat si de valorile etice si drepturile individuale.
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THEORETICAL PATTERNS IN PHILOSOPHY

Summary

My paper presents some theoretical patterns in philosophy.
A theoretical pattern is a philosophical theory (idea) who cannot be
prouved as true. This kind of theories are very important and they are
bases for other philosophical theories. Theoretical patterns in philosophy
are: infinite, causality, neurological reductio of thinking, subjective
or objective reality, homogenousness of reality. Each theory has
an important role in history of philosophy and in philosophical thinking
today. My paper presents some of theoretical patterns in philosophy
as bases for philosophical conceptions and theirimportance in philosophy.

Keywords: theory, pattern, philosophy, trouth, thinking.

Modelul teoretic in filosofie este un tip de teorie al carei adevar
sau falsitate nu poate fi demonstrata, dar pornind de la care se pot
construi alte teorii. Ele reprezinta viziuni generale asupra unei probleme,
iar acceptarea lor poate sta la baza unor conceptii filosofice.

Modele teoretice sunt: determinismul strict, determinismul
neurochimic asupra gandirii, teoria haosului, modelul cauzalitatii,
modelul infinitului, modelul teoretic al unitatii legilor si structurilor
si modelul teoretic al subiectivitatii sau obiectivitatii realitatii.

Determinismul strict sustine ca orice lucru este efectul necesar
al unei cauze, ca nu exista nimic intamplator in Univers si ca daca
am cunoaste toate cauzele care actioneaza in Univers, am putea cunoaste
tot ce se va intampla in Univers. Acest determinism strict, care nu lasa loc
libertatiiumane sauintamplarii, nu poate fi demonstrat. Noi nu vom putea
dovedi niciodata ca tot ce se intampla in Univers si ca orice comportament
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uman este efectul necesar al unor cauze. Nu putem demonstra ca
un autor a scris un anumit text ca urmare a unor cauze necesare si care
sunt acestea. Determinismul strict este un model teoretic, o extindere
generala cu privire la ceea ce stim despre cauze si efecte. Acceptarea
lui duce la negarea hazardului si a libertatii, negarea lui — la acceptarea
libertatii si a intamplarii.

Determinismul neurochimic al creierului in privinta gandirii
si afectelor este tot un model teoretic care nu poate fi demonstrat.
Mintea nu este un sistem inchis, ci deschis; reactiile nu sunt numai
la schimbari biochimice, ci si la mediu, care cuprinde:senzatii si perceptii
la care se raspunde, interactiuni cu lucruri si persoane. Ele pot influenta
un om si gandirea lui fara ca aceasta sa se datoreze unor reactii
biochimice necesare. Determinismul neurochimic, maiusorde demonstrat
daca mintea ar fi un sistem inchis, nu poate fi demonstrat pentru un om
care comunica, cu care se comunica, care interactioneaza cu obiecte, alti
oameni sau probleme. Determinismul biochimic este tot un model teoretic.

Teoria haosului nu este o teorie strict determinista, dar pornind
de la modelul cauzalitatii in meteorologie, sustine ca o bataie de aripa
de fluture in China poate declansa uragane in cealalta parte a pamantului.
Cu toate acestea, toti fluturii din lume care bat din aripi sau care zboara
nu declanseaza uragane pe tot globul. Teoria haosului sau, mai exact
a fluturelui care declanseaza un uragan, este un model teoretic,
care poate fi acceptat sau nu.

Cauzalitatea ca o corelatie intre doua fenomene succesive, in care
al doilea apare ca urmare a actiunii primului, fundament al gandirii
umane si al stiintei umane, a fost contestata de David Hume,
care a apreciat ca nu avem decat doua motive sa credem ca un fenomen
este cauza necesara a unui alt fenomen: experienta, care ne-a aratat
ca de fiecare data o cauza duce la un anumit efect, si anticiparea viitorului
pe baza acestei experiente. Intre cauzd si efect nu existd o corelatie
logica necesara. Kant a asezat cauzalitatea in armatura a priori a gandirii
umane; cauzalitatea, care asaza o relatie intre unele fenomene succesive,
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nu exista decat in gandirea noastra. Ca atare, cauzalitatea ar putea fi
doar un model teoretic, dar pe acest model se intemeiaza toata gandirea
umana si intreaga stiinta creata de om.

Modelul infinitului (daca exista sau nu infinit) este o problema
mai controversata. Aristotel, in ,Fizica”, aprecia ca infinitul exista
doar potential. Infinitul printr-o adaugire care se poate face de oricate
ori vrem (in cazul sirului numerelor naturale) nu exista in realitate,
pentru ca, in orice moment, prin adaugire, am avea un numar tot mai
mare, dar nu infinitul. La fel cu infinitul prin diviziune (al unei drepte
care poate fi divizata la infinit). Noi nu putem demonstra existenta
infinitului. Chiar Tn spatiul cosmic, oricat am merge, noi am fi parcurs doar
o distanta finita. Timpul si spatiul newtonian, infinite, sunt doar modele
teoretice. Experienta si calculele fizice sunt doar ale unor fenomene
finite. Tn matematica, infinitul aratd doar imposibilitatea de a limita un sir
de numere sau o realitate matematica.

Tn istoria filosofiei, Evul Mediu nu considera Universul infinit si nici
nu accepta serii cauzale infinite.

Leibniz aduce o noua intelegere a infinitului, ca infinit mare si infinit
mic, prin macrocosmos si microcosmos. Universul nostru este integrat
in Universuri infinite, succesiv mai mari, identice cu Universul nostru.
La randul lui, Universul nostru contine, in mod infinit, Universuri succesiv
mai mici, identice. Leibniz aduce siideea lumilor paralele, a lumilor posibil
infinite, in care, prin succesiuni cauzale, lucrurile se petrec diferit. Exista
o lume in care Cezar a trecut Rubiconul si o lume in care Cezar nu a trecut
Rubiconul. O alta idee filosofica a lui Leibniz este infinitatea perspectivelor
din care poate fi vazut un lucru finit. Universul are oglindiri diferite,
potential infinite, prin oglindiri din unghiuri diferite, ale monadelor.
O explozie baroca de infinituri, de lumi, universuri si perspective potential
infinite apare in opera lui Leibniz.

Infinitul duce la paradoxuri: ne putem deplasa la infinit Tntr-un
spatiu finit (ca o furnica pe suprafata finita a unei mingi); nu numai sirurile
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numerice, dar si numerele pot fi infinite; unele realitati geometrice pot
fi limitate si infinite (ca cele doua parti ale unei linii Tmpartite in doua
sau ca un sir cu Inceput si fara sfarsit — sirul numerelor naturale).

Notiunea de infinit este tot mai complexa si diversi noi termeni
descriu alternative de tipul ,nelimitat” sau ,indefinit” etc.

Despre subiectivitatea sau obiectivitatea realitatii nu putem spune
decat ca sunt modele teoretice, ele neputand fi demonstrate ca adevarate,
definitiv, niciuna.

Unitatea legilor si a structurilor in Universul fizic este doar
o presupozitie implicita, un model teoretic la care adera fizicienii
si chimistii. Noi nu stim si nu putem demonstra ca in alte parti ale
Universului legile si structurile fizico-chimice sunt aceleasi, ca in partea
noastra de Univers pe care o studiem.

Modelele teoretice sunt baza unor conceptii si viziuni filosofice,
iar considerarea lor ca false sau adevarate duce la viziuni opuse,
dar nu complementare, asupra omului si realitatii.

Modelele teoretice in filosofie sunt modele, intrucat ele presupun
un model al realitatii, dar care nu poate fi demonstrat ca adevarat
sau fals, ci doar considerat astfel. Este o conceptie la care se adera
si care da o viziune generala unitara asupra unei probleme sau asupra
unui aspect, de la care se poate porni in constituirea unei viziuni sau
a unei conceptii. Este, intr-un fel, o convingere filosofica, un postulat,
o conceptie la care se adera.

Gandirea filosofica se bazeaza pe prezumtii, dar, de asemenea,
si pe teorii generale, care dau un model al realitatii sau al unui aspect
din realitate, prezentat ca adevarat, dar cu neputinta de dovedit.
Un asemenea model este coerent, dar cu neputinta de dovedit.
Un asemenea model este coerent si plauzibil, nu este auto-contradictoriu,
este el insusi o teorie care se bazeaza pe idei de tipul: determinism,
cauzalitate, nelimitare, unitate.
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Unitatea realitatii este si modelul teoretic de la care pleaca
si primii filosofi presocratici, atunci cand declara existenta unui substrat
al realitatii si legile generale ale fenomenelor din Univers. De la acelasi
model, cu accent pe existenta unor legi generale, unitare, ale realitatii,
pleaca si pitagoricienii. Prezumtia unitatii realitatii exista de la Tnceput,
ca si a unor legi generale ale acesteia; acest model teoretic sta la baza
primelor conceptii filosofice.

Trebuie sa facem diferenta dintre unitatea realitatii ca avand acelasi
substrat, de obicei material — in cazul filosofilor presocratici, apa, aerul,
apeironul, focul sau cele patru elemente care se transforma progresiv
unul n altul (focul in aer, aerul in apa si apa in pamant).

Pentru Platon realitatea este unitara prin legi, Ideile transcendente
fiind un model al intregii realitati concrete. Cele doua planuri ale realitatii
(transcendent si imanent) sunt legate prin asemanare, prin faptul ca unul
este model pentru celalalt. Aristotel considera realitatea ca fiind formata
din substanta (materie siforma) sise supune acelorasilegi. Legatura dintre
Fiinta si lucrurile concrete o fac categoriile, sau determinatiile, prin care
se trece de la Fiinte la Existente (Existenta este Fiinta care este Substanta,
intr-o anumita Cantitate, Calitate, intr-o anumita Relatie, intr-un anumit
Loc sau Timp, cu o anumita Actiune sau suporta o anumita Pasiune,
in Potenta sau Actualitate). Modelele de legi sunt tot mai complexe,
dar ele se aplica intregii realitati, iar ideea de substrat comun continua
in filosofia europeana.

Uneorirealitatea este duala, cu legi diferite pentru cele doua planuri
ale realitatii (filosofia lui Descartes sau ontologiile dualiste), dar are loc,
totusi, o unificare prin ideea de Dumnezeu si prin ierarhia planurilor.

Universul astronomic se supune acelorasi legi si are acelasi substrat
(atomi si particule atomice). Daca in unele parti ale Universului, legile
nu ar fi aceleasi sau realitatea nu ar avea la baza particulele atomice,
atunci modelul unitatii realitatii ar fi fals.

Determinismul strict provine din viziunea stiintifica, incepand
cu viziunea mecanicista a lui Newton. Determinismul strict, care porneste
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si de la observatia ca nu a putut fi constatata existenta hazardului
in universul fizic si chimic, a deschis, pentru filosofi, un tip nou de
abordare a problemei libertatii. Un alt lucru care a sustinut imaginea
determinismului strict a fost capacitatea de predictie a fenomenelor de
care s-au dovedit capabile teoriile stiintifice, ceea ce a aratat ca, intr-
adevar, nu apar elemente ale hazardului in universul fizico-chimic, din
care face parte si omul. Daca o teorie nu are capacitati predictive, ci doar
explicative, ea nu poate fi acceptata de stiinta actuala. Aparitia, insa, a
teoriilor probabilistice si a cauzalitatii statistice in sisteme foarte complexe
(cum ar fi cel meteorologic, climateric) face din nou posibila acceptarea
hazardului. Teoria haosului, a unui zbor de flutura care declanseaza un
ciclon, a unui element care dezechilibreaza un intreg sistem, poate fi,
totusi, adevarata.

Cauzalitatea presupune ca exista o legdatura necesara intre
fenomene succesive, si ca efectul apare doar datorita cauzei. Sunt insa
toate fenomenele succesive de tip cauzal? Exista fenomene care nu au
niciun efect, nu declanseaza niciun efect? Exista fenomene care nu au
cauza (ex. modificari lingvistice de la o generatie la alta sau traiectoria
prin cosmos a unui meteorit in afara sistemelor solare)?

Cauzalitatea este discutata, in opera sa, pentru prima oara,
de Aristotel. Filosoful stabileste patru tipuri de cauze: cauza materiala,
cauza formald, eficient3 si final&. Tn cazul unei statui, cauza material3 este
bronzul, cauza formala este forma statuii, cauza eficienta este sculptorul
care creeaza statuia, iar cauza finala este scopul urmarit de sculptor.

Tn Evul Mediu se considera drept cauzd finald scopul Universului
(planul lui Dumnezeu); cauzele erau cauza pentru miscare si cauzele
care cuprindeau schimbari calitative si de alt tip. Aristotel prezentase
Primul Motor Nemiscat ca fiind cauza miscarii in Univers. Dupa cateva
secole, Dimitrie Cantemir avea sa conteste acest lucru deoarece,
daca exista o cauza a miscarii, cum putem explica repaosul (exista
si 0 cauza a repaousului?).

Toma d'Aquino vorbeste, in argumentele despre existenta
lui Dumnezeu, despre serii ale cauzelor, pornind de la ideea ca orice lucru
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care se misca este miscat de altul. Deoarece, nsa, seria cauzelor miscarii
nu poate fi infinita, concluzia este ca exista Dumnezeu care imprima
prima miscare Universului. Dumnezeu este, de asemenea, Prima Cauza,
nu numai Prima cauza a miscarii, pornind de la ideea ca orice lucru
din lume are o cauza a existentei si calitatilor, care sunt efectul cauzei.
Nici seria cauzei nu poate fi infinita, deci exista o Prima Cauza, Dumnezeu.

Cauza Finald (planul lui Dumnezeu) este argumentata prin faptul
ca toate lucrurile par a tinde catre un scop, lucru contestat de David
Hume, pentru care ideea de scop exista doar in mintea noastra.

Tnsd ideea unei cauzalitati stricte, a unei serii de cauze stricte
care duc la schimbarile din Univers a fost aplicata si omului. Tot ceea
ce face si doreste un om se datoreaza unor cauze stricte, pe care omul
nu le cunoaste, deci se considera liber. Libertatea nu exista, fiecare
actiune a noastra avand cauze pe care nu le stim. Pentru Laplace,
intr-un asemenea Univers nu mai este nevoie de interventia
lui Dumnezeu, Universul functiondnd ca un ceasornic. Mai mult,
daca am cunoaste toate cauzele din Univers, am putea prevedea viitorul
oricat de indepartat si am putea cunoaste trecutul oricat de vechi.
Tnsd o asemenea cunoastere nu este accesibild omului. Libertatea omului
nu este decat o iluzie datorata necunoasterii, iar pentru alti filosofi omul
nu este liber, intrucit comportamentul sau nu ar avea cauze, ci este liber
doar cand nu este constrans de alti oameni.

Pentru Leibniz nu exista cauzalitate in Univers, ci doar o armonie
prestabilita. O piatra nu este cauza miscarii unei alte pietre cand o
loveste, ci doar armonia prestabilita, generala face ca o piatra sa se miste
si pe urma cealalta, fara ca prima sa fie cauza miscarii celeilalte. Fiecare
intra in miscare ca intr-o piesa de teatru.

intr-un Univers cauzal nu existd intdmplare, dar nici libertate.
Cum sa existe ordine intr-un univers supus intamplarii? Si cum putem
cunoaste si actiona intr-un Univers fara cauzalitate, in care totul este
intamplator?
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Vor urma teoriile filosofice ale lui David Hume, care contesta
existenta obiectiva a cauzalitatii, si a lui Kant, care considera cauzalitatea
ca fiind o categorie prin care noi intelegem subiectiv realitatea. Stiinta
secolului XIX si a secolului XX va readuce cauzalitatea ca explicatie
a Universului, cauzalitatea statistica Tn sociologie si o alta intelegere
a ce inseamna libertatea.

Prezumtia gandirii umane si prezumtia generala a oricarei stiinte
este ca exista cauzalitate, iar toate explicatiile si predictiile noastre despre
realitate, pe care ne intemeiem actiunea si cunoasterea, au ca element
obligatoriu cauzalitatea si constantele cauzale. Intr-un univers haotic,
nu putem rationa si cunoaste decat partial, Tntr-un univers cauzal,
ne putem pune problema libertatii.

Reductionismul neurologic si neurochimic al gandirii umane este
o tendinta medicala preluata si de gandirea filosofica contemporana.

Ideea ca exista un suflet sau o personalitate, distincta de structurile
neurologice, a fost considerata imposibil de dovedit. Numita si ,,fantoma
dinmasina”, care arconduce activitatea psihica, sufletul sau personalitatea
a fost negata. Psihicul se reduce la componenta neurologica — aceasta
sustin ganditorii contemporani. Ei neaga si existenta unor stari psihice
interne de tipul intelegerii, al convingerilor si credintelor, iar afectele s-ar
datora exclusiv functionarii chimice a creierului.

Gandirea umana nu este Tnsa un sistem inchis, care se dezvolta si
functioneaza numai neurochimic. Suntem influentati de situatiile din
jur si de comunicarea cu alti oameni. Comunicarea, in orice limba ar fi,
trebuie Inteleasa pentru a avea consecinte asupra noastra. Cuvintele pot
fi folosite de Inteligenta Artificiala fara a fi intelese, dar actiunea datorata
unei rugaminti sau comenzi presupune intelegere. Devierile si translarile
de sens ale cuvintelor prin figuri de stil sau afective, trebuie intelese
pentru a fi folosite.

Personalitatea se schimba, poate, in timp, dar ceea ce 1i da unitate
nu este doar memoria, ci un sens general al acestor schimbari si unele
lucruri constante, cum ar fi conttiinta de sine si raportarea la un ,eu”.
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Aceasta raportare la un ,eu” a senzatiilor, perceptiilor, cunoasterii
si comunicarii este constanta si apare si la copiii foarte mici.

Tn acelasi timp, rolul neurochimiei si al structurilor neurologice este
important, fara a putea preciza, pentru fiecare functie psihica, o baza
neurologica.

Modelul teoretic al subiectivitatii realitatii si modelul teoretic
al obiectivitatii realitatii sunt cele mai cunoscute; sunt punctul de plecare
al unor conceptii filosofice, nu putem demonstra riguros adevarul
sau falsitatea lor, sunt coerente. Ele stau la baza unor sisteme filosofice
si a unor conceptii generale despre ceea ce este real.

Teoriile despre realitatea obiectiva sunt preponderente in istoria
filosofiei. Pentru filosofii antici, medievali si moderni, realitatea era
obiectiva. Pentru Berkeley, nu exista calitati prime sisecunde ale obiectelor
(unele obiective, celelalte subiective, datorate simturilor). Intreaga
realitate perceputa, senzatiile, nu vin din lumea reala, ci de la Dumnezeu,
ceea ce le garanteaza obiectivitatea. Doar teoriile filosofice ale lui Kant
si Fichte prezinta realitatea ca fiind subiectiva. Pentru Kant, senzatiile
sunt subiective, dar sunt organizate de intuitii, sistemul categorial
si ideile ratiunii (apriorice), iar sursa senzatiilor sunt lucrurile in sine,
despre care nu putem sti nimic. Fichte renunta la postularea existentei
lucrurilor Tn sine, care nu este necesara. Pentru el, realitatea este
in intregime subiectiva. Teoriile lui Kant si Fichte sunt cele mai elaborate
teorii despre realitate ca fiind subiectiva. Ele raman o optiune filosofica
posibild, ca idee a unei realitati subiective.

Ceea ce se stie este ca nu putem trece de limita simturilor
in cunoasterea realitatii si nici de limita aparatelor de masurare
si observare, adaptate pentru senzatiile si perceptiile noastre.

Nu putem trece nici de limita capacitatilor noastre de cunoastere
si intelegere, de structurile gandirii si organizarii noastre subiective
aideilor siinformatiilor. Un apriori al gandirii si cunoasterii noastre exista,
legat de structurile si organizarea gandirii si cunoasterii noastre.
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Sub aceste doua aspecte, ideea uneirealitati subiective (doar pentru
noi, ca indivizi) este in continuare acceptata.

Nu sustinem ca filosofia s-ar baza pe modele teoretice care nu pot
fi demonstrate ca adevarate sau false si nici pe credinte sau convingeri
care ne-ar face sa adoptam un anume model teoretic. Se contureaza
filosofii care au, ca element comun, acelasi fundament teoretic, acelasi
model teoretic.

Modelele corespund unor intrebari si probleme fundamentale.
Unele dintre ele vor insoti mult timp prezumtiile noastre despre realitate,
om si cunoastere.
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IMPACTUL STARII BELIGERANTE ASUPRA SPATIULUI
CULTURAL

Luis SERDESNIUC, drd. Institutul de Istorie
THE IMPACT OF BELIGERNT STATE ON THE CULTURAL SPACE
Summary

The issue in this article is concerning on the cultural space
in the multicultural society’s in belligerent state. Its try to improved
that cultural space is present in the all level of social development since
personality until community into multicultural society. Also that cultural
space into multicultural society means valorization their opportunities
to insurance the security in the belligerent context. Rather than
in the Republic of Moldova this context has a significant impact
on the cultural space, including artificial created interethnic
misunderstanding among cultural groups and ethnic majority..

Key words: multicultural impact, cultural space, society, belligerent
state.

Multiculturalitatea reprezinta o realitate a societatii care impune
recunoasterea diversitatea varietatii culturale, a identitatii culturale
independent de statutul acesteia. Discutam de necesitatea recunoasterii
realitatii mulicuturale in care spatiul cultural al etniei majoritare fsi
asigura comunicarea cu spatiile minoritatilor/grupurilor culturale,
dar si dintre entitatile minoritare. Recunoasterea manifesta a realitatii
respective ajunge sinecuanonul dezvoltarii societatii care in secolul
XXI, gratie deschiderilor Erei Informationale si insuficient constientizate
deschiderile culturale risca sa fie nu doar manipulata din exterior
cu implicarea reprezentantilor grupurilor minoritare, dar si a etniei
majoritare. Manipulare care deja s-a conturat intr-un veritabil razboi
hibrid dupa 22 februarie 2024 odata cu declansarea razboiului Federatiei
Ruse impotriva Ucrainei. Razboi prin care se declara ca, scopul actiunilor
este de a proteja si implimenta spatiul cultural Lumea Rusa (Ruschii
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Mir) si care defacto reflecta distrugeri violente a tot si toate in Ucraina,
nelasand loc oricarui spatiu cultural, inclusiv dreptul la viata. Starea
beligeranta si incursiunile ei asupra spatiului cultural al etniei majoritare
si comunicarea cu cele ale minoritatilor in conditiile Republicii Moldova
s-au declansat la Tnceputul anilor 90 sec. XX dupa implozia URSS-ului
sirdazboiul civilactiv,dar nedeclaratdela Nistru(decembrie1991-iulie1992)
siinghetat pana in prezent. De asemenea ca, implicatiile razboiului hibrid
asupra spatiului cultural nu doar al societatii RM geografic au depasit
continentul European deoarece au aparut si alte centre de influenta mai
putin cunoscute, dar cu consecinte care pot fiinimaginabile[1, p.18-19,220].

in contextul dat investigirile indreptate spre reliefarea realialitatii
conturate evidentiaza necesitateadepasiriiconsecintelorstariibeligerante
cu ajutorul constientizarii propriilor determinari culturale deopotriva
valabile tuturor comunitatilor etnice sau culturale. Determinari c are
in opinia noastra diminueazastereotipurile si prejudecatile si contribuie
la cunoasterea, intelegerea si respectarea diferentelor. Concomitent
cu dezvoltarea de competente specifice comunicarii interculturale,
dar si capacitatea de a renunta la discriminare si intoleranta. Astfel
conturata, realitatea dezvolta multiculturalitatea viabiala Tn societate,
inclusiv prin diminuarea conflictelor sau disnsiunilor interetnice. Cu atat
mai mult cu cat, obiectivul realitatii multiculturale rezida in pregatirea
comunitatilor catre o societate multietnica si diversa si prin aceasta
se vor pune bazele unei convietuiri pozitive, care va contribui la pastrarea
multiculturalitatii si a identitatii fiecaruia in parte, prin respect reciproc
[2, p- 10].

Dezvoltand subiectul realitatii multiculturale subscriem opniei
lui T. Todorov care sustine ca, omul nu este o insula, ci o parte
din continent; culturile nu sunt niste trenuri, lansate in haos de un acar
nebun; interactiunile, confluentele sunt posibile, chiar inevitabile.
Astfel, contactele dintre comunitatile etnice ce vietuiesc intr-un teritoriu
sunt inevitabile iar contextul cultural in care cineva traieste influenteaza
dezvoltarea acelei persoane Tn aceeasi masura in care este influentata
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si de potentialul individual innascut [apud: 2, p. 38].Stare de lucruri
pe care Comunitatea Europeana incearca sa le depaseasca, inclusiv
impactul ideilor multiculturalismului si contextul beligerant asupra
spatiului cultural. Cu atat mai mult cu cat, declaratia Unitate
prin diversitate a Consiliului Europei si a Uniunii Europene este una
fundamentala pentru societate deoarece minimalizeaza divergentele
comunitare si aduce in prim-plan ponderea legaturilor interculturale.
Astfel, Tn multiculturalismul (pluralismul cultural) european se sustine
ca, fiecare spatiu cultural dezvolta o viziune proprie despre societate
cu semnificatii de valoare universale pornind de la experienta personala.
Pe langa apararea diversitatii care inseamna bogatie, multiculturalismul
evidentiaza importanta comunicarii si aprofundarii nivelului respectiv
intre spatiile culturale care recunosc ca fiecare contribuie prin diferentele
specifice la imbogatirea experientei umane [2, p. 58].

Un model de realitate multiculturala are ca punct de plecare
acceptareadiferentei ca o oportunitate de dialog sioimbogatire reciproca.
Aceasta realitate Tn spiritul multiculturalismului trebuie sa aiba in vedere,
in primul rand, constituirea nor strategii de promovare a diversitatii.
Tn acest sens, diversitatea culturald este in esentd o valoare a societatii
sec. al XXlI-lea si in speta a comunitatii europene. Si nu in ultimul rand ca,
din realitatea multiculturala este parte si apartenenta religioasa specifica
diversitatii religioase carora starea beligeranta si razboiul hibrid tind
sa le imprime un caracter divergent , chiar daca manipulatoriu 1l declara
a fi unul divers [1, p. 18].

O alta provocare a spatiului cultural multidimensional 1l constituie
varietatea de medii sociale de origine istorica a comunitatilor culturlae.
Chiar daca, in spatiul cultural se creaza conditii de a valoriza pozitiv
elementele benefice provenite din mediul familial si de interventie socio-
terapeutica asupra disfunctionalitatilor ivite in comunitatea familiala.
Concomitent Tnsa se evidentiaza ca o formare a integrarii depinde
in mare masura de functionalitatea modelelor unice, individualizate
si contextualizate.
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Indubitabil rationamentul elucidarii realitatii multiculturale
in conditiile starii beligerante asupra spatiului cultural se urmareste
identificarea caracteristicilor tinta din comportamentul indivizilor
din comunitati.Caracteristici care in scala de valori se bazeaza pe urmatorii
indicatori:

e0 persoana deschisa catre ceilalti, cu o constiinta de valoarea
pe care o au ceilalti si capabila sa contribuie la dezvoltarea comunitatii
din care face parte;

e 0 persoana ce construieste relatii cu ceilalti Tn spiritul solidaritatii
si al tolerantei;

e 0 persoana care doreste sa comunice si cauta solutii de rezolvare
a problemelor, impreuna cu ceilalti;

e 0 persoana ce poseda principii de viata, capabila sa dialogheze
cu ceilalti, sa traiasca impreuna cu ceilalti intr-un climat de respect,
solidaritate si acceptare a diversitatii;

e 0 persoana care stie sa se integreze responsabil in comunitate;

0 persoana integrata in cultura poporului sau, in acelasi timp,
deschisa spre alte culturi, capabila sa accepte si sa-i respecte pe ceilalti
(4, pp. 14-15].

Desigur societatea contemporana se caracterizeaza printr-o
diversitate etnica, culturald, lingvistica, religioasa. In timp ce comunitatile
etnice existente caloborante pot fi mai omogene, dar indivizii acestor
comunitati necesita a fi pregatiti sa traiasca in aceasta societate pestrita,
mai ales acum, in conditiile migratiei intense, dar si a starii beligerante.
n felul acesta, coeziunea indivizilor comunititilor, tratarea problemelor
urgente, dureroase si controversate se asigura o coeziune cat de cat
plauzibildain societatea multiculturalad. Totodata sustinem ca aprofundarea
explorarilor, in special largirea arealului surselor si prezentarea lor
consolideaza perspectivele culturale si faciliteaza cunoasterei problemei
luate in dezbatere.
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Diversitatea culturala fiind o realitate a societatii umane este
influentata si de migratie [5, p.191-203], dar si de dorinta unor etnii
sau minoritati de a avea o identitate culturala distincta, de efectele
culturale ale globalizarii, de cresterea interdependentelor dintre toate
regiunile globului si de dezvoltarea informatiei si comunicarii mediatice.
Astfel, persoanele nu doar vietuiesc intr-o normalitate ,,multiculturala”,
ci si sa-si gestioneze afilierile multiple ale acestora. In aceastd ordine
de idei, accentuam ca convietuirea si intelegerea diferentelor reprezinta
una dintre provocarile majore ale societatii moldovenesti. Or, dincolo
de dificultatile inerente, totusi, diversitatea culturala releva si avantaje
din punct de vedere economic, social si politic care necesita sa fie
dezvoltate si gestionate in mod adecvat. Intr-o lume in care schimbérile
se produc rapid, iar diversitatea este din ce Tn ce mai mare, necesitatea
ca cetatenii sa fie activi, informati si responsabili este mai pregnanta
ca niciodatd [10, p.5]. Tn acelasi timp, cresterea diversitatii culturale
aduce noi schimbari sociale si culturale care vin sa imbogateasca
societatea moldoveneasca si sa ofere noi oportunitati de dezvoltare.
Cu remarca ca, diversitate culturala inseamna egalitatea in drepturi,
dar si responsabilitatea pentru nerespectarea lor care nu arareori
prejudiciaza concilierea dintre toate entitatile societatii Republica Moldova.

De asemenea, diversitatea culturala deseori provoaca anxietate
si respingere, deoarece nu este cunoscuta si este diferita de mediul
de confort obisnuit. Aceste provocari, la randul lor, alimenteaza
stereotipurile, rasismul, xenofobia, intoleranta, discriminarea si violenta
care ameninta pacea si securitatea comunitatii noastre locale sau nationale.
Astfel, deducem ca societatea contemporana reprezinta o lume
a schimbarilor si a metamorfozelor, un spatiu aflat in plina expansiune,
redefinire si reorganizare. Subscriem in aceasta ordine de idei,
opiniei, conform careia notiuni precum culturalitate, interculturalitate
si multiculturalitate capata, sensuri si semnificatii de o prima importanta
[4]. Altfel spus, valorificarea premiselor ce se contureaza in dialogul
cultural faciliteaza cunoasterea manifestda a notiunii de realitate
multiculturala din societatea moldoveneasca.
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in continuare reliefim impactul multiculturalitdtii societatii
de la acceptare, toleranta pana la necesitatea pragmatica de comunicare
interculturala si interetnica. Astfel inteleasa, comunicarea invocata aduce
in prim-planul sustenabilitatea colaborarii dintre comunitatile etnice
sau culturlae. Cu atat mai mult cu cat, impactul multicultural presupune
cunoastere si cooperare in cadrul valorizarii diferentelor, imbogatirea
spirituala reciproca, pastrarea si apararea diversitatii [3, p. 29].

Spre exemplu, contextul Republicii Moldova trecut prin prisma
celor expuse anterior este o societate multiculturalda. Strucutura
etnica a societatii este constituita din majoritatea moldoveni/romani
siminoritatile maidegraba culturale decat etnicie cu exceptia ucrainenilor,
gagduzi, bulgari, rusi, evrei, romi, iar in ultimul timp, s-au atestat
si migranti Tn grupuri de arabi, armeni, azeri, largind arealul confesional.
Acest lucru face ca spatiul cultural al etniei majoritare intr-o societate
cu un teritoriu destul de mic este supus variatiilor multicolore si atractive
pentru cei ce vietuiesc Intr-o regiune multiculturald cu un razboi hibrid
si intr-o stare beligeranta. Multiculturalitatea aduce multe elemente
pozitive, dar, in acelasi timp, implica si anumite dificultati. Dificultati
care releva ca indivizilor din comunitatile conlocuitoare din societatea
moldovenerasca, cu multe spatii culturale, duc lipsa constiintei europene
si cultivarea dragostei atat fata de valorile spatiului cultural romanesc,
cat si respectul fata de cultura altor comunitati.

Se atesta ca, starea beligeranta deja are incursiuni semnificative
asupra spatiului cultural. Este vorba de zonele afectate anterior
de conflictul interetnic artifical declansat la inceputul anilor 90 si refuzul
de a recunoaste ponderea spatiului cultural romanesc in comunicarea
dintre spatiile ce apartin minoritatilor. Tensiunile si conflictul inghetat,
dar si dreptrui fara reponsabilitati cu care s-au ales grupurile minoritare
in timp afecteaza libertatea de exprimare si diversitatea cultural3,
conducand la cenzurarea spatiului identitar al etniei majoritare
si marginalizarea limbii romane ca una de comunicare intre minorotati,
dar si dintre minoritati si etnia majoritara. Perpetuarea acestor
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discrepante in timp scindeaza comunitatile, colaborarile culturale
si dialogul intercultural sunt esentiale pentru promovarea pacii
si intelegerii reciproce [5,pp.151-170]. Actualmente starea beligeranta
se refera in speta la consecintele unui conflict sau tensiune inpetrecut
in afara frontierelor, inclusiv in RM, dar ostilitatile si confruntarea
violenta dintre partile implicate pot sa le sparga nemaitinand cont
de reglementarile dreptului international. De asemenea, starea
beligeranta este influentata si razboiul hibrid nedeclarat al Federatiei
Ruse Tmpotriva Republicii Mosldova.

Tn acest context reiterdm necesitate relevarii indivizilor comunitétii
in spiritul multiculturalitatii si dezvoltarea arhitecturii relationarilor
cu ceilalti. Arhitectura care Tnseamnad incetatenirea si promovarea
tolerantei si solidaritatii, acceptarii diversitatii, stimei fata de spatiul
cultural propriei comunitati etnice si, in acelasi timp, deschis spre spatiile
culturale altor comunitati conlocuitoare, capacitatea de a se respecta
sisa-irespecte pe ceilalti. Conditiile starii beligerante impun comunitatilor
incetatenireaintelegeriirealitatii potrivit careia ceidin jurul lordeopotriva
sunt altfel, dar se asemana lor. De asemenea implimentarea constiintei
la indivizii acestor comunitati ca, diversitatea Tnsemna bogatie pentru
fiecare si nici decum in detrimentul celorlalti din societate.

Rationamentul  cunoasterii  impactului  starii  beligerante
asupra spatiului cultural este si de a facilita acomodarea grupurilor
minoritare si, in aceeasi masura, acomodarea si deschiderea etniei
majoritare la modelurile culturale ale acestora.in acest sens experienta
europeana privind multiculturalismul constituie un potential prin care
sa nu se diminueze sau identitatea fiecarei culturi, dar sa se poata
converti intr-un veritabil inter-culturalism. Astfel, se explica de ce
politicilor socioculturale li se cere deschidere nu numaiin ceea ce priveste
valorile traditionale la nivel local, ci si cele internationale. Cu atatmai
mult cu cat, cooperarea economica, socio-politica dar si culturala este
imposibila daca nu se raliaza cu spiritul de comprehensiune si cooperare
in domeniul spatiului cultural. Totodata relevarile beligerante asupra
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spatiului cultural devin apte prin utilizarea in exces a diferentei sa plieze
si doar sustenabilitatea in raport cu diversitate valori ajunge singura care
le capteaza, raspunzand astfel nevoilor Europei[4, pp. 8-9].

Viitorul spatiu european, spre care tinde Republica Moldova,
il intelegem ca un spatiu al confruntarii fructuoase dintre mai multe
coduri culturale diferite, care pot avea efecte disfunctionale, cel putin.
in anumite momente, daca nu va fi inteligent gestionat. De aceea,
nu numai societatile multiculturale li se cere sa fie pregatite
sa se insereze Tn aceste noi realitati, ci si capacitatea si rezisienta
institutiilor sa fie disponibile pentru comunitati purtatoare de coduri
valorice particulare. Recompunerea entitatilor nationale in ansamblul
european, in contrasens uneori cu interesele miscarilor nationaliste,
centriste etc, va face ca subculturile marginalizate sa fie revendicate
sisaseimpunaaltfel decat panaacum. Indiviziiinsisilise cere sa actualizeze
acele forme de patrundere intr-un spatiu cultural care sa le asigure
coerenta existentiala si eficienta sociala. Apartenentele prime se impun
a fi permeabile si deschise, in timp ce identitatea se reface permanent
in functie de circumstante. Fiecare membru din comunitatile multietnice
se transforma intr-o o unitate plurala, care se reface continuu, sub
imperiul vectorilor socio-culturali Tn constanta miscare. Desigur, fiecare
persoana va dispune de o unitate inglobanta, initiala care va supraordona
permanent noi elemente spirituale.

In atare conditii obiectivul societdtii este de a ralia indivizilor
comunitatilor colocuitoare formarea constiintei comunitara de talie
europeand. In timp ce impactului inter si multicultural se regdseste
in noile dimensiuni, destinate relevarii comunitatilor privind constiinta
europeana. Se refera atat la cultivarea respectului si solidaritatii
fata de spatiile culturale ale altor comunitati, cat si dezvoltarea unor
comportamente inter si multiculturale. Simultan cu afirmarea fiecarei
culturi prin intermediul normelor specifice, dar si prin deschiderea catre
alte culturi, in perspectiva constituirii unei noi civilizatii comune.

Numai putin interes prezinta si semnficarea atitudinii interculturala.
Atitudine care constituie o strategie de pregatire a societatilor
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democratice astfel incat persoanele sa relationeze convenabil unii cu altii
si la culturile pe care le poarta. Adaptarea la mutatia si diversitatea
culturala este necesara atat pentru ,,minoritati”, cat si pentru
,,majoritari”, in interactiunile prezente si viitoare. De altfel, demarcatia
clasica in majoritari si minoritari este din ce in ce mai dificila si periculoasa
de realizat. in functie de multiple perspective de referintd, toti indivizii
pot fi minoritari, racordandu-se la subcoduri culturale oarecum diferite.
Sunt, de asemenea, situatii, cand nu se mai stie, cu certitudine, cine este
minoritar si cine este majoritar.

Perspectiva interculturala in gestionare realitatii multiculturale
se leaga de atenuarea conflictelor si eradicarea violentei Tn societate,
prin formarea unor comportamente precum [6, p. 8]:

aptitudinea de a comunica (a asculta si a vorbi);

cooperarea si instaurarea increderii in sanul unui grup;

respectul de sine si al altora, toleranta fata de opiniile diferite;

luarea de decizii in chip democratic;

acceptarea resposabilitatii altora si a propriului eu;
- solutionarea problemelor interpersonale;

- stapanirea emotiilor primare;

- aptitudinea de a evita altercatiile fizice etc.

Conform studiilor intreprinse se constata, ca teoretizarile si actiunile
privind interculturalitatea constituie o consecinta a unor dificultati
relationale ivite Tn situatiile de criza. Interculturalismul, ca principiu
teoretic si actional, este un raspuns specific la o problema de teren:
esecul comunitatilor imigrante [7] si nu se refera la unul major.

Semnalam ca, migratia masiva din spatiul european, provocarile
violente din capitalele europene, conflictele interne s-au soldat
cu probleme si de ordin cultural. Totodata, sistemul de valori al civilizatiei
europene este pus la incercare de noile tehnologii ale informatiei
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si comunicarii atat la nivel comunitar, cat si la cel national si individual.
Procesul globalizarii lasa amprente adanci asupra spatiului european,
dar consecintele sale necesita o redimensionare a lui, o reasezare
a valorilor general-umane prin intermediul trasaturilor specifice ale
batranului continent. Tn acest moment, Uniunea Europeand este
un proiect neterminat, iar interesul pentru crearea unei identitati
comune, europene, care sa pastreze si identitatile nationale, in acelasi
timp, este de actualitate. Multi specialisti, dar si decidenti considera
aceasta unificare este necesar sa se produca incepand cu loialitatea
si angajamentul comun fata de valori culturale, drepturile fundamentale
ale omului, libertatile civile, institutiile politice democratice, statul
de drept, libertatea de miscare a oamenilor, bunurilor si capitalului pana
la justitia sociala sirezolvarea pe cale pasnica a conflictelor interculturale.

Din punct de vedere al spatiului la care ne referim, perspectiva este
multiseculara de la nivel global, european, regional pana la cel national
si local. n aceastd ordine de idei, opiniile care sustin necesitatea unui
nou tip de comunicare, in lumina noilor evenimente ale sec. al XXl-lea
ajung a fi de referinta. Vorbim de fenomenul recunoasterii celuilalt si,
drept consecinta, a unei pluralitati de traditii filosofice si modificarea
pozitiei centrale a traditiei filosofice europene in politica, printre multe
alte traditii, la fel de importante. De asemenea sustinem ca, este necesara
o atentionare asupra acestui gen de comunicarein care se reflecta
o forma de universalism care atrage intr-un alt scenariu gandirea
omului european. Or, fenomenul recunoasterii celuilalt a devenit un dat
al cotidianului si practic fara nicio limita geopolitica. Se constata ca, Europa
nu mai constituie acum centrul societatii civilizate, al acelei comunitati
pentru care ea impunea altadata regulile unei interpretari eficiente.
Ea a devenit doar un pol - dintre mai multe cate exista - un vast spatiu
de intercomunicare.

Dezvoltand subiectul remarcam ca, comunicarea culturala
in spatiul european dobandeste si noi trasaturi gen rationalizare
si internationalizare.Tn conditiile Erei Informationale si Comunicationale
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si generalizarea inteligentei artificiale modifica canalele de transmisie
culturald atat calitativ, cat si cantitativ. In timp ce perspectiva asigurarii
unui liant comun de departe nu garanteaza si o aliniere la aceleasi
standarde valorice. Totodata ramane ca inzestrarea cu sens a acelorasi
simboluri culturale sa asigure diferentierile necesare si firesti dintre
persoane si indivizi. Altfel spus, daca toti ar intelege la fel obiectele
culturale pericolul nivelarii si omogenizarii ajunge unul imanent
de periculos. Idealul in materie de cultura este nu de comunicare
si nivelare absoluta, de stergere a diferentelor, ci de creare a unor
punti de legatura spirituale care vor fi frecventate sau exploatate,
partial si temporar, in functie de cerinte grupale sau disponibilitati
individuale [8, p. 13].

Evident ca diferentele majore nu se sting niciodata, dar actualmente
acestea au trecut din blocaje ale comunicarii interculturale in noduri
ale acesteia. Ele tind sa se transforme in semne sau in locuri ale unuia
si aceluiasi discurs. De mult timpin evolutia istorie a gandirii filosofice
a existat intotdeauna o pretentie de universalitate care n-a exclus
diversitatea si particularul, desi multi ganditori constata valoarea
filosofica doar in traditia vestica. Tn cazul dat, comunicarea interculturald
cu originile Tn trecut ajunge ca un remediu eficient in starea beligeranta
si in acest mod, dand nastere unei perspective interculturale privind
spatiul cultural.

Recentele evenimente cu schimbari din cadrul Uniunii Europene
reprezinta o provocare pentru modelul comunitar. Provocare care pune
la Tncercare sustenabilitateta modelului, inclusiv declansarrea razboiului
Federatiei Ruse. La aceasta provocare raman si problemele anterior
nesolutionate: conflictele etnice, amenintarile globale si insecuritatea
informationald, migratia, aparitia unor noi forme de identitate colectiva
anterior suprimate, cererea de autonomie personala mai mare si noi
forme de egalitate, diminuarea coeziunii sociale si a solidaritatii dintre
oameni, interconectarea si interdependenta din ce Tn ce mai mare,
din punct de vedere cultural- la nivel regional si international [9, p. 6].
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n fata unor astfel de provociri este nevoie de noi solutii actualizate
la nivel intercultural , adaptate la conditiile schimbatoare ale societatii,
asumandu-se o responsabilitate mai mare pentru viitorul acesteia. De
asemenea spatiul culturalin societatea multicularainseamna valorificarea
oportunitatilor acestora de a asigura securitatea in context beligerant.
Contextul dat are un impact semnificativ privind spatiul cultural, inclusiv
asupra neintelegerilorinteretnice create artificial intre grupurile grupurile
culturale si majoritatea etnica.
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BELLIGERENT CONTEXT IN THE SOCIETY’S FACES
Summary

This paper delves into the various challenges that our society faces
in an increasingly hostile environment. With the advent of the digital era,
a virtual world has come to the forefront, closely mirroring our physical
reality and interconnected through the vast expanse of the internet.
Technology has infiltrated every aspect of our daily lives, affecting local
and global interactions. Through this analysis, the author sheds light on
the many factors that govern human activities, highlighting how they
have shifted significantly online, leading to numerous new ideas, theories,
and paradigms.

Key-words: philosophy, real society, virtual society, belligerent
context, artificial intelligence.

Dezvoltarea societatii in secolul XXI se destinge considerabil
si nu doar ca, deschiderile Erei Informationale prin virtual, proliferarea
platformelor online si de conectivitatea constanta modifica tabloul
interactiunii umane. Modificari care au locin toate domeniile de activitate
socio- politica, socio-economica, socio-culturala, dar si confesionala.
De asemenea ca, interactiunile, interconectarile si intercomunicarile
inmatriceasocietatiise reflecta deladisponibilitateainstitutiilor societale,
pregatirea membrilor comunitatii de ale intelege pana la prezenta lor
manifesta in comportamentul tuturor actorilor sociali. Simultan fatetele
invocate din interiorul societatii sunt supuse influentelor din exterior
si presiunilor energiilor necanalizate. Energii care spre deosebire de cele
ale secolului XX in societate de departe numai sunt de sorginta interna
sau la interfernta cu societatile din regiune [1,p. 7-87]. Actualmente
se constata ca, sursele raman mai putin vizibile nu doar pentru ca
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oprtunitatile ElI gen platformele online si conectivitatea constanta
continua a fi insufficient intelese, dar poate cel mai grav este utilizaea
lor de alte societati sau grpari teroriste pentru a destabiliza sau schimba
bunul mers al lucurilor pe mapamond[2]. S-au creat deja precedente
care demonstreaza ca, dechiderile civilizationale nu sunt conectate
si cu deschiderile culturale ceea ce prolifereaza ascendentul utilizarii
decat al valorificarii. Fapt care simplifica fatetele societatii deoarece
nu face alt ceva decat sa diminueaze interactiunile in componentele
matricei sociale, inclusiv dezintegrarea lor.

Tn acest context investigatia se axeazd si pe elucidarea
triadei cauze-efect-consecinte in diversificarea fatetelor societatii.
Se consemneaza pe parcurs ca, sursele care alimenteaza cauzele triadei
dezvdluie legatura lor indisolubila cu tehnologiile informationale,
dar si involutar facilitate de disparitatile legislative. Se atesta ca,
disparitatile cu mecanisme intarziate de reglamentare se transforma
si ajung instrumentariu, adica instrumentalizate si folosite nu arareori
in deinstrumentalizarea societatii, independent de amplasarea geografica
a a cesteia. Este vorba de actiuni centrifuge care in timp Rproduc efecte
ce se transforma in fenomene dificil de monitorizat, dar si de diminuat
impactul acestora in comunitate [1, pp. 205-221]. Astfel, concomitent
cu afectarea lantului cauze-efect are loc si devierea consecintei
de la normalitate. De asemenea ca, devierele din perspectiva timpului
social disparitatile legislative conjugate cu oportunitatile noilor deschideri
aprofundeaza nu doar scindarile dintre membrii grupurilor constituitoare
ale societatii, dar creaza acces masiv al fortelor din exterior de la control,
manipulare, razboi hybrid nedeclarat pana la dreptrui neoimperiale.
Vorbim de starea de lucruri din societatea Republicii Moldova care fiind
una in devenire si in care capacitatea institutelor societale sunt in curs
de constituire continua sa ramana una din tintele de interes ale Federatiei
Ruse. Drept exemplu, razboiul Federatiei Ruse impotriva Ucrainei
din 24 februarie 2022 a extins starea beligeranta nu doar pe continental
European, dar pentru RM este o continuare a razboiului civil nedeclarat
dupa implozia URSS-ului (decembrie 1991-iulie 1992) si inghetat
pana Tn present [3, pp. 151-170,1]. Aceasta continuitate a starii

182



beligerante in RM dupa 2022 vine la pachet cu un razboi hybrid
pe care FR il desfasoara pe toate palierele vietii societale de la amestec
inalegerile electorale, sustinerea financiara si nu numaia partidei pro-ruse
pand la amenintari de pereclitare a parcursului European ales
de majoritatea membrilor societatii.

Dezvoltand subiectul fatetelor societatii in context beligerant
studiile se indreapta spre cunoasterea spatiilor virtuale si beneficiile
acestora privind conexiunea, comunicarea si schimbul de informatii
la scara globala. De asemenea, cu influenta lor asupra lumii reale
care este unul complex. Tn aceastd ordine de idei, se exploreazd modul
in care societatile virtuale pot Tmpiedica coeziunea sociala, eroda
bunadstarea mentala si chiar distorsiona perceptia realitatii. Sinun ultimul
rand impactul asupra structurii din matricea comunitatilor sociale.

Tn acest sens cunoasterea evolutiei conceptului de societate
virtuald de la geneza pana in present este una de referinta. Conform
studiilor notiunea Tn cauza o gasim folosita la sfarsit de secol XIX
in Gemeinschaft und Gesellschaft (Comunitate si Societate 1887) a lui
Ferdinand Tonnies. Astfel, prin ,,Gemeinschaft” (comunitate bazata
perelatii stranse) si, Gesellschaft” (societate bazata pe relatii contractuale
impersonale) se contureaza idea diferiteor tipuri de asocieri sociale
din [4], Gemeinschaft, tradus ca ,comunitate”, se refera la un tip
de asociere sociala caracterizata de legaturi stranse, intime si bazate
pe valori si sentimente comune. Relatiile din cadrul unei Gemeinschaft
suntadeseaorganice, bazate pe familiaritate, traditie siloialitate reciproca
ca familia, satul traditional sau un grup religios strans. Gesellschaft, tradus
uneori ca ,societate”, se refera la un tip de asociere sociala caracterizata
de legaturi impersonale, contractuale si bazate pe interese individuale.
Relatiile din cadrul unei Gesellschaft sunt adesea formale, tranzactionale
si limitate la o sfera specifica de activitate. Exemple de Gesellschaft includ
piata libera, o corporatie birocratica sau o retea sociala online.

Un alt protagonist care a anticipat potentialul spatiilor virtuale
pentru societate a fost filosoful John Dewey in secolul XX si in opinia
caruia conceptul de ,public sphere”, reprezinta un spatiu social unde
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cetatenii se pot aduna pentru a delibera despre probleme comune si a-si
forma opinii [5,pp.23-37]. El considera ca, sfera publica este esentiala
pentru o democratie sanatoasa. J. Dewey a fost si un sustinator al noilor
tehnologii ale vremii precum presa si telegraful, asttfel extinzand sfera
publica ce ofera oamenilor mai multe oportunitati de a se conecta
side a-si Impartasi ideile. De asemenea a considerat ca spatiile respective
ar putea oferi oamenilor o platforma pentru a se conecta cu celalti
dincolo de granitele geografice si sociale si pentru a-si impartasi ideile
intr-un mod liber si deschis.

Desigur dezvoltarea retelelor de calculatoare in anii 60 ai sec. XX
a dat startul unui nou fenomen: ,comunitatile virtuale”. Vorbim de spatii
online unde oamenii se conectau si interactionau in baza intereselor
comune, reprezentand o evolutie semnificativa in raport cu interactiunile
sociale traditionale, limitate de distanta geografica si barierele fizice.
Tn acest sens, aparitia ARPANET [6] Tn 1969, precursorul internetului
actual, a facilitat comunicarea intre cercetatorii din domeniul apararii,
permitand formarea de comunitati online. Aparitia platformelor
de comunicare precum BBS-urile si forumurile online a oferit un spatiu
pentru discutii si conexiuni.

In anii 70, pionierii science-fiction-ului, William Gibson si Neal
Stephenson, au introdus conceptul de ,cyberspatiu”, o lume digitala
distincta de realitatea fizica. Operele lor au descris lumi virtuale imersive,
accesibile prin intermediul interfetelor computerizate, unde oamenii
puteau interactiona si socializa. William Gibson in romanul sau din 1984,
,Neuromancer” [7], a descris cyberspatiu ca o reprezentare grafica
abstracta a informatiilor din retelele de calculatoare, o lume virtuala
vasta si complexa. Neal Stephenson a explorat mai departe conceptul
de realitate virtuala in romanul sau din 1992, ,Snow Crash”[8]. El a descris
o lume virtuala 3D imersiva, unde oamenii puteau scapa de realitatea
fizica si isi puteau crea propriile identitati si vieti.

Indubitabil, era radicala se datoreaza anilor 80 prin transformari
radicale privind modul in care se comunica si interactioneaza unii cu altii
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oamenii. Vinton Cerf si Robert Kahn, sunt considerati a fi inventatorii
protocolului de comunicare a internetului, TCP/IP (Transmission
Control Protocol/Internet Protocol) [9]. Acest protocol este esential
pentru ca diferite retele sa poata comunica intre ele. Odata cu aparitia
si dezvoltarea internetului, s-a conturat o noua frontiera digitala,
deschizand calea catre o multitudine de platforme virtuale care au
revolutionat interactiunile sociale. Tim Berners-Lee mai tirziu a inventat
World Wide Web (WWW) [10]., care este interfata pe care o folosim
pentru a accesa informatii pe internet. WWW a facut internetul mult
mai usor de utilizat pentru publicul larg, generand o explozie a noilor
forme de comunitati virtuale.

Evident evolutiile au continuat si nivelul retelelor sociale din 2000
demonstreaza transformari semnificative privind modul de conectare
si interactiune online prin platforme ca Facebook si Twitter, dand nastere
unor noi forme de identitate si comunitate virtuala.

Actualmente, vorbim de anii 20 ai sec. XXl societatile virtuale ajung
sajoaceunrolcrucialinviatamultora, oferind platforme pentru conectare,
colaborare, activism social si chiar economii virtuale. Pe parcurs, aparitia
realitatii virtuale si a realitatii augmentate are potentialul de a transforma
si mai mult natura societatilor virtuale si modul in care interactionam
unii cu altii Tn spatiul digital si ne este tot mai dificil sa intelegem, traim
intr-o societate sau Tn doua paralel? Or, societatile virtuale, stimulate
de proliferarea platformelor online si de conectivitatea constanta,
au redefinit fundamental peisajul interactiunii umane. Desi ofera
beneficii incontestabile, precum facilitarea conexiunii, a comunicarii
si a schimbului de informatii la scara global3, influenta lor asupra lumii
reale prezinta si un set complex de provocari care necesita a fi abordate
cat mai curand posibil.

Tn continuare cercetirile se indreapta spre reliefarea interpretarilor
privind distorsiunnea realitatii. Or, interpretarea distorsiunii realitatii
nu este doar o provocare a acestui secol. Drept reper, perspectiva
alegoriei pesterii lui Platon, o naratiune enigmatica din Republica [11],
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asemanatoare societatii virtuale. Este o poveste atemporala ce ofera
o perspectiva fascinanta asupra naturii realitatii, cunoasterii si perceptiei,
devenind o sursa bogata de reflectie in contextul emergentei realitatii
virtuale. Alegoria in sine pune la indoiala modul in care este perceputa
realitatea. Este lumea virtuala o alta pestera, o realitate fabricata care
distrage atentia de la lumea fizica ,,adevarata”? Sau pot experientele
virtuale sa aiba valoare in sine?

Tn acest sens, atat pestera din lucrarea lui Platon, cat si realitatea
virtuala creeaza lumi artificiale care captiveaza simturile si pot modela
perceptia asupra realitdtii. in pester3, prizonierii sunt limitati la umbrele
pe care le vid, luadnd-le ca fiind adevarul absolut. in mod similar,
realitatea virtuala ne poate cufunda in medii virtuale captivante,
potential limitandu-ne concentrarea lalumea digitala, ignorand aspectele
realitatii fizice. Evadarea din pestera si confruntarea cu soarele orbitor
si lumea reala provoaca o criza existentiala pentru prizonier, fortand-ul
sa reevalueze tot ce credea ca stie. Similar si mediul virtual ne poate
provoca presupunerile despre realitate, punand la indoiala distinctia
dintre experientele virtuale si cele reale. Experientele artificiale
din pestera si ceea ce se traeste in online ridica intrebari despre valoarea
si autenticitatea unor astfel de realitati construite. Umbrele din pestera,
desi iluzorii, ofera un -sentiment de confort si familiaritate prizonierilor.
La fel si in cazul societatii virtuale care poate oferi evadare si satisfactie.
Dar ramane esentialmente evaluarea critica a experientelor acumulate,
recunoscand natura lor artificiala si potentialul impact asupra propriei
perceptiei pivind realitatea.

Semnalam ca, diferenta in raport cu prizonierii din pestera consta
in faptul ca acestea sunt fortati sa trdiasca in umbre, in timp ce utilizatorii
realitatii virtuale, sa intre in simulari este din propria alegere. Alegerea
fiind una constienta va introduce si agentul de responsabilitate, oferind
utilizatorilor puterea de a modela si controla experientele lor.

in sensul simuldrii experientelor in online, Jean Baudrillard
in lucrarile sale Simulacre si Simulatie (1981) si America (1986) a sustinut
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ca societatea a devenit o hiperrealitate, in care simularile si semnele
detin mai multa putere decat realitatea pe care o reprezinta. Totul
pare superficial si lipsit de substanta; ne simtim alienati de noi insine
si de ceilalti si suntem prinsi in capcana in propriile noastre imagini
Si nu reusim sa conectam cu realitatea autentica. Pierdem interesul
pentru lume si ne resemnam la starea de lucruri existenta. Nu mai
credem ca putem schimba ceva. Angajamentul virtual obsesiv poate
duce la o devalorizare a experientelor fizice si la o scadere a abilitatilor
de gandire criticd necesare pentru a naviga in complexitatile
lumii reale [12].

O alta provocare pentru societatea reala din partea celor digitale
este in reconfigurarea comunitatii. De la proximitatea geografica,
pe care o analiza Montesquieu in sec al XVllI-lea, la interese comune:
in mod traditional, comunitatile s-au format in jurul proximitatii
fizice. Acum, spatiile virtuale permit oamenilor cu interese de nisa
sa se conecteze la nivel global, stimuland un sentiment de apartenenta
care transcende granitele fizice. Acest lucru provoaca notiunile
traditionale de comunitate si apartenenta. De asemeni, interactiunile
virtuale pot fi intense si semnificative, ridicand semne de intrebare
daca pot inlocui cu adevarat profunzimea si complexitatea relatiilor
fizice. Comunitatile virtuale pot indeplini toate nevoile noastre sociale
sau creeaza un sentiment de falsa intimitate?

Unalt aspect de referinta in cadrul studiului se refera si la identitatea
umand ca parte a societatii. Cu atat mai mult cu cat spatiile online permit
sa se organizeze autoprezentarea, ceea ce poate duce la o deconectare
intre identitatile online si offline. Stare de fapt care ridica intrebari privind
autenticitatea, perceptia de sine si performanta sinelui in era digitala.
Tn conditiile in care sinele extins in realitatea virtuald si alte tehnologii
imersive au potentialul de a altera sentimentul de sine. De asemenea
in ce masura identitatile pot sa devina fragmentate in cele doua realitati:
reala si virtuala.

Rationamentul filosofiei privind tensiunea dintre identitatea
individuala si identitatea colectiva a fost explorat de Emile Durkheim [13].
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Tn aceastd ordine de idei, sustinem c&, societdtile virtuale pot
exacerba aceasta tensiune, permitand indivizilor sa-si fragmenteze
identitatile pe platforme online, slabind potential sentimentul
de apartenenta la o comunitate fizica, dar nici decum nu le rezolva
constructia propriei identitati.

Dezvoltand subiectul se Tncearca o conectare a acestuia cu palierul
din contractul social si participarea in societatea reala. Or, spre deosebire
de partea semnificativa a vietii simultan are loc virtualul si astfel cum
sedefineste cetateniasiparticipareasauince masura comunitatilevirtuale
intervin Tn guvernarea lumii reale. In aceastd ordine de idei, apeldm
la opiniile luiThomas Hobbes siJohn Locke [14] conform carora societatea
este un contract social, in care indivizii renunta la unele libertati pentru
securitatea si beneficiile vietii colective. in timp ce manifestarea societétii
virtuale in cea reala pot slabi contractul. Manifestare care inseamna
satisfacerea nevoilor de baza Tn online si care diminueaza stimulentul
de a interactiona fizic pe parcurs poate conduce si la o distrugere
a coeziunii sociale reale, dar si a increderii.

O alta provocare pentru interactiunea sociala o reprezinta
inteligenta artificiald si algoritmii care organizeaza continutul
in online. Utilizatorii, in acest sens, sunt expusi si consuma doar informatii
care corespund si care le confirma convingerile existente. Acest lucru
poate duce la polarizare sociala si poate impiedica discursul constructiv
in lumea fizica. Algoritmii care organizeaza continut online pot crea bule
de filtrare virtuale, limitand expunerea diverselor, inclusiv divergente
puncte de vedere si alimentand diviziunile sociale.

O alta fateta pe care o gasim in societatea virtuald este
cresterea violentei, a discursului de urd si polarizarea care nu fac decit
sa intesifice starea beligeranta in care ne aflam. Mediul online ofera
mai multa libertate la exprimarea prejudecatilor, ideologiilor extremiste
dar si la un discurs de ura pentru anumite idei politice, grupuri sociale,
religii, etnii.

Provocarile invocate trecute prin prisma modului in care societatea
virtuala s-a infiltrat in cea realda contureaza cateva concluzii- cheie: atat
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mediul online, cat si cel real ofera oportunitati de interactiune siconectare
cu ceilalti; permit comunicarea prin diverse mijloace, cum ar fi vorbirea,
scrierea si imaginile. Ambele ofera platforme pentru interactiune,
comunicare, impartasire de idei si construirea de relatii, contribuind
la modelarea identitatii noastre individuale si sociale.

Totusi, societatea virtuala sporeste conflictul si contextul beligerant.
Unul dintre argumentele principale in favoarea ideii unei agresivitati
sporite Tn mediul online se bazeaza pe anonimatul oferit de platformele
digitale. Lipsa de consecinte imediate si riscul scazut de a fi identificat pot
facilita un comportament impulsiv si agresiv, lipsit de inhibitiile prezente
in interactiunile directe.

Un alt factor important este distantarea fizica. Lipsa contactului
nonverbal si a indiciilor emotionale din comunicarea online poate
duce la interpretari gresite si la o crestere a tensiunilor. Lipsa empatiei
si @ compasiunii cauzata de distantare poate facilita un limbaj agresiv
si un comportament ostil.

De asemenea, natura rapida si impersonala a comunicarii online
poate contribui la cresterea agresivitatii. Lipsa timpului necesar pentru
a reflecta si a formula un raspuns adecvat poate duce la reactii impulsive
si agresive.

intelegerea diferentelor si similitudinilor dintre societatea reald
si cea virtuala permit o navigare eficienta in ambele lumi, valorificand
atuurile fiecareia pentru a construi o experienta sociala. Cu remarca,
societatea virtuala nu este o alta societate, ci o extensie a societatii
reale. Ea ofera noi oportunitati de interactiune, comunicare si conectare,
dar nici decum nu inlocuieste societatea reala, iar gasirea unui echilibru
intre sfera virtuala si cea reala este esentiala.

Referinte bibliografice:

1. Pascaru A. Provocdrile societdtii in algoritmi de cunoastere.
Chsinau: Print — Caro,2023, 258p.

2. HarariY. N. 21 de lectii pentru secolul XXI. |asi: Editura Polirom, 2018, 400p.

189



3. Pascaru A. Societatea contemporanad intre conflict si conciliere:
cazul Republicii Moldova. Chisinau: Tipografia Sirius, 2012.192p.

4. Benoist,A.,&Sunic, T.GemeinschaftandGesellschaft:Asociological
view of the decay of modern society. Mankind Quarterly, 34(3),
145-168, 1994.

5. Calhoun C. Two facets of the Public Sphere: Dewey, Arendt,
Habermas. Institutional Change in the Public Sphere: Views
on the Nordic Model, 2017, pp. 23-45

6. Featherly, K. ARPANET. Enciclopedia Britannica:
https://www.britannica.com/topic/ARPANET.

7. Gibson, W. Neuromancer. Penguin Publishing Group UK, 288p.
8. Stephenson, N. Snow Crash. Penguin Books UK, 1994. 448p.

9. Cerf, V. NIHF |Inductee Vinton Cerf Invented Internet
Transmission Protocols: https.//www.invent.org/inductees/
vinton-gcerf#:~:text=Robert%20Kahn%20envisioned%20the %20
Internet%20as%20an%200pen%2C,and%20ARPANET%20
networks%20to%20interconnect%20and%20interwork%20
seamlessly.

10.World Wide Web Foundation. A short history of the Web CERN:
https://home.web.cern.ch/science/computing/birth-web.

11.Rheingold, H. L. Virtual community. Encyclopedia Britannica:
https://www.britannica.com/topic/virtual-community.

12.Silvestri, F. Baudrillard’s Hyperreality and its simulacral
foundation. Rivista Italiana di Filosofia del Linguaggio: http://
www.rifl.unical.it/index.php/rifl/article/view/676.

13.Britannica, TheEditorsofEncyclopaedia. Emile Durkheimsummary.
Enciclopedia Britannica: https://www.britannica.com/summary/
Emile-Durkheim.

190



14.Middleton, B. John Locke vs. Thomas Hobbes: Founders of
Modern Political Science Owlcation: https://owlcation.com/
social-sciences/John-Locke-vs-Thomas-Hobbs-Founders-of-
Modern-Political-Science.

191






