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PUBLICATII STIINTIFICE

CREDINTELE SI RELIGIA DACO-GETILOR

Abstract: In this article some aspects of Geto-Dacians 'religion are analy-
zed. There are presented arguments, conceptions, interpretations about sour
basic types of Geto-Dacians’ faiths / beliefs: monotheist, dualist (of Iranian
origin), poly shiest and heno theism.

There are also described concepts that reflect the process of Christianiza-
tion of our ancestors.

Potrivit conceptiei daco-gete, ordinea lumii, fiind conceputa ca
o manifestare existentiald specifica, depaseste toate limitele posibi-
le caracteristice Cosmosului §i reprezentantilor ei in materie de ar-
monie si infelepciune sufleteasca. Prin aceste particularitati, ordinea
universala (ca parte a Intregului) reprezintd in esentd o modalita-
te distincta de a-i insufla omului precum cd Cosmosul in intreaga
sa varietate de niveluri, entitati si interactiuni diverse este axat pe
temeiurile Creatorului. Si omul, fiind o particica a acestuia (fiinta
cosmo-psihosociald), coexistd impreund cu El si va coexista atata
timp, cat va fi agreat si calauzit de Creator si Cosmos si va corespun-
de propriei esente cosmice. Si ar fi firesc ca omul s constientizeze
ca existenta lui paméanteasca confirma esenta lui cosmo-psihosociala
in ansamblu. Dar chiar si starea Universului, a etapelor prin care
trec corpurile ceresti, a influentei lor nemijlocite asupra omului il
mentin pe acesta intr-un echilibru rezonabil. Si drept dovada sunt
Sanctuarele de la Sarmizegetusa, Gradistea Muncelului in ansam-
blul ei arhitectonic $i monumentele sacre, imaginile eternizate de la
Adamclissi, Marele Sanctuar cu Stélpii si Cercul interior (108 stalpi
si 108 texte, legi sacre de Upanisade), imaginile monumentale de
pe Columna lui Traian etc., precum si un sir de alte monumente §i
vestigii arhitecturale care au precedat intr-un anumit sens si mod
credintele si religia daco-geta.



Prin faptele lor, dacii erau parca inclusi in circuitul cosmic: accep-
tau nemurirea, pe care o practicau si prin trimiterea o datd la 5 ani a
unui mesager la Zalmoxis, iar la 150 de ani era trimis chiar Regele
sau Marele Preot. Se includea oare aceasta stare in ritmurile cosmice,
reprezenta ea un mod de coexistentd adecvata a omului ca parte inte-
grantd din trupul Cosmosului?

Mai multi cercetatori ai gandirii si culturii daco-gete (A.Daicoviciu,
C.Daicoviciu, A.Vartic, L.Crigan, V.Parvan, D.M. Pippidi, P.Vaida)
sustin cd preocuparile astronomice ale preotilor-astronomi au culmi-
nat cu inaltarea sanctuarelor si, mai ales, a Marelui sanctuar rotund.
Acesta, la fel ca si piramidele egiptene, contine multe enigme si multe
semnificatii (anumite legdturi cu fenomenele ceresti, legaturi cu calen-
darul etc.). Mai intai de toate, Marele sanctuar are 108 stalpi (102-6)
— praguri, iar Upanisadele sunt alcatuite din 108 texte-legi sacre. Mai
remarcdm si faptul ca chiar alaturi de Sanctuarul Mare era construit un
alt sanctuar (de forma circulard), insa de dimensiuni mai mici. Acest
sanctuar era compus tot din doua tipuri de stalpi (ingusti si lati), deo-
sebindu-se prin modul si ordinea de grupare. Cercetarile asupra unor
observatii astronomice privind acest sanctuar mai continud si astazi.

Astfel, un text indian vechi (din Catapatha Brahmana X, 5.4.10.),
descriind altarul vedic de sacrificii, remarca urmatoarele: ,,Altarul focu-
lui este anul ... Noptile sunt pietrele Imprejmuirii sale si acestea sunt ca-
ramizile ... care sunt in numar de 360, caci intr-un an sunt 360 de zile”.

Structura Marelui sanctuar consta din trei cercuri (,,un cerc de blo-
curi de andezit, un cerc de stalpi de andezit, un cerc de stalpi grosi
de lemn”), precum si ,,dintr-o ingraditura in forma de potcoava, de
asemenea, compusa din stalpi grosi de lemn”.

Problema rezida in faptul ca constructorii Marelui Sanctuar Ro-
tund au expus maximum de simboluri si semnificatii calendaristice in
cadrul concret al unei forme date si al unui stil dat. Altfel spus, con-
structia sanctuarului trebuia sa cuprinda toate perioadele principale ale
calendarului, adica ziua, siptdmana, luna si anul. Prin urmare, reiesea
ca un stalp ar semnifica ziua. Si conform logicii firesti, un grup de ase-
menea stalpi ar reflecta o perioada succesiva superioara, iar numarul
general de stalpi Ingusti din Marele sanctuar ar echivala cu marimea
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unui an dacic. Astfel, in prim-plan se reliefa modalitatea de reprezen-
tare privind durata lunii respective sau numarul de luni dintr-un an.

In corespundere cu aceasti ordine, unul dintre elementele menti-
onate putea fi suficient pentru a-1 deduce pe urmatorul, utilizand, in
acest sens operatii aritmetice dintre cele mai simple. In temeiul acestor
investigatii si deductii, precum si a experientelor savantilor in dome-
niul examinat (mentionati supra) evidentiem ca este argumentat faptul
conform caruia daco-getii ar fi avut un an calendaristic de 360 de zile.
Si drept confirmare este realitatea obiectiva, ca anul de 360 de zile
era cunoscut de multe popoare antice, inclusiv de babiloneni, greci,
egipteni, indieni etc., facandu-se, desigur, anumite corectari si inldtu-
randu-se impreciziile existente in el. Semnificatia calendarului deve-
nea intr-un anumit sens dominanta, deoarece un calendar de piatra era
amplasat chiar 1n incinta sacra langa alte sanctuare.

De notat ca si la alte popoare au fost Inaltate diverse monumente
avand insemnatate si valoare (semnificatii) asemanatoare cu Marele
sanctuar daco-get. In context, accentudm ci o constructie cu adevarat
calendaristica are templul cerului Tien Tan din Beijing, construit din
patru coloane avand 1n centru dragoni, acestea simbolizand cele pa-
tru anotimpuri ale anului. Parti componente ale constructiei templului
sunt si doud cercuri concentrice, fiecare avand cate 12 coloane. Primul
cerc semnifica toate lunile anului (12), cercul al doilea cuprinde cele
12 diviziuni, fiecare — cate doud ore (respectiv ziua si noaptea) in total
— 24 de ore.

La fel de enigmatic si plin de sens calendaristic esential este mare-
tul templu Nataradjana din Cidambarame, situat la 240 km de Madras,
care dispune de 108 dansatori pe care un sculptor i-a zugravit in dife-
rite ipostaze de dans ritualic. La acestea am mai raporta, de exemplu,
vestitul monument de la Stonehenge (Marea Britanie), utilizat n per-
manenta pentru observatii astronomice, problema privind mult discu-
tatele dimensiuni ale Atlantidei.

Referitor la continutul nemijlocit al religiei daco-getilor in literatu-
ra sunt expuse patru interpretdri. Prima interpretare demonstreaza ca
religia stramosilor nostri ar fi avut un caracter monoteist; interpretarea
a doua accentueaza caracterul dualist al religiei daco-getilor de factura
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iraniand; interpretarea a treia remarca spiritul politeist al religiei daco-
getilor; orientarea a patra se pronuntd in favoarea henoteismului.

Cea mai raspandita interpretare este cea henoteista — in esenta apro-
piatd de monoteism sau orientatd spre acesta. Din relatarile mai multor
autori (Clemens din Alexandria, Enea din Gaza, Diodor din Sicilia,
Ovidiu, Martial, Horatiu, Apulius, Origene, Porphirios etc.), deducem
ca in credintele daco-gete cel mai des este pomenit Zalmoxis. Autorii
antici presupun ca el, ramanand 1n locul zeitatilor existente mai inainte
si dominand o perioadd mai indelungata (in comparatie cu alti zei da-
co-geti), s-a invrednicit de titulatura suprema a zeitatilor.

In esentd, henoteismul presupune ca zeititile de mai inainte sunt 13-
sate in umbra, locul lor fiind ocupat de alte zeitati. La daco-geti insd am
putea evidentia un henoteism continuu, ceea ce insemna ca in mediul
stramosilor nostri In permanenta aparea un cineva care-i Invata cum
sd se comporte n situatii exceptionale (se are in vedere necesitatea de
a-1 Invata pe oameni vointa zeilor, de a le explica conduita in timp de
primejdie (calamitate naturald sau respectul pentru fapte bune). Treptat
acest cineva devenea zeu, fiind proslavit si venerat, iar zeul de mai
inainte era trecut cu vederea. $i drept exemplu este acelasi Zalmoxis,
care dupa spusele lui Strabon, a fost la inceput preotul zeului venerat si
numai dupa o anumita perioada de timp devine si el Zeu in toate drep-
turile. ,,Se povesteste, relateaza Strabon, ca unul dintre geti cu numele
Zalmoxis a fost sclavul lui Pytagoras si cu acest prilej a invatat de la
filosof unele stiinte ale cerului, altele apoi si le-a Insusit de la egipteni,
deoarece a pribegit si prin acele parti ale lumii. Dupa ce s-a intors in
Patrie, el a castigat o mare trecere inaintea mai marilor neamului sau,
deslusindu-le acestora semnele ceresti... Zalmoxis a ajuns sa fie mare
preot, dominand impreuna cu regele, devenind si zeul daco-getilor...”.
Meditand asupra functiei sociale a religiei lui Zalmoxis, Strabon re-
marcd precum ca regele a observat cd oamenii, fiind influentati de in-
telepciunea si experienta de viatd a lui Zalmoxis, 1si schimba conduita,
devenind mai responsabili si mai intelegatori fata de stapanii lor. Re-
gele a sustinut acest obicei, acest mod de convietuire in societate. Si
Strabon afirma ca in practica intotdeauna in anturajul regelui aparea o
asemenea persoana care, cu timpul, devenea sfetnicul acestuia [1].

12



Tot din relatarile lui Strabon aflam cé si regele Burebista beneficia
de talmacirile si intelepciunea lui Deceneu care, de asemenea, obtine
titlul de zeu. In asa mod, religia daco-getilor nu putea fi monoteista,
deoarece ea venera mai multe zeitati. Si drept confirmare este faptul ca
orice popor avea o credintd a sa, avea o divinitate in fata careia se in-
china (nu o fiinta abstracta, ci una concretd), sentimentul religios fiind
unul de caracter nativ. In acelasi timp, este relevant si gandul expus de
mai multi autori ca, intr-adevar, pana la Zalmoxis au existat mai multi
zei. Si doar intelepciunea, vrednicia, unicitatea lui Zalmoxis a contri-
buit la faptul ca daco-getii au renuntat la ceilalti zei, venerandu-1 in
mod special numai pe el. Treptat, fiind adorat ca un zeu al tuturora,
Zalmoxis a ocupat locul celorlalti zei.

Majoritatea cercetatorilor in spiritualitatea daco-getilor conside-
ra ca credinta, In genera,l a indeplinit un rol deosebit in statornicirea
statului si a societatii lor (mai ales credinta in Zalmoxis). Herodot in
cartea a IV-a (a Istoriilor) afirma c4, ,,inainte de a sosi la Istru, pri-
mul popor pe care il supuse Darius au fost getii ce se cred ca sunt
nemuritori... lata in ce chip se socoteau ei nemuritori. Ei cred céd nu
mor, ci ca cel ce-si da sfarsitul se duce la Zeul Zalmoxis: unii dintre
dansii crezand ca acesta este Gebeleizis” [2]. Concomitent, remarcam
si teza ca o parte dintre autorii preocupati de spiritualitatea daco-geta
insd diminueaza si chiar denatureaza valoarea credintei in devenirea
statului dac. Astfel, in Geticele, Criton reliefeaza ca regii daco-getilor
utilizeaza mijloace neadecvate in consolidarea societatii. Criton scrie
ca unii regi ai Daciei au aplicat ,,améagire si magie, au impus acestora
buna intelegere Intre ei si dobandesc lucruri mari”. Si concluzia care
urmeaza vine sa confirme ca, la formarea statului dac, factorul ideolo-
gic a avut o influenta considerabila [3].

In viziunea noastra, asemenea afirmatii vin in contradictie cu fap-
tul bine-cunoscut, precum ca daco-getii erau un popor dreptcredin-
cios pentru timpurile respective. Astfel, la indemnul zeului Deceneu,
daco-getii au renuntat la consumul de carne. In realitate, aceste fapte
demonstreaza o continuitate de spiritualitate a daco-getilor inceputa
de Zalmoxis, care, la randul sau, a preluat-o de la Pytagoras (daca
credem legendei respective). Doar méncarurile alese, respectarea unei
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conduite sociale si morale stricte, in fond ascetismul, acceptat in mod
benevol, era o treaptd spre nemurire.

Alexandru Xenopol, studiind trecutul istoric al stramosilor nostri,
presupune ca initial credinta daco-getilor a avut un caracter dualist
in spiritul celor doua postulate etico-morale determinante: binele si
raul. Xenopol afirma ca initial religia daco-getilor a fost dominata de
politeism, la fel ca cea a Intregului neam trac. Zalmoxis s-a pronuntat
pentru o religie reflexiva, aceasta fiind o forma noua a cultului lui
Zaratusthra, Tnsd modificata si reactualizata la mediul daco-get. in asa
mod, putem vorbi de un cult al lui Zalmoxis care a Indeplinit un rol
considerabil in afirmarea, apoi si in depasirea spiritualitatii daco-gete
si includerea ei in procesul de crestinare. in general, cultul lui Zal-
moxis, la fel ca si miturile, simbolurile si ritualurile care stau la baza
folclorului religios al romanilor, 1si au radacinile Intr-o lume de valori
spirituale care preced aparitia marilor civilizatii ale Orientului Apro-
piat antic si ale Mediteranei [4].

Dupa unii autori, cum ar fi, de exemplu, Diodor din Sicilia si Stra-
bon, printre divinitatile daco-getilor ar fi fost proslavita si Hestia din
mitologia greacd. Dupd venirea lui Zalmoxis, prezenta si influenta
acestei zeite treptat isi pierde din valoare si intensitate. Alti autori afir-
ma ca ambele zeitafi au coexistat, fiind proslavite in masura deplina si
beneficiind de un climat favorabil.

Mnaseas si Hesychios din Alexandria accentuau cd si Cronos a
fost prezent in religia daco-getd. Primul spune cd Cronos era numit
Zalmoxis, cel de-al doilea remarca faptul cad Zalmoxis era consacrat
intru totul lui Cronos. In interactiunea Cronos-Zalmoxis se manifesta
cu pregnanta circumstantele nemuririi. De la Cronos Zalmoxis preia
fenomenul nemuririi si in asa mod acest aspect al existentei zeului
dacilor capéatd noi caracteristici conceptuale. Existd presupuneri pre-
cum ca si marele poet roman Ovidiu ar fi facut cunostinta cu Zalmoxis
(adica getul care se inchina lui Marte). Prezinta interes si deductiile lui
Martial potrivit carora getii s-ar fi aflat sub protectorul lui Marte.

Tot despre Marte pomeneste si lordanes, care considera ca acesta
ar fi avut o importantd deosebitd, el generand un sentiment religios
mai pronuntat decat la alte zeitati la care daco-getii se inchinau. Ca si
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alti zei, Marte era venerat insa in mod deosebit si Inca printr-un cult
cu totul sdlbatic, care prevedea induplecarea lui cu sange omenesc, de
aceea primele prazi obtinute in diferite razboaie si actiuni militare erau
jertfite acestuia.

Descriind religia daco-getilor si imaginea plina de mister a lui Zal-
moxis, autorii atat cei antici, cat si cei de mai tarziu, remarca ca religia
daco-getilor a contribuit mult la raspandirea si inrddacinarea crestinis-
mului n teritoriile strimosilor nostri. Acest proces a rezultat, In mare
masura, din relatiile pronuntate cu civilizatia romana tarzie, iar apoi si
cu cea bizantina si, in special, din continuitatea populatiei autohtone
din nordul Daciei.

Potrivit datelor si informatiilor ajunse pana in zilele noastre, de-
acum 1n aga-numita perioadd a crestinismului primar existau oameni
care Incepusera sa profeseze aceasta religie. D.Gh. Tudor scrie ca Inca
la sfarsitul sec. al II-lea e.n. existau informatii precise care confirmau
existenta religiei crestine la stramosii nostri [5]. Diferite monumente
arheologice, biserici paleocrestine, alte vestigii de cult denotd un me-
diu credincios favorabil, contribuind la sporirea necesitatii spirituale
in crestinism Si drept marturie sunt ramele de bazilici paleocrestine
descoperite in Dobrogea. Dupa dimensiunile lor se evidentiaza patru
biserici din Tropaum Traiani si o biserica din cartierul apusean al To-
misului. Concomitent, este interesant de remarcat ca in fosta provincie
Dacia pana in prezent au fost descoperite ruinele numai a unei singu-
re bazilici paleocrestine, la Sucidava. lar caile si mijloacele concrete
privind adoptarea crestinismului au fost cele mai diferite: Tncepand
cu Primstatatorul Apostol Andrei i continudnd cu diferifi misionari,
cu propovaduitori din legiunile romane, cu unii calatori si negustori
veniti pe meleagurile noastre etc.

La stramosii nostri, crestinismul s-a afirmat treptat, raspandin-
du-se din om in om. Faptul acesta ne permite sd concluzionam ca
religia (crestinismul) stramosilor nostri (de-acum a daco-romani-
lor) initial era de sorginte populara, ea ingloband in sine mai mul-
te credinte si obiceiuri din perioada precrestind, unele dintre care
avand o durata indelungata. Din sursele si informatiile existente,
conchidem ca nu este o anumitd datd concretd despre crestinarea
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daco-romanilor. In virtutea acestor circumstante, N.Iorga sublini-
aza ca crestinismul daco-romanilor din primele veacuri a fost un
crestinism de sinteza si de folclor cu prea putind teologie si chiar
adevarata ierarhie in el [6].

De aici rezulta ca sursele istorice, arheologice si etnografice, mar-
turiile contemporanilor si reflectiile cercetatorilor din diferite domenii
si perioade istorice au creat o conceptie referitor la modul in care a
avut loc crestinarea §i romanizarea Daciei. Astfel, ne putem referi la
faptul ca in expeditiile de cucerire, in invaziile armate ale romani-
lor luau parte si viitorii colonisti. Soldatii din legiunile romane aveau
scopul de a supraveghea populatia bastinasa, de a inabusi orice incer-
care de razvratire si protest Impotriva lui Traian. Dar printre soldatii
romani erau i mulfi crestini care propovaduiau noua religie, religia
lui lisus Hristos, care avea scris pe drapelul sdu pacea si iubirea de
oameni. insusi Mantuitorul a venit pe Pamant cu cuvintele : ,,Pace
voua”. Pentru aceastd religie principalele valori erau credinta in Pa-
rintele ceresc, unicul Fiu al caruia, lisus Hristos, a savarsit prin Sine
cea mai mare jertfa a omenirii In numele iertarii, impacarii si infratirii
oamenilor. Propagand iubirea aproapelui, crestinismul se situeaza mai
presus decat notiunile de cuceritor si cucerit, proclamand teza ca toti
oamenii sunt frati si egali in drepturi ca fii iubiti ai lui Dumnezeu.
Pentru aceasta religie notiunile de invrajbire sau dusmanie nu existau,
dupa cum nu existau ,,nici rob, nici slobod, nici elen, nici barbar!”.

In asa mod, crestinismul devine treptat un component de legatu-
ra, de apropiere §i colaborare intre cuceriti §i cuceritori, intre care se
stabileau relatii de apropiere si de infratire in numele pacii si iubirii
propagata de noua religie. Prin acest mesaj, crestinismul a diminuat
intr-un anumit sens ura populatiei bastinase fatd de romani, iar pe de
alta parte, le-a mai vindecat ranile sufletesti. Privita intr-un context
mai larg, starea sufleteasca a dacilor era determinata si de slabirea
credintei In Zalmoxis, care in aceste circumstante vitrege fie ca i-a
parasit, fie cd a fost neputincios si-i apere pe daci de invazia roma-
nd. Vazandu-se neprotejati de zeii lor de mai Tnainte si descoperind
in crestinism anumite elemente adorate de ei din vechea lor credin-
ta, dacii au acceptat-o pe aceasta. Printre elementele de continuitate
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ar fi, mai Intdi de toate, ideea privind existenta vietii de dincolo de
mormant. Alta idee care exista si In vechea lor credinta era ideea de
jertfa (dacii aduceau in permanenta jertfe lui Zalmoxis si altor zeitati
ale lor). Astfel, ideile religioase comune (desi modificate si existente
intr-o formd mai desavarsitd) erau orientate spre binele aproapelui,
spre iubirea aproapelui, dorindu-i omului numai bine — postulate care
aveau in vedere toti oamenii.

In realitate, insesi circumstantele, mediul social in care s-au po-
menit soldatii romani §i colonistii adusi cu ei le-au schimbat mult mi-
siunea. Din supraveghetori si invadatori ei au devenit propagatori ai
crestinismului pe care-1 profesau de acum. lar pentru dacii ramasi pe
pamanturile lor noua religie a constituit o noud posibilitate de regene-
rare si afirmare 1n istorie.

In acest context, sunt elocvente afirmatiile lui Tudor Nedelcea
conform carora ,,pe stravechiul nostru pamant se dadea o apriga lup-
td ideologica intre fondul autohton dominat de jertfa umana a me-
sagerului si nemurire la paganul Zalmoxis, pe de o parte, si ideile
misionarilor din diverse zone ale Europei veniti in scop de convertire
si prozelitism, adoptand un crestinism nu impus, ci nsusit pe inde-
lete, in care si-a facut loc prezenta unor elemente de credinta locala,
pe de alta parte” [7].

In asemenea circumstante, are loc atat crestinizarea, ct si romani-
zarea populatiei autohtone, care incepe sa vorbeasca limba latina, insa
nu latina literara (nu latina lui Vergiliu, Ovidiu si Horatiu), ci latina
vulgard (vorbitd de majoritatea populatiei din Imperiul Roman). De
aceea Nicolae lorga subliniaza ca circumstantele Tn cauza sunt si o do-
vada a caracterului popular al noii religii, caci daca crestinismul s-ar fi
impus sub influenta oficiald a epocii lui Constantin cel Mare, ar trebui
sa fi avut, ca si la goti, un vocabular grec si nu latin [8]. E important sa
remarcam ca anume soldatii romani, care de asemenea vorbeau latina
vulgara, au contribuit mult la romanizare. Limba vorbita de soldati era
pe intelesul populatiei autohtone nu numai din Dacia, dar si din cele-
lalte tari cucerite de romani si devenite provincii ale Imperiului, fapte
si momente care gi-au ldsat amprenta si asupra terminologiei noastre
religioase din antichitate, care este in exclusivitate de origine latina.
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Este interesanta, dar si specifica atitudinea lui Strabon si a Iui Mir-
cea Eliade fata de aspectele cu caracter stiintific ale credintei geto-dacilor.
Astfel, Strabon vine cu o varianta elaborata in baza noilor informatii si a
materialelor adunate 1n acea epoca. Potrivit acestei noi variante, Zalmo-
xis ar fi insusit de la Pytagoras nu att conceptia nemuririi, ci, n special,
»unele lucruri privind astrele” (se are 1n vedere stiinta de prezicere a vii-
torului, a evenimentelor ce urmeaza sa aiba loc in lume pe baza semnelor
ceresti). Si drept dovada este si calatoria intreprinsa de Zalmoxis in Egipt,
unde magia avea o raspandire largd. Anume datorita cunostintelor sale as-
tronomice si a deprinderilor cu caracter magic si profetic Zalmoxis obtine
dreptul sa participe la guvernarea tarii impreuna cu regele acesteia.

Descriindu-1 pe Deceneu, Strabon accentua ca atunci ,,cand Bure-
bista domnea peste geti, cinstirea aceasta o avea Deceneu si Intr-un mod
sau 1n altul, regula pitagoriciand a abtinerii de a se hrani cu fiinte care
au viata se pastra inca, asa cum fusese propovaduita de catre Zalmoxis”
[9]. Pentru Strabon Deceneu era un ,,magician”, un barbat care nu nu-
mai céldtorise in Egipt, dar invatase, de asemenea, in mod temeinic une-
le semne prin intermediul cdrora pretindea sa cunoasca vointa divina,
si la putina vreme dupa aceea a devenit zeu”. Concluzia la care ajunge
Strabon e urmatoarea: cariera pe care o face atat Zalmoxis, cat si Dece-
neu se datoreaza, in special, cunostintelor lor astronomice. Intr-adevar,
Deceneu 1i invata pe oameni arta cunoasterii in astronomie, in filozofie,
medicina etc. Mai Tnainte Zalmoxis ,,1i Invata ca nici el, nici oaspetii lui”
si nici urmasii acestora in veac nu vor muri ,,ci s¢ vor muta numai intr-
un loc unde, traind de-a pururi vor avea parte de toate bunatitile”.

Mircea Eliade, citdndu-1 pe Strabon, probabil are in vedere nu nu-
mai bunatatile materiale, dar si cele spirituale. Si atunci cand lordanes
il numeste pe Deceneu ,,maestru priceput in toate ramurile filosofiei”,
el accentueazd anume valoarea initiala a notiunilor in lumea antica.
Este cunoscut faptul ca in acea perioada fie ca filosofia ingloba in sine
si alte discipline stiintifice, fie ca anumite discipline erau considerate
ca fiind filosofie. Si atunci ,,bunatatile” ar reflecta si aspiratiile de afir-
mare sociala (inclusiv spirituald) a oamenilor, precum si necesitatea
de a cunoaste fenomenele si procesele lumii inconjuratoare. Cu atat
mai mult ca alte mijloace si alte institutii sociale abilitate sau, pur si
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simplu, existente in lumea antica, decat cele religioase, nu erau. Cre-
dem ca de aceea si evidentiaza lordanes anumite fapte care reflecta
interesul preotilor daci pentru astronomie si stiinta [10].

In esentd, preocupirile cu caracter astronomic si matematic ale
daco-getilor erau dictate de necesitatile si cerintele vietii cotidiene,
fiind prezente, practic, la toate popoarele lumii. La mesopotamieni,
de exemplu, stiinta astronomicd a capétat amploare dezvoltandu-se in
stransa legaturd cu matematica. Temelia obiectiva a unei asemenea
interactiuni rezultd din necesitatea de a determina pozitia relativa a
astrilor. Pe langa lacagurile de cult erau create grupe speciale de preoti
care urmareau orice schimbare a pozitiei astrilor, orice migcare a aces-
tora, facand anumite concluzii si deductii. Si atunci sunt justificate pe
deplin preocupdrile preotilor daci care aspirau sa cunoascd cat mai
mult despre miscarea astrilor ceresti. In spiritul respectiv, unele sanc-
tuare si temple de la Sarmizegetusa, din muntii Orastiei, de la Costesti,
precum si din alte localitati aveau, de fapt, niste functii calendaristice
pronuntate, avand desigur si un simbolism urano-solar pronuntat.

In acelasi context, evidentiem cd la multe popoare templele (laca-
surile sfinte) aveau functii calendaristice: piramidele egiptene, podoa-
bele asiatice, cele sapte minuni ale lumii, ,,amfiteatrele Romei antice”,
monumentele zeitatilor etc. Probabil, anume functia calendaristica le
si atribuie acestora insemnatate si valoare in contextul cognitiv ge-
neral al dezvoltarii societatii. Prin urmare, in aspect social-general,
crestinismul s-a afirmat in Dacia in conditii asemanatoare celor din
celelalte provincii ale Imperiului Roman.

Important este faptul ca crestinismul a contribuit substantial la con-
solidarea si contopirea celor doud elemente primordiale (latin si daco-
get), ambele fiind destul de diverse si complexe din punct de vedere
etnic: primul element fiind reprezentat de soldatii si colonistii romani,
cel de-al doilea, de populatia autohtona. Acest proces s-a produs in con-
ditiile cand istoria Europei devenise un miraj pentru nomazii asiatici,
care limpezindu-se a intrat intr-un fagas specific, caracteristic pentru
acele vremuri. Procesul n cauza s-a desfagurat sub doua aspecte:

1) migratorii sunt absorbiti de populatia autohtona;

2) migratorii devin dominanti in constituirea unor popoare.

19



Investigarile despre spiritualitatea daco-geta, despre credinta si re-
ligie demonstreaza ca straturile seculare de civilizatie descoperite de
arheologi, etnografi, lingvisti, istorici reflectd cu prisosinta ca temeiu-
rile traco-daco-gete s-au dovedit a fi destul de fertile pentru influenta
romana. In domeniul culturii materiale, a dominat influenta germana
si slava, iar in domeniul religiei, a prevalat influenta greco-bizantina
timpurie. Concomitent, era necesar a depasi consecintele mentalitatii
pagane privind viata de dincolo de mormant. Em. Popescu, bunioara,
reproduce o inscriptie latind din Tomis de la inc. sec. IV, care evoca
Campiile Elizee (conform datinilor, acestea serveau drept sdlag pen-
tru sufletele celor drepti, precum si o inscriptie din judetul Constanta)
[Ulmetum, sec.V], continutul cireia releva credinta ca dupa moarte
sufletele se suie la cer si se prefac intr-o stea [11].

De aici rezultd ca elementele principale ale credintei crestine au
la temelie civilizatia greco-romana. Meritul filosofiei antice consta in
aceea cd ea a pregdtit temelia pe care mai apoi apare si teologia cresti-
na, ce a constituit intr-un anumit sens o sinteza specifica. Si acest ca-
racter a Tmbinat elemente ale filosofiei antice tarzii exprimate, pe de o
parte, prin neoplatonism si stoicism, prin preluarea lor nemijlocita. Pe
de alta parte, procesul de constituire a teologiei crestine s-a manifestat
si prin depasirea elementelor filosofiei antice tarzii.

Asemenea afirmatii ar putea avea si un caracter prea categoric,
intrucét originile, premisele si mijloacele istorico-obiective ale deve-
nirii credintei crestine nu sunt cercetate in profunzime, cauza fiind
determinata de lipsa surselor contemporane in domeniu. La dispozitia
cercetatorilor se afla, in special, un numar limitat de surse cu carac-
ter arheologico-epigrafic (raportate la sec.IV-VI), precum si indeosebi
vietile sfintilor gi martirilor, actele conciliatoare care s-au pastrat si au
ajuns pana la noi in marea lor majoritate.

Din momentul cand crestinismul se afirma cu adevarat, informatii-
le si datele despre esenta acestuia sunt mai numeroase, mai ,,vrednice”
ca valoare si ca insemnatate spirituald de prima marime. Legislatia im-
periald, monumentele, faptele si actiunile orientate spre aprofundarea
religiei crestine, la evidentierea rolului ei sporit in societate reflectau
schimbarile cardinale din viata lumii antice.
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In plan teoretic reprezentantii patristicii (,,parintii bisericii”) au uti-
lizat filosofia antica pentru a argumenta in mod teoretic credinta cres-
tind, pentru a atribui dogmelor si postulatelor crestine o forma clara, o
imagine si un stil pronuntat si neunivoc. Se are in vedere introducerea
in textele crestine (in textele bisericesti) a unor notiuni si concepte
filosofice de tipul logos, substantd, naturd etc. In ce priveste preocu-
parile autorilor referitor la vietile sfintilor §i martirilor, remarcam ca
marea grija a acestora constd in a demonstra si in mod istoric carac-
terul universal al raspandirii crestinismului. La acest capitol, adica la
universalismul credintei crestine, tinem sa accentudm ca spiritualita-
tea crestina occidentala stabilise niste relatii mai restranse cu traditiile
filosofiei antice grecesti exprimate prin continut si caracter obiectiv.
Privitor la corelatia dintre spiritualitatea crestind orientala si traditiile
filosofiei antice grecesti, accentudm ca ea se sprijinea pe caracterul
metafizico-ontologic al acesteia, el fiind orientat spre apropierea din-
tre teologie si filosofie.

In general, notim ca afirmarea credintei crestine in teoriile stra-
mosilor nostri este uneori interpretata in mod diferit. Pentru istorie,
pentru constiinta religioasa crestina este calauzitor faptul epocal al
intdistatatorului, cel Intai chemat la apostolat, SfAntul Apostol An-
drei. Inceputurile crestinismului au fost puse de Apostolii lui Hris-
tos. Vasile Parvan insa vine cu anumite cercetari si investigatii prin
care demonstreaza §i existenta a cateva comunitati crestine (nu atat
de insemnate), insi care dateaza din sec.II-IV. In calitate de argu-
mente, savantul opereaza cu date arheologice certe, documente bise-
ricesti, acte ale unor sinoade in care s-au pastrat numele episcopilor
din Tomis, de la Evanghelicus ce a trdit in timpul lui Diocletian si
pana la Valentinian [12].

Pentru a evoca atat esenta crestinismului, in general, cat si specificul
credintei crestine a neamului romanesc, 1n special finem sa remarcam ca
procesul in cauza a durat mai multd vreme evoluand cu elocventa de-a
lungul secolelor. Circumstantele istorico-obiective ostile pastrarii cultu-
rii materiale au franat initial, iar apoi au impiedicat confirmarea reald a
acestui proces. Primejdia disolutiei etosului a fost Inldturatd, metaforic
vorbind, de cosmosul generos si ocrotitor. Poate de aceea Mircea Eliade
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si insista asupra unui crestinism cosmic, exprimand astfel solidaritatea
reald cu elementele naturii apropiate si sacralizandu-le pe acestea. Dupa
C.Noica, omul spatiului respectiv, de fapt, reprezentand ,,0 dulce pre-
lungire” a naturii, exprima, in fond, energia cosmica.

Asadar, diversitatea de aprecieri si deductii demonstreaza ca, intr-
adevir, crestinarea stramosilor nostri a avut un caracter neuniform, cu
ascendente si descendente, procesul respectiv fiind influentat de conti-
nutul si mersul evenimentelor si faptelor istorice, de orientarile si legi-
tatile dezvoltarii istorice in general sau, dupa cum sublinia K.Jaspers,
de timpul axial, de osia dezvoltarii istoriei universale. Anume timpul
axial, timpul lui Iisus Hristos a influentat, in mod cardinal, destinele
popoarelor crestine.
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INTERPRETARI PRIVIND iINCEPUTURILE
GANDIRII FILOSOFICE ROMANESTI

Dezvoltarea societatii la intersectie de milenii pune in mod impe-
rios problema studierii profunde si multilaterale a gandirii filosofice a
trecutului istoric al neamului romanesc. In conditiile integrarii si glo-
balizarii, oamenii au stringenta nevoie sd cunoasca temeinic, obiectiv
si multiaspectual esenta si ideile principale ale gandirii filosofice ro-
manesti de la inceputuri (cultura traditionald, creatii mito-folclorice,
gandire populara, scrierile istorice, cronografie).

Adeviratele valori filosofice roméanesti, in special cele de la ince-
puturi, necesita sa fie profund cercetate, iar apoi Insusite si transfor-
mate 1n elemente ale constiintei si demnitatii nationale devenind parti
componente esentiale ale spiritualitatii noastre, ale patrimoniului nati-
onal contemporan.

Astfel, cercetarea gandirii filosofice romanesti din etapa initiala a
dezvoltarii societatii rezida in confirmarea faptului incontestabil, pre-
cum cda reprezentantii spirituali ai fiecarei epoci, iar a celei de inceput
de mileniu Tn mod deosebit, au menirea sacra de a valorifica in profun-
zime si de a repune in circulatie spiritualitatea Inceputurilor in toata
integritatea de semnificatii si valori. Aceasta problema demonstreaza,
in mod concludent, ci cultura, in general, iar gandirea filosofica in
special, influenteaza in mod cardinal toate laturile vietii societatii si
ale omului si, In consecinta, se obtine 0 noua imagine existentiala si
spirituald. Concomitent, remarcam ca gandirea filosofica de la ince-
puturi constituie si un Indemn clar spre cultivarea la oameni a unor
calitati sociale adecvate, a unui optimism istoric continuu, o necesitate
in dezvoltarea spirituald permanenta.

Anume Inceputurile gandirii filosofice nationale, operele ce reflec-
td mentalitatea, conceptiile despre lume si despre viatd, modalitatea
de cugetare a poporului in evolutia lui istoricd constituie un suport
necesar si determinant in devenirea si afirmarea umana. Dar insasi
practica sociala demonstreaza ca activitatea de cunoastere devine mai
pronuntata in cazul in care oamenii concep realitatea mai profund si
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mai esential, atunci cand pornesc de la izvoare, fapt ce le permite sa
obtind cunostinte, date, informatii, materiale convingatoare si profun-
de. In viziunea noastra, sunt determinante, in acest context, deductiile
lui Alexandru Surdu, care afirma cu determinare ca avem filosofi de
»~formula unu”, creatori de sisteme filosofice si nu intdmplator, ci toc-
mai datoritd izvoarelor nesecate ale filosofiei romanesti'.

In acest context, remarcim ca in mai multe editii ale Istoriei filo-
zofiei romdnesti sunt incluse si capitole n care sunt examinate anumi-
te aspecte filosofice ale gandirii filosofice de la inceputuri. In acelasi
timp, n unele lucrari de specialitate, mai ales in cele de ultima ora,
sunt expuse si idei potrivit carora in perioada postdaco-romana si pana
in cea medievald gandirea filosofica roméneasca s-ar fi aflat intr-un
declin total sau, dupa cum accentueaza redutabilul cercetator al filo-
sofiei romanesti Gh. Al. Cazan, se are in vedere ,,0 Indelungata tacere
filosofica™.

Si aceastd ,,indelungata tacere filosofica” a fost generata de vitregi-
ile timpului, de ,,vremurile cumplite” (vorba cronicarului Miron Cos-
tin), de destinul crud si nemilos prin care a trecut neamul romanesc. in
acest context, evenimentele istorice sunt de o valoare incontestabila:
invazia romana si cucerirea Daciei, iar apoi retragerea administratiei
romane §i a armatei romane, crestinarea populatiei, atacurile perma-
nente ale hoardelor migratoare si, in general, lupta neintreruptd pentru
pastrarea fiintei de om si de neam, precum si un sir de alte cauze isto-
rice obiective care au avut o influenta negativa, insa decisiva asupra
intregului proces de dezvoltare, de devenire a gandirii filosofice ro-
manesti.

Sunt semnificative 1n acest context deductiile marelui filosof ger-
man Hegel, conform céaruia, filosofia este expresia epocii, este epoca
exprimata in ganduri, este chintesenta epocii, si aplicand aceasta teza
la continutul filozofiei noastre de la inceputuri, ne dam perfect seama
ca aceasta exprimd un adevarat model de cugetare, de gandire neao-
sd, de concepere adecvati a realitatii. Da, noi nu am elaborat tratate

! Surdu, Alexandru, Izvoare de filosofie romdneascd. Bucuresti: Editura Bibli-
oteca Bucurestiului, 2010, p.10.

2 Vezi de exemplu. Cazan, Gh.H. Filosofia romdneasca de la Zalmoxis la Titu
Maiorescu. Bucuresti, 2001, p.34-39.
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si lucréri de tipul celor vest-europene, nu am avut ganditori de talie
europeand, 1nsd gandirea daco-getd, gandirea populara, creatiile mito-
folclorice, diversele scrieri istorice §i cronici au exprimat modalitatile
in care oamenii intelegeau sensul si modul lor de existenta si de cu-
noastere a vietii si a lumii.

Inceputurile gandirii filosofice roméanesti cuprind o realitate, o
epocd de mari framéntari sociale, o epoca in care autorul anonim a
»plamadit”, a pus temeliile, a creat Inceputurile adevaratei filosofii
nationale. In epoca initiala totusi s-a gandit, s-a cugetat, oamenii cu-
nosteau anumite fenomene si procese din lumea inconjuratoare. Da,
intr-adevar a fost o epoca cu o spiritualitate inferioara (in raport cu
spiritualitatea vest-europeand), mai ales in teritoriile unde cultura da-
co-romana nu patrundea, insa anume aceasta epoca a promovat valori
si sensuri filosofice inedite si originale. Din aceastd epoca s-au inspi-
rat si s-au format ca cugetatori multi scriitori, filosofi si cercetatori
de vaza ai neamului romanesc — Dimitrie Cantemir, Mihai Eminescu,
Lucian Blaga, Bogdan-Petriceicu Hasdeu, Alecu Russo, Vasile Alec-
sandri s.a.

Pentru orice cercetator, este elocvent faptul cd gandirea filosofica
a existat Intotdeauna, in orice epoca istorica, desigur, fiind exprimata
prin anumite forme specifice. Problema, credem noi, consta in con-
tinutul, profunzimea géndirii, in sensurile ei concrete manifestate in
diferite epoci si la diferite popoare. Si intrucat orice inceput este pro-
blematic, complex si anevoios, el atentioneazd asupra unor coordo-
nate, orientari si deschideri pentru a Intelege rosturile primordiale ale
modului de gandire a unui sau altui popor. Referitor la acest aspect,
tinem sa accentudm ca aparitia gandirii filosofice romanesti are anu-
mite particularititi generate de conditiile istorico-obiective in care s-a
realizat. Insd indiferent de acest fapt, fiecare popor a avut o anumita
gandire, un anumit mod de a concepe lumea, de a-si explica rostul sau
in aceastd lume.

Pornind de la faptul cd ontogeneza neamului nostru a durat un timp
istoric indelungat, noi dispunem de putine date, informatii si argu-
mente referitor la o gandire filosoficd veritabila existenta in primele
perioade istorice, deci in sens strict cronologic. Este stiut insa cé o
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gandire filosofica nationala adecvata reflectd, in mare masura, existen-
ta poporului respectiv. In acest context, vom evidentia acele aspecte si
modalitati de mentalitate, de cugetare reald prin care s-au manifestat
stramosii nostri si prin care au fost apreciati de marii ganditori, isto-
rici i scriitori ai diferitelor popoare si epoci. Potrivit lui lon Zam-
firescu, ,,poporul roman este un popor cu multe adancimi sufletesti,
cu puternice inclinatii meditative. Manifestarile lui de viata — creatie
artistica, munca lui economica — au 1n alcatuirea lor intima, o nelipsita
orientare filosofica. Intr-o pagina din scrierile cronicarilor, inr-un mo-
tiv de balada Miorita, in versetul unui bocet, in oricare obicei legat de
evenimentele vietii omenesti si de munca ogoarelor, in desenul dint-o
ornamentatie artistica sau in privirea imateriala a sfintilor din pictura
noastrd primitiva, in toate acestea putem descoperi, sub forma unor in-
radacinari etnice, prezenta unui intens si nuantat sentiment filosofic al
vietii”™. Pe acest fagas se inscriu si deductiile lui Titu Maiorescu, care
afirma ca ,,filosofia 1si are locul pretutindeni unde lucrurile nu sunt pri-
vite ca izolate si unde trecand peste particularitatile fiecarui element al
raporturilor le analizam sub unghiul interdependentei lor*.

In conceptia noastra, tendinta cilduzitoare in examinarea incepu-
turilor gandirii filosofice roméanesti ar fi totusi definitia filosofiei, for-
mulatd de Hegel, care afirma ca aparitia si dezvoltarea propriu-zisa a
filosofiei inseamna sa gandesti si sa intelegi rationalitatea, legea ge-
nerald insdsi. Anume de aceea filozofia este considerata ca lucrul cel
mai necesar’.

In cazul, cand ne referim, de exemplu, la gindirea daco-geti
(aceasta fiind inceputul inceputurilor filosofiei roménesti), accentuam
ca aceasta s-a aflat in vizorul ganditorilor europeni mai mult de un
mileniu, ceea ce ne permite sa deducem in mod elocvent valoarea ei
incontestabild. Aceasta se manifestd intr-o anumita organizare avan-
satd a modului de viata al stramosilor, in datinile si obiceiurile lor no-
bile, in credintele si interpretarile privind diferite fenomene, procese
naturale si sociale, pe de o parte. Insa pe de alta parte, in plan general

3 Zamfirescu, Ton. Orizonturi filosofie. Bucuresti, 1942, p.59.
* Antologie de filosofie romdneasca. Vol.1. Bucuresti, 1964, p.55-57.
> Hegel, G. Prelegeri de istorie a filosofiei. V. 1. Bucuresti, 1964, p.57.
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conceptual al devenirii spirituale, traco-getii i-au influentat in multe
privinte pe vechii greci (zeitati comune, personaje legendare, traditii,
obiceiuri)®.

Victor Kernbach demonstreaza cu multa intelepciune, cd mentali-
tatea geto-dacica isi are radacinile, in primul rand, in relictele privind
genurile folclorice romanesti din cele mai vechi timpuri, incepand cu
colindele si terminand cu cantecele batranesti; in randul al doilea, o
valoare meditativa distinctd posedd si diversele ritualuri populare,
inclusiv acele superstitii care contin consecinte mitologice pronunta-
te. Referitor la religia geto-dacilor, Vasile Parvan considera ca ,,getii
dincolo de Haemus traiau Inca in conceptiile primitive indo-europene
ale idealismului naiv si ireductibil uranian”, iar prin urmare, $i con-
servarea timpului respectiv de rit funerar nordic constand in ordinea
corpului urmat de procesul in care cenusa era aruncata in vant, intrucat
,viata viitoare era in alta lume, iar nu in aceasta, a trupului’’.

Acelasi Victor Kernbach, cercetdnd un vast material factologic,
pastrat pana in zilele noastre, lanseaza ipoteza potrivit careia in Dacia
existau doud religii, ambele avand caracter ezoteric si dezvoltandu-se
odata cu afirmarea crestinismului. Prima religie are la temelie practica
misterelor i reprezenta in esenta forma religioasa, aceasta fiind profe-
satd numai de preoti, cea de-a doua religie era practicata de popor. De
notat insa cd ambele religii ale dacilor asa si au ramas nereconstituite.
Este semnificativ faptul cd ,trasatura principala a originalitatii religi-
oase daco-getice este nu credinta in nemurire postuma (frecventa in
multe alte religii), ci in nemoarte (poporul credea ca solii sii speciali,
lansati in sulite ajung la Zalmoxis vii”®.

Notam si faptul semnificativ cd mitologia romana evoca diverse
reflectii folclorice aflate in legaturd nemijlocitd cu Soarele, ceea ce
demonstreaza ca cultul geto-dacilor era unul de sorginte solara. Este
limpede 1nsa, ca cultul solar nu putea fi neglijat de un popor agricul-
tor, cum erau geto-dacii. Roadele pamantului depindeau de soare, de
aceea si este firesc faptul acceptarii unui cult solar.

¢ Surdu, Alexandru. Izvoare de filosofie romdneascd. Bucuresti, 2010, p.27.

"Parvan, Vasile. Getica. Bucuresti, 1982, p.94.

8 Kernbach, Victor. Universul mitic al romdnilor. Bucuresti: Lucman, 2002,
p.50.
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Prezintd un interes indiscutabil si istorisirile lui Herodote, precum
ca geto-dacii mai pastrau Inca unele elemente de animism, inclusiv
credinta in spirite. Sunt esentiale si reflectarile privind starea fizica si,
mai ales, linistea sufleteasca cu care geto-dacii primeau moartea (chiar
cu o bucurie evidentiatd) si care demonstreaza credinta lor nestramu-
tatd in eternitatea sufletului. De aici si afirmatia lui Pomponius Mela,
ca geto-dacii erau ,,cei mai pregatiti pentru moarte”.

Mai multi cercetatori in domeniu (V.Kernbach, V.Parvan, M.Eliade,
Radu Florescu, Ion Crisan, Romulus Vulcanescu) afirmau ca religia
geto-dacilor a ajuns la un nivel inalt de spiritualizare, mai 1nalt decat
toate celelalte religii inrudite ale popoarelor invecinate.

Si aceasta are la temelie faptul ca incepand cu secolul VI i.e.n.
procesul de incineratie (rit purificator cu caracter spiritualist) se ras-
pandeste pe teritoriul geto-dac’.

In literatura consacrata gandirii geto-dace este expusa si argumen-
tatd ideea privind recunoasterea prezentei antropomorfismului la stra-
mosii nostri (avandu-se 1n vedere un asemenea mod de gandire prin
care fortele naturii, fortele necunoscute capata insusiri i trasaturi ome-
nesti). Stramosii nostri mitizau anumite fenomene ale naturii, timpul
si spatiul, precum si diferite animale. Momentul valorificator cognitiv
rezida in aspiratiile daco-getilor de a dezvalui esenta cauzalitatii mai
multor fenomene si procese naturale. Se stie, de exemplu, ca preotii
daci, la fel ca si cei babilonieni, erau preocupati de cercetarile astrolo-
gice, de intocmirea calendarelor, practicand si divinatia (Deceneu).

In contextul timpului si al spatiului, daco-getii considerau drept
locuri sfinte mosia satului, mosia (paméanturile) tarii, mormintele,
rascrucile, hotarele. Potrivit ritualurilor daco-getilor, hotarele sem-
nificau acele locuri unde se practicau ritualuri magico-mitologice si
care prevedeau alungarea unor boli, apararea impotriva strigoilor, a
rusaliilor, precum si de blestem impotriva vrajitorilor. Tot in cadrul
ritualurilor magico-mitologice erau inaltate rugaciuni de aducere a
ploilor. In unele cazuri, se trimiteau si mesageri la Zalmoxis. Cerce-
tarile lui Andrei Vartic demonstreaza, in mod convingator, cd acesti
oameni analfabeti si necioplifi cunosteau triunghiul, cercul si elipsa,

° Parvan, Vasile. Op. cit, p.539
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puteau topi fier, plastic suprapur, fard cementitd, ficeau mortare pe
baza de siliciu, cunosteau lotusul egiptenilor si al indienilor, felul cum
dezordinea pazeste sandtatea ordinii, se hrdneau cu branza si miere, 1si
ingrijeau barbile si pletele intr-un fel deosebit de curat si profesional,
iar noi, epigonii, 1i aratam lumii intregi de prosti. Care fundatie sau
institut arheologic apusean va investi bani 1n cercetarea unei civilizatii
de prosti?'®. Credem aici ca orice comentariu ¢ de prisos.

In general insi, remarcim ci imaginea ca atare a gandirii daco-
getice a avut un substrat mito-religios. lar acesta a fost favorizat sau
determinat de un sir de factori geografici. Si mai mult de toate de fap-
tul cd Dacia strabund constituia un bazin geofizic profund original,
reprezentand o antologie adecvata a unor forme concrete de geografie
fizica — ,,campii, paduri, podisuri, mare, munti, fluvii si rauri, stepe
aride, o clima de asemenea existentiala si toate acestea fiind calauzite
de cele patru anotimpuri care atribuie intregului spatiu un specific ori-
ginal nemaiintalnit in alte parti ale Europei”.

Este concludenta si modalitatea in care gandirea populara a asimi-
lat si a Tnsusit scenarii $i motive mitice de factura exogend. Esential
este faptul, ca au fost asimilate si Tnsusite Tn mod selectiv acele parti
de motive mitice ce nu se aflau nemijlocit in opunere cu dimensiunile
principale si criteriile mentalitatii mitice ca atare. De asemenea, accen-
tuam, cd motivele mitice propriu-zise fiind preluate in mod obiectiv au
fost adaptate in temeiul unor completari, semnificatii si modificari,
nefiind calchiate potrivit mentalititii mitice autohtone. Majoritatea
cercetarilor in domeniu accentueaza ca factorii in cauza au influentat
considerabil particularitatile si originalitatea gandirii populare roma-
nesti din mituri, basme, legende etc. In sens firesc si cotidian-empiric,
avem tot temeiul sa deducem, ca din momentul aparitiei sale §i pana
astdazi omul traieste in mit si el nu este In stare sd-si imagineze un
alt mod de existentd. Numai incercarile de a ne orienta catusi de pu-
tin spre alte dimensiuni spatiale temporale ne-ar deteriora substantial
spiritualitatea neaosd. Astfel, mitul a devenit o parte componenta a
culturii si civilizatiei, un component inseparabil al existentei umane.

10 Vartic, Andrei. Drumul spre Kogaionon. Bacau: Vicovia; Babel, 2013,
p.30-31.
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Si dupa cum cultura este cu totul saricita fard subiectele biblice, ea
devine searbada si fara mituri. Mitul este un element determinant al
vesmantului nostru spiritual national.

Concludenta in acest sens este teza conform céreia se afirma no-
tiunea ,,mit despre mit”, iar Alexandru Popescu accentua ca intrucat
despre Zalmoxis au circulat diferite interpretari, acestea au contribuit
la faptul ca s-a nascut astfel un ,,mit” al mitului lui Zalmoxis, incd din
antichitate, pe care interpretarile mai mult sau mai putin obiective ale
unor autori medievali si chiar moderni l-au facut sa devina destul de
,incifrat”!!.

Am putea presupune cd, conform interpretarilor geto-dacilor des-
pre viata si despre lume, sufletul este nemuritor si cel care moare,
fiind ,,drept si viteaz”, se duce in imparatia lui Zalmoxis. Se mai
afirma, de asemenea, cd ,,cel drept si viteaz” nimereste la Zalmoxis
chiar de pe campul de luptd, de aceea multi daci manifestau curaj, vi-
tejie si barbatie extraordinara. Acest fapt 1-a determinat pe Traian sa
afirme: ,,I-am invins chiar si pe daci, cei mai razboinici...” La acestea
am adauga doar ca nu dacii, ci romanii erau cei mai razboinici. Dacii
isi aparau vatra strimoseasca, isi aparau tara, isi aparau pamantul dat
de Dumnezeu.

Dacii insd, in cazul cand cugetam dupa gandurile si ideile expuse
de reprezentantii lor, dar in special de ganditori strdini, ar merita un
nou calendar al existentei, o noud Morala a conduitei si 0 noud spe-
rantd In nemurire. Si acestea sunt prezente in monumentele cele mai
semnificative ale istoriei dacilor. Astfel, imaginile de la Adamclisi i
prezinta pe daci savurand momentul existential in preajma unor copaci
inverziti. Tot intr-un anturaj de copaci (de ramuri) verzi este prezent
si enigmaticul calaret trac. Astfel, frunza verde capata semnificatia de
semn primordial. Poate ca de aici si ia nastere cartea romaneasca a
semnelor avand la temelia ei frunza verde, ramul verde ca simbol al
dainuirii noastre 1n spatiu si in timp. Sau poate ca el este chiar ima-
ginea acelui ritm cosmic spre care noi ne migcam atat de indelungat
si atdt de anevoios. Sau avem temeiuri sd presupunem, ca acest ritm
cosmic a si determinat modul nostru de a fi in trecut si il va determina

' Kernbach, Victor. Op. cit., p.294.
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si n viitor. Ritmul cosmic este ritmul ddinuirii in istorie a stramosilor
nostri. Dar acest ritm exprima si o anumita ordine care poate fi inter-
pretata ca fiind creatd de Divinitatea suprema. $i putem presupune ca
procesul in cauza a avut loc in felul urmétor: dezordinea este redusa
pana la limitele respective, transformandu-se in ordine care la randul
ei este dotatd cu durata existentei (cu timp). Prin acest act primordial
se demonstreaza caracterul trecator al tot ce exista, iar prin urmare i
a faptului ca corpurile aparute nu sunt vesnice. $i din momentul apa-
ritiei si dezvoltarii lor corpurile sunt supuse autodistrugerii asigurand
prin aceasta posibilitatile lor reale de existentd. Principalul, credem
noi, rezida in faptul ca fiind conceputa astfel, ordinea in cauza are un
suflet viu, este cu adevarat vie si intelectuala. Si drept confirmare este
insdsi dainuirea in istorie a dacilor, existenta lor reala, rezervandu-le
numai 600 de ani.

Si tocmai in aceastd epocd, in aceasta perioada istorica zbuciumata
au fost acumulate, au fost expuse idei si gandiri filosofice care, prin
valoarea lor ineditd, au contribuit mai apoi la dezvoltarea adevaratei
filosofii romanesti. Notdim momentul important ¢a specificul incepu-
turilor filosofiei romanesti rezida in faptul ca aceasta a fost expusa, in
special, in gandirea populara, care fiind atat de simpla si de expresiva,
in acelasi timp, profund inteleapta si plina de idei, de semnificatii ori-
ginale, ce izvorasc din seva spirituald milenara a neamului. Continutul
gandirii populare necesitd un respect distinct, reiesind, mai Intai de
toate, din faptul aparitiei si existentei ei odata cu aparitia si existenta
poporului. $Si daca poporul este unul agezat, chibzuit, cuminte, cumpa-
tat, calculat in faptele si actiunile sale, atunci si modul lui de gandire,
de concepere si de interpretare a lumii ar trebui sd corespunda fiziono-
miei lui sociale. In acest proces este evidentiat caracterul si aspiratiile
spre afirmare istoricd, valoarea cognitiva si conceptuald a creatiilor
folclorice, a culturii traditionale, a gandirii populare, in general, con-
firmata de mai multi cercetdtori in domeniu si, In special, de M.Eliade
pentru care folclorul este instrument de cunoastere.

Creatorul anonim a transmis anumite idei, viziuni, transmise in
forma orald de la o generatie la alta, din ,,gurd in gurd”, care prin
prospetimea si prin ,,tdlcul” lor original, prin aspectele lor ample de
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gandire (vorba poetului — a pus in tine Domnul nemarginit de gan-
dire) insufld actualitate pentru mintea omului contemporan. Si daca
acesta este orientat spre meditare crestind, atunci este evident faptul
ca cercetatorul, de asemenea, este dominat de sentimentul credintei,
care-1 orienteaza la expunerea adevarului. Pentru ganditorul popular,
credinta in Dumnezeu, de exemplu, este o realitate aparte, una care
domind modul Iui de a fi atat in lumea pamanteasca, cat si in cea de
dincolo. Iar pentru ca omul sd se manifeste respectiv in raport cu
Dumnezeu, este necesar a demonstra o conduitd morald ce ar cuprin-
de si anumite principii si interdictii de caracter religios pronuntat si
aceasta conduitd morala ce pretinde a fi determinanta in viata omu-
lui, avind ca punct de pornire initiald conceperea starii primordiale a
lumii — a ordinii si a haosului. Consideram ca fiind logica si fireasca
conceptia lui Andrei Oisteanu din Ordine si Haos care este specifica
mentalitatii mitice autohtone, conceputd ca un model arhaic §i uni-
versal de gandire miticd, manifestindu-se atat pe orizontala spatiului
cultural romanesc, cat si pe verticala timpului. Potrivit acestui princi-
piu, lumea este creata si perpetueaza datoritd conlucrarii i confrunta-
rii dintre Dumnezeu si Diavol.

De asemenea, este necesar de accentuat ca principiul Ordine i
Haos nu actioneaza intotdeauna singur, ci este corelat cu alte principii
mitice care alcatuiesc Impreund o mentalitate mitica autohtona foarte
specifical.

Astfel, patrunzand in esenta mai multor creatii folclorice, in cultu-
ra traditionald, in general, evidentiem 1n majoritatea din ele prezenta
Divinitatii. Desigur, formele de exprimare sunt diferite, sensul major
insa reflecta ideea generala — Dumnezeu calauzeste faptele si destinele
omului si ale popoarelor oriunde si oricand — ,,Dumnezeu a dat, Dum-
nezeu a luat, fie Numele Sau binecuvantat”. In stil de gindire populara
Dosoftei remarca: ,,Railor, s nu va paie,/ Dumnezeu mila a-si taie,/
Ce caci iubiti desearte/ Dumnezeu va sa va cearte/ Sa va parasiti min-
ciuna/ Sa nu o certati ‘deauna/ ...Si cand te manii, nu face/ Rau altuia,
ce nu-ti place”".

12 Oisteanu, Andrei. Ordine si Haos. lasi: Polirom, 2013, p.12-13.
13 Dosoftei. Opere poetice. Chiginau: Literatura artistica, 1989, p.8.
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Si desi poporului 1i este dat s sufere din cauza timpurilor vitrege, el
oricum sperd la un destin mai bun, la depasirea suferintelor, dorind ca
si la bine, si la rau sa fie cu Dumnezeu. Credinta alina sufletul omului,
facandu-1 sa fie mai ingaduitor, mai blajin, mai saritor la nevoile neamu-
lui. Anume credinta il face pe om sd mediteze mai accentuat asupra sen-
sului vietii, asupra aprecierii faptelor sale, dar si a faptelor semenilor sai,
asupra Intregii stéri a societatii, 1l face sa se dezvolte In permanenta. Po-
trivit viziunii argumentate a lui Nicolae Achimescu, ,.istoria si filosofia
religioasd ne aratd ca omul a nazuit dintru Inceputuri spre autodepasire,
spre desavarsirea prezentului, spre implinire; astfel existenta de care a
avut parte ar fi devenit un non-sens. Sufleteste sau trupeste, totdeauna ne
straduim sa privim nainte. Asa se explica faptul, ca valori moral-religi-
oase exista pretutindeni. Astfel popoarele lumii n-ar fi putut supravietui
de-a lungul istoriei decat cel mult la nivelul biologic. In afara unei religii
si unei minime morale, nu exista nimic”*,

Remarcam si faptul concludent ca, pentru inceputurile filosofiei
romanesti, sunt caracteristice referirile la esenta destinului care pre-
vede un coraport specific intre actiunile umane, fenomenele naturale
si sociale, precum si consecintele acestora. Astfel, in multe creatii po-
pulare, binele invinge raul, iar destinul crud si nemilos este depasit.
Fiind examinat Insa in imaginile sale esentiale, destinul din creatiile
folclorice este un datum care, de fapt, domina in continuare modul
de a fi al personajului respectiv si care nu poate fi nici evitat si nici
modificat. Ba mai mult chiar, personajul nu Intreprinde ncercéri de a
combate destinul, ci il acceptd cu o anumita luciditate.

Intr-un anumit sens, destinul din creatiile folclorice parci confir-
ma teza anticilor privind esenta acestuia, conform carora dacad esti
de acord, atunci mergi aldturi de el, iar in cazul cand te impotrivesti
destinului, acesta te trage dupa el. Continutul multor creatii folclorice
roménesti demonstreaza, in mod original, manifestarile destinului. In
acest context, este semnificativ de notat ca puterea reald a destinului
este reliefatd, de reguld, In momentul culminant — moartea personaju-
lui (moartea ciobanasului din balada Miorita) si aceasta are loc in vir-

4 Achimescu, Nicolae. Istoria si filosofia religiei la popoarele antice. lasi:
Tehnopres, 1998, p.8.
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tutea faptului cad destinul se manifesta in diverse circumstante i parca
»pluteste” pe deasupra evenimentelor, atribuindu-le acestora o imagi-
ne si o alura obsedanta de asteptare ineditd, poate chiar de apoteoza.

La capitolul ,,Destinul”, mitologia roméneasca reflectd teza opti-
mistd a protagonistului care-si Intdmpind moartea cu destoinicie de-
monstrand ca este vrednic de ea, iar consecintele acesteia vor influenta
pozitiv evenimentele ulterioare. De aici mai rezulta céd aceasta ar fi
unica decizie fireasca a existentei umane in circumstantele respective.
El sfideaza moartea, neavand frica de ea, aidoma apostolilor Domnului
nostru lisus Hristos, care mergeau la rastignire cu inima Tmpécata si
cu sufletul curat. Destinul nici nu merita sa fie blestemat sau inlaturat,
deoarece el nu este dusmanul omului. Si daca acestuia 1i este harazit
sd mearga la moarte In anumite circumstante , fie ele si neadecvate din
punctul de vedere al existentei fiintei umane, oricum acestea trebuie
acceptate ca o finalitate a existentei umane. Astfel, moartea simboli-
zeaza o integrare nemijlocitd a omului cu natura, ca o inevitabilitate a
transformarii sale cosmice, sau ca o dovada ca, intr-adevar, in evolutia
sa omul devine o fiintd cosmopsihosociala.

Studierea inceputurilor gandirii filosofice romanesti demonstreaza
ca acestea reflecta, intr-un anumit sens, originalitatea existentei si cu-
getarile unui popor, manifestindu-se si prin ordinea stabilita, si prin
functionalitatea formelor si modalitatilor de gandire despre lume, des-
pre mentalitate in general, acestea fiind exprimate in diverse mituri
si creatii folclorice. Astfel, conform lui Lucian Blaga, ,,originalitatea
unui popor nu se manifestd numai in creatiile ce-i apartin exclusiv, ci
si In modul cum asimileaza motivele de larga circulatie. Fenomenul
asimilarii devine din cale-afard de interesant si concludent, mai ales
cand temele sau motivele asimilate s-au prezentat spiritului etnic cu
prestigiul intangibilitatii, cu aureola magica a lucrului tabu, supus in
prealabil unui regim special de protectie”’®. Fiind astfel examinata,
originalitatea gandirii populare roméanesti evidentiaza anumite mani-
festari de caracter mito-ritualic, care intr-un sens sunt diverse, iar in
alt sens sunt distincte insusiri care determind, in mare masura, modul

15 Blaga, Lucian. Trilogia culturii. Opere. Vol.9. Bucuresti : Minerva, 1985,
p.254.
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lor de existentd. lar in calitate de elemente constituente ale gandirii
populare, de exemplu, sunt, mai intdi de toate, legendele cosmogo-
nice generale, mai apoi credintele si riturile referitor la crearea unui
anumit spatiu pentru traiul bastinasilor. Si din moment ce oamenii
desfasoara o anumitd activitate in cadrul acesteia, un rol important
revine diverselor practici magice, care au menirea de a alunga diver-
sele boli si epidemii. Concomitent, acestea sunt orientate si impotriva
unor calamitati naturale (furtuni, secete, eclipse, geruri etc.). Mai apoi
in ordinea spiritualitatii din acea epoca istoricd urmeaza afirmarea in
mentalitatea oamenilor a credintelor in fiintele fabuloase.

Neamul romanesc a fost trecut de mai multe ori prin foc si sabie,
a indurat vremuri cumplite, insd a supravietuit, demonstrand intregii
lumi o ddinuire spirituald destoinica in istorie. Pe pamanturile straimo-
silor nostri s-au perindat diverse hoarde barbare, multe dintre care au
disparut cu totul din istorie, insd care au lasat §i urme spirituale sub
forma de elemente mitice. Acestea fiind mai apoi asimilate, au devenit
treptat parti componente ale intregului spiritual al neamului. Procesul
in cauza a avut loc datorita faptului c¢a continutul elementelor mitice
strdine, in esentd, nu contraziceau postulatele determinante si criteri-
ile de baza ale mentalitatii mitice a neamului romanesc. Principalul
insd raméne faptul ca elementele mitice asimilate (sau preluate) au
fost adaptate in sens nemijlocit, adica au fost modificate astfel ca sa
corespunda continutului si structurii creatiilor folclorice autohtone, sa
corespundad mentalitdtii neamului. De notat insa ca procesul de asimi-
lare (adaptare) s-a realizat si din motivul existentei unor coordonate
generale de continut, specifice mentalitatii mitice a oricirui popor. In
asa mod, se afirma si o anumita mentalitate miticd generala in temeiul
unor componente individuale diverse care si genereaza sintagma uni-
tate prin diversitate. Si aceastd mentalitate Tn cauza rezulta din faptul
ca functia mitului — povestea pe care hermeneutica o face sa fie adeva-
ratd — este de a crea un puternic obstacol intre om §i nimic, de a impie-
dica nimicul sa ia in stdpanire lumea umand. Mitul este umanitatea din
Om, ceea ce-l trage din nimic, ceea ce-1 opune neantului'®.

16 Eliade Mircea si opera sa. in: Culianu, loan Petru. Studii romdnesti. lasi:
Polirom, 2006, p.226.
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Intr-un limbaj mitologic adecvat teza in cauza poate fi exprima-
ta prin orientarea continuitate—discontinuitate. Astfel evidentiem, in
primul rand, faptul ca mentalitatea mitica a neamului roméanesc in ex-
presia sa autohtona a evoluat in context istorico-natural general deter-
minat de specificul fiecarei etape istorice concrete. Si, desi evolutia
mentalitatii era evidentiatd nesemnificativ, totusi ea a avut loc intr-un
plan istoric continuu. In randul al doilea, evolutia mentalitatii mitice
a neamului romanesc s-a produs si in plan istoric, de discontinuita-
te, aceasta manifestandu-se prin influentele culturale din exterior. La
aceasta etapa de dezvoltare a mentalitatii mitice a neamului, ritmurile
evolutiei devin mai sporite, mai avansate, ele atribuind acesteia o noud
calitate de afirmare.

In Descrierea Moldovei, Dimitrie Cantemir pune temeliile cerceta-
rii gandirii filosofice din folclor, etnografie, etnopsihologie, mitologie,
accentuand diferite fenomene din spiritualitatea neamului nostru. In
acest context, sunt semnificative legendele lasului, Cheilor Bicazului,
ciclurile de proverbe, al ritualurilor de nunta si de inmormantare, diver-
sele descantece, ,,Dragaica”, ,,Ursitoarele”, Horele. Dupa D.Cantemir,
»horodul — si la noi in Moldova, ca si in alte tari pe care stiinta nu
le-a luminat incd — este foarte plecat spre eres si Inca nu s-a curatat
desavarsit de necuratia cea veche, Incat se mai inchind si acuma in
poezii si cantece, la nunti, Ingropéaciuni, precum si diferite intAmplari
stiute la cativa zei necunoscuti si care se vede ca se trag din idolii cei
vechi ai dacilor. Asa sunt Lado si Mano (se poate presupune ca prin
ele trebuie sa se inteleagd Venus si Cupido, ca pazitori ai dragostei
de nuntd); Zdna (acest cuvant ar putea sa se tragd din numele Diana.
Totusi rareori se vorbeste despre ea singurd, de obicei se vorbeste de
mai multe: le zic Zane si le considera niste fecioare frumoase, care
daruiesc frumusete); Dragaica (dupa cum se vede, prin ea o inteleg pe
Ceres); Doina (se vede ca acesta a fost numele obignuit la daci al lui
Marte sau al Belonei, cici cu el incep toate cantecele in care se canta
faptele rdzboinice si moldovenii il folosesc, in general, ca sa-1 puna
inaintea cantecelor lor); Heide (acest nume il folosesc, de obicei, in
cantecele de jale, dar nu ca o strigare, ci in asa chip, ca s-ar parea ca
vor sd arate prin el o fiinta stiutd); Frumoasele; Sdnzienele (acesta
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este numele Sfantului loan Botezatorul). Ei cred ca, in ziua cand se
praznuieste acest sfant, soarele nu-si strabate drumul sdu drept inainte,
ci Intr-o linie tremuratd. De aceea toti taranii moldoveni se scoald in
acea zi inaintea zorilor si privesc cu ochi mari rasaritul soarelui i cum
ochiul nu sufera prea mult aceasta lumina si din pricina ei incepe sa se
zdruncine si s tremure, i pun pe seama soarelui tremuratura pe care
o simt 1n ochi si se intorc voiosi acasd, dupa ce au facut aceastd in-
cercare); Joimdrigele (femeile despre care zic cd umbla 1n joia verde);
Paparuda (Paparudo, sui-te in cer, deschide portile, trimite de acolo
ploaia aici, ca sa creascd bine secara, graul, meiul si altele); Colinda
(aceasta aduce cu Calendis al romanilor si se praznuieste indeobste la
inceputul fiecarui an nou de catre oamenii de rand, cat si de boieri, cu
datini deosebite); Turca; Zburdtorul (este o naluca, un om tanar fru-
mos, care vine noaptea la fete mari, mai ales la femeile de curdnd ma-
ritate); Miazdnoapte (zic ca este o nalucd, care umbla pe raspantii de
drum de la asfintitul soarelui si pana la miezul noptii ludnd infatisare
de animale de tot felul, pierind apoi iarasi); Striga (o vrajitoare); Tri-
colici (vrajitor care travestit in lup cutreiera in timpul noptii cdmpiile);
Legidtura; Dezlegdtura (este slobozirea de fermecéatura dinainte a mi-
rilor, care se poate dobandi prin alte mijloace de vraji mai puternice);
Farmec; Descintec (acesta este alt fel de vraja cu care ar trebui sa se
vindece toate bolile ce nu sunt de moarte); Vegeral (un fel de ghicire
prin care moldovenii, punand niste nuiele intr-un chip stiut in noaptea
dinspre ntai ianuarie, se incumeta sa ghiceasca toata norocirea §i na-
pasta pe care le va aduce anul intreg. La aceasta mai au trebuinta si de
linte, fasole si oale care le aseaza una sub alta cu o randuiald stiutd);
precum si multe asemenea'”.

Concomitent cu acest strat spiritual al daco-getilor, bazat pe valo-
rile autohtone si care reflectau o anumita unitate a lor cu Cosmosul
(cosmos — om, natura — suflet omenesc), mai existau inca doua straturi
spirituale care, Intr-o anumita masura, determinau modul lor de viata.
Deci, alt strat spiritual era cel al vecinilor, In care un rol important
revenea pluralismului tracic sud-dundrean si gandirii religioase a gre-
cilor pontici. Un alt strat spiritual, care domina atmosfera spirituald a

17 Cantemir, Dimitrie. Descrierea Moldovei, p.42.
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stramosilor nostri, era stratul romanic care s-a manifestat in mod activ
mai ales dupa infrangerea suferitd de daci in 106 e.n. si transformarea
Daciei intr-o provincie romana. Prin urmare, romanizarea intregii vieti
social-politice a Daciei, sub sceptru roman, era determinatd de urma-
toarele circumstante spirituale: ,,De o parte zeii cei mari ai statului
roman, pe care fiecare bun cetatean trebuie sa-i cinsteasca: Jupiter cel
prea Bun si prea Mare si tovarasa lui Junona Regina. De alta parte zeii
ceil prieteni ai oamenilor de la tard, zeii care au grija de ogoare si de
turme, zeiii taranilor si ai ciobanilor: Silvan, liber, Diana... toti zeiii
acestia sunt nu numai oficiali romani ai imparatiei, si populari italieni,
asadara stravechi romani ai taranilor si pastorilor din Italia, mama si
ocrotitoarea tuturor provinciilor Imparatiei. Si alaturea de credintele
vechi italiene, infloresc aici cele noi romano-trace. Cinstirea mortilor
si tovaragiile pentru grija mormintelor (colegia funeraticia) isi cer zeii,
rugaciunile si agezamintele lor deosebite. Tracii care credeau ca sufle-
tul omului nu se risipeste odata cu trupul, iau de la romani frumoasa
sarbatoare italiand pentru cei raposati «ziua trandafirilor», — Rosalia.
Iar romanii primesc de la traci credinta in zeul nemuririi sufletului,
Eroul Domn (Heros Domnus), cu tovarasa lui Eroina Doamna (Dom-
na Regina, Domina et dea). Fiecare dintre noi se face dupa moarte
duh nemuritor, Erou. Si raposatul, devenit zeu vesnic, trebuie cinstit
si rugat de cei rdmasi inca aici pe pamant, spre a-i apara §i ocroti si pe
dansii. La sarbatoarea trandafirilor, in miezul verii, Eroii i muritorii
tin praznic impreuna la morminte'®.

Este cunoscut faptul ca creatia populara s-a constituit timp de se-
cole. Pana in zilele noastre au ajuns si pot fi studiate nu originalele
creatiilor si operelor folclorice ca atare, ci numai unele variante ale
acestora care au aparut si au ddinuit de-a lungul secolelor si mileniilor.
Nicolae Bélcescu afirma ca ,,poeziile populare sunt un mare izvor isto-
ric” si ca ,,cei dintdi istorici au fost poetii”, ,,intransele aflam nu numai
fapte generale, dar ele intra i in viata privata, ne zugravesc obiceiurile
si ne aratd ideile si simfimentele veacului” (,,Cuvant preliminariu des-
pre izvoarele istoriei roméanilor”).

18 Parvan, Vasile. [nceputurile vietii romane la gurile Dundrii. Bucuresti: Edi-
tura stiintifica, 1974, p.103-104.
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Cercetarile in domeniul gandirii populare au culminat cu mai multe
lucrari originale. Carturarul muntean Constantin Cantacuzino stolni-
cul in Istoria Tarii Romdnesti examineaza eposul popular ca avand
,,un continut de adevirata sursa istorica”. In 7 iganiada lon Budai-De-
leanu releva semnificative iInsemnari ale ,,cantarilor poporului”. Vasi-
le Alecsandri a ,,prezentat actul de nastere al folcloristicii romanesti
publicand prima colectie de folclor romanesc literar: Poezii poporale.
Balade (Cantece batranesti (2 vol. 1852); Un rol important in constitu-
irea si dezvoltarea folcloristicii romanesti revine Iui B.P. Hagdeu care
editeaza in 1879 Obiceiurile juridice ale poporului romdn, iar in 1884
— Programa pentru adunarea datelor privitoare la limba romana: Cu-
vinte den batrdni; Cartile poporane,; Balada poporana; etc. Nicolae
Densugeanu scrie Chestionarul — despre traditiile i antichitatile teri-
lor locuite de roméni, N.Baiesu — Traditiile Craciunului, Gr.Botezatu
Basmele si Povestile nuvelistice, A.Hincu — Ritualul si folclorul nag-
terii, Ceremonialul si folclorul inmormantarii, 1. Buruianad — Cdntecele
de dragoste, A.Graur — Descantecele, E.Junghietu — Asa joaca pe la
noi. Strigaturi, Gh.Bobana, S.Moraru — La izvoarele gandirii etc.

In general, lucririle in domeniul dat semnifica intr-un mod apar-
te cd creatiile folclorice, gandirea populara sau cultura traditionala
constituie un domeniu vast si bogat in anumite idei filosofice. Lumea
conceputa prin creatia populara reflecta aspecte si interpretari profund
cugetatoare si de o autentica reflectie filosofica si originalitate neaosa.
In operele populare, gandurile si generalizarile privind esenta lumii
si a vietii omului, a existentei sociale in general, de cele mai multe
ori, sunt expuse prin imagini artistice. Acest procedeu enunta in mod
pitoresc, expresiv si plastic esentele si adevarurile despre cauzalitate
— Intdmplare — necesitate, posibilitate — realitate, forma — continut,
esentd — fenomen, negare, opozitia contrariilor, calitate — cantitate etc.
Gandirea populara a dominat spiritualitatea romaneasca un timp Inde-
lungat, deoarece, conform lui lancu Vacarescu, gindirea unui popor
incepe ,,intdi prin poezie”.

Remarcam si faptul concludent ca gandirea populard se sprijind
pe fapte si fenomene de caracter integrativ-generalizator, tinde s uti-
lizeze individualul, in favoarea generalului, sd evidentieze valoarea

39



ideilor célduzitoare. Creatorul popular nu este un observator pasiv, nu
pur si simplu contempleaza lumea cu o privire nedeterminata sau in-
tdmplatoare, ci pretinde la o concepere profund autenticd a modului
real de manifestare a adevaratului continut si sens al existentei umane
(cu nuante simpliste si cotidiene). Sunt determinante, in acest con-
text, viziunile despre Mihai Eminescu, conform carora ,,in mitipo(i)
etica eminesciana gandirea apare ca fopos, poetul raportandu-se atat
la fiinta-fiintare, cat si la gandirea care gandeste intreaga problematica
a acesteia... Intreaga natura se tine pe o gandire cu care e inzestrati
antropomorfic (,,Codrul batut de ganduri”..., ,.florile sunt ganduri gin-
gase a taranei”...)".

Reflectiile filosofice din gandirea populara nu par a fi sistematizate
sau generalizate in sens nemijlocit, ci reprezintd temelia integra a exis-
tentei sociale, a faptului implinit privind cunoasterea si informatia care
rezida In practica milenara a vietii in comunitate. Ea include in sine in
acelasi timp experienfa reald a generatiilor precedente. Creatiile fol-
clorice (balade, legende, basme, mituri, maxime, proverbe, zicatori)
au un caracter edificator si, fiind slefuite cu desavarsire, exprima cu-
getarea milenara a poporului nostru. Si nu conteaza dacd gandurile si
ideile filosofice sunt expuse in mod nemijlocit sau tangential, simplist
sau liniar, ele oricum exprima intelepciunea, seva nesecata populara,
evoluand pe parcursul secolelor spre aspecte si mai pitoresti, spre un
continut si mai bogat, astfel diversificand si Imbogatind posibilitatile
cognitive existente. Si toate acestea, dupa spusele lui Nicolae Balces-
cu, se produc intrucat ,,oamenii intdi canta, pe urma scriu”.

Gandirea populara cuprinde si forma ei deschisa de manifestare,
completdnd-o in permanentd pe aceasta cu idei §i semnificatii ori-
ginale, Tndeosebi privind caracterul corelativ fatd de mediu, fata de
obiectul sau fenomenul concret si necesar cunoasterii. O particulari-
tate distinctd a unor creatii folclorice este ca cugetarea deseori capata
si aspecte retroactive, fiind exprimata prin reludri succesive a expe-
rientelor spirituale seculare si milenare. In acest ultim sens, gandirea
populard nu se inchisteazd in anumite categorii §i notiuni rigide, ci

19 Cimpoi, Mihai. Mihai Eminescu. Dictionar enciclopedic. Chisinau: Guni-
vas, 2012, p.144.
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isi pastreaza orientarea spre abstractizare si generalizare, tinzand sa
perceapa lumea ca un tot integru, sd patrunda in esenta unor legitati
universale.

Dezvoltarea spirituala a societatii, in general, iar a celei de inceput
de mileniu, 1n special, demonstreaza ca gandirea populara, filosofia
popularad nu este numai o valoare a trecutului si nu apartine exclusiv
trecutului. Este esential faptul ca gandirea populara (numita si protofi-
losofia) constituie legaturile interne, obiective, valorice a tot ce a creat
mentalitatea populara de-a lungul secolelor. $Si anume, in context va-
loric i de continuitate spirituald — scriitorii, filosofii, istoricii, folclo-
ristii utilizeaza in operele lor unele idei filosofice din creatia populara.
Sunt revalorizate asemenea notiuni precum ar fi: existenta (ddinuirea
in timp) constiinta de neam, demnitatea nationald, libertatea, simgul
responsabilitétii civice. Oricum ar fi, acestea reprezintd o imagine re-
alistd a devenirii existentiale si intelectuale a neamului care in conse-
cinta capata o generalizare distincta: ,,Traim pe aceste locuri de cand e
lumea...” sau ,,trdim aici dintotdeauna...”.

Si astazi devine tot mai evident faptul ca creatia populara ora-
14 ca inceput al filosofiei romanesti prin continutul si mesajul sau
cognitiv-cugetitor este o temelie adecvata pentru constituirea unei
conceptii integre despre lume, despre realitatea naturald si sociala,
despre existenta in general. Miturile, legendele, basmele nu sunt alt-
ceva decét o concepere, o viziune filosofica originald asupra realitatii
obiective. Comorile Marelui intelept Anonim sunt destinate unor as-
piratii patriotice, realizarii unor idealuri sfinte. In acest context, sunt
calauzitoare si determinante deductiile lui Russo care accentueaza
ca ,datinile, povestile, muzica si poezia sunt arhivele popoarelor,
cu ele se poate oricand reconstitui trecutul intunecat. Din studiul lor
ne vom lamuri despre originea limbii noastre, de nasterea nationa-
litatii romane, de plecdrile naturii cu care este Inzestrat poporul si
de luptele, ce le-au sustinut coloniile romane pan-a nu se preface in
locuitorii de astazi a vechei Dacii”®. Prin urmare, creatia populara
este Intelepciune, percepere, gandire §i nu reprezinta, pur si simplu,
creatii folclorice, ci germeni posibili ai unei gandiri filosofice auten-

20 Russo, Aleco. Poezia poporand. Opere. 1989, p.281.
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tice, a unor inceputuri profunde ai frumusetii, ai bunatatii sufletesti,
ai cumsecadeniei omenesti.

Majoritatea cercetatorilor in domeniu considera creatiile folclorice
drept prima etapa (fazd) a civilizatiei unui neam. Este relevanta, in
acest context, aprecierea aceluiasi A.Russo, precum cad datorita fol-
clorului (poeziei populare) neamul ,,se trezeste la lumina vietii”, in el
rasuni ,,vocea lui Dumnezeu”. In acelasi context, se expune si Marin
Stefanescu, care afirma cd ,,in conceptia sa, formele sub care apare
filosofia roméneascd sunt invatatura nescrisd a poporului roman, in
basme, proverbe si cantece populare, in scrierile paturii culte si in scri-
erile de morald crestina si aceasta rezulta din faptul cd basmele, de
exemplu, redau procesul lumii care sta in tensiunea dintre ideal si real,
bine si rau, logica si sofistica. Proverbele, cantecele populare aveau o
adanca filosofie™'.

Lucian Blaga afirma cu toata certitudinea ca creatia populara repre-
zinta activitatea creatoare a poporului, a Marelui Anonim, contribuind
in mod activ la reflectarea idealurilor neamului, la relevarea adevaratei
existente materiale si spirituale.

De notat insa si momentul esential distinctiv, precum ca o parti-
cularitate deosebita a creatiilor folclorice in general este patriotismul
autentic. Concomitent, evidentiem in creatiile folclorice si un spirit
protestatar, o tendinta clara spre libertate, compasiune fata de durerile
maselor populare si increderea netirmurita in fortele lui creatoare.

Dupa Stefan Barsanescu, gandirea populara exprima ,,nevoia omu-
lui de a filosofa, de a cugeta asupra fenomenelor lumii”. Perspectivele
si rigorile stiintifice de astdzi dovedesc, In mod convingétor, ca exa-
minarea unor sau altor aspecte i probleme privind istoria si filosofia
nationala necesita sprijin i pornire pe matricea initiald a gandirii ex-
pusa in cultura traditionala.

Si atunci ne punem intrebarea: Ce a ramas pronuntat in noi evident
si original din gandirea daco-geta, care este acel ceva determinant si
esential din conduita noastra cotidiana? Drept raspuns sunt valorile
care au ramas si ne insotesc In permanentd, acestea fiind expuse in
particularitatile limbajului nostru neaos si original, bland si mustos,

21 Stefanescu, Marin. Filosofia romdneascd. Bucuresti: Historia, 2008, p.33.
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melodios i trist, nostalgic si Incantator, precum in mituri §i obiceiuri,
datini si traditii, basme si legende, port si artd populara, in esenta —
diverse creatii mito-folclorice (cultura traditionald) care reflecta, de
fapt, nu numai anumite idei filosofice, dar si, In special, simbolurile si
demnitatea noastra nationald. Principalul, insa, sunt oamenii, purtatori
ai unor adevarate virtuti, care sunt adevarati daco-geti contemporani
care confirma in fapt si in cuget cd ,,poporul romén este un popor
cu multe adancimi sufletesti, cu puternice Inclinatii meditative. Ma-
nifestarile Iui de viatd — creatie artisticd, munca lui economica - au
in alcatuirea lor intimd o nelipsitd orientare filosofica. Intr-o pagina
din scrierile cronicarilor, intr-un motiv de balada Miorita, in versetul
unui bocet, in oricare obiect legat de evenimentele vietii omenesti si
de munca ogoarelor, in desenul dintr-o ornamentare artistica sau in
privirea imateriald a sfintilor din pictura noastrad primitiva, in toate
acestea putem descoperi, sub forma unor Inradacinari etnice, prezenta
unui intens si nuantat sentiment filosofic al vietii”?*. Si acest sentiment
filosofic al vietii, al existentei umane este chezésia in care omul de-
vine om cu adevarat, obtinand astfel si adevarata constiinta de sine si
a demnititii individuale. In asa mod, obtindnd anumite posibilitati de
afirmare i devenire, omul, totodata, se include si in anumite limite
existentiale.

Important este faptul ca acest sentiment filosofic genereaza o anu-
mitd modalitate de cugetare a omului care Insuseste din circumstantele
in care acesta se autodescopera ca individualitate distincta, in raport
cu lumea diversa; fragmentul concret prin intermediul caruia omul de-
paseste caracterul temporar al starilor firesti de lucruri si tinde n mod
hotarat sa conceapa si sd insugeasca ceea ce ii permit posibilitatile sale
intelectuale.

Tabloul filosofic al inceputurilor gandirii filosofice a neamului ro-
manesc ar fi incomplet si lipsit de obiectivitate, dacd nu am presupune
ca tocmai lipsa unui instrumentariu spiritual adecvat a generat deca-
dere. Si Roma invadatoare, cultura romana a ,,insusit” cultura Daciei
strabune cu tot cu limba, folclor, cu toate valorile ei materiale si spiri-
tuale. In cazul cand daco-getii ar fi avut o cultura scrisd, anume aceasta

22 Zamfirescu, lon. Orizonturi filosofice. Bucuresti, 1942, p.59.
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ar fi contribuit la salvarea limbii, iar limba ar fi contribuit la existenta
adecvata si in continuare ca entitate istorica unica, insa de acum intr-o
forma existentiala specifica — prin valorile ei spirituale create de scrii-
torii, savantii §i ganditorii ei. Accentuam totusi cd gandirea daco-geta
s-a pastrat si In forma orald, fiind transmisa de la o generatie la alta,
dar mai ales 1n scrierile istoricilor, savantilor si filosofilor din alte tari,
precum si in deosebi in vestigiile sculpturale si arhitecturale, in pietre
funerare si monede, 1n diverse inscriptii, datini, traditii si obiceiuri.
Principalul, credem noi, rezida in faptul ca stramosii nostri au mani-
festat anumite calitati spirituale, sufletiste, un anumit avant spiritual
ascendent, care i-a Insofit in permanenta si care le-a fructificat efor-
turile spre afirmare. Astfel, in mare masura, anume in virtutea acestui
fapt, neamul roménesc a supravietuit, intrucat ,,daca exista un spirit al
nostru, un sentiment romanesc al fiintei, inscris in codul nostru genetic
si scris ca atare 1n cartile noastre de filozofie, nu este oare firesc sa ni-1
aducem aminte tocmai acum, cand 1nsasi fiinta noastra nationala cade
in cumpdtul vremii”?,

Asadar, privita in ansamblu conceptia mito-folclorica a daco-geti-
lor, a culturii traditionale in general are la temelie interpretarea geo-
graficd a lumii pe dimensiuni, aspecte pastorale si agrare, a convietu-
irii nemijlocite cu natura. Si dacd marii cronicari roméni Gr.Ureche,
M.Costin, I.Neculce intr-un sens anume au fost precursorii determi-
nismului geografic in gandirea filosofica romaneasca, atunci tinem sa
accentudm ca pana la ei acest concept a fost interpretat de creatorul
anonim (in gandirea populara, in mituri, basme, legende etc.). Potrivit
lui V.Kernbach, conceptia miticd roméneasca se bazeaza pe o viziu-
ne geografica a lumii in profil aproape exclusiv cinegetic, pastoral si
agrar, mai exact pe principiile convietuirii directe cu natura”*. Dar
anume in creatiile mito-folclorice, campiile, dealurile, sesurile, padu-
rile, plaiurile, pasunile si Indeosebi muntii (de aici si expresia ,,Homo
carpaticus”) in esenta tot ce este in mediul Inconjurator (vorba poe-
tului — tot ce este in tara asta — raul, ramul), precum si anotimpurile

2 Surdu,Alexandru. Vocatia filozofiei romdnesti. Bucuresti: Editura Academi-
ei Romane, 1995, p.11.
24 Kernbach, Victor. Op. cit., p. 294.
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cu particularitatile lor — toate in ansamblu au influentat constituirea
mentalitatii si deci a gandirii de la Inceputuri. Anume in acest areal si
context se manifesta acel proces de continuitate cu caracter rural (teza
lui L.Blaga — vesnicia s-a nascut la sat) adecvat care, pornind din etapa
initiala a omenirii, a ajuns pana la realizarile revolutiei stiintifico-teh-
nice contemporane. Si totusi conceptia calauzitoare este orientata la
intelegerea interactiunii ,,geografia reald — geografia mito-folclorica”
— cu toate particularitatile si semnificatiile ce rezultd din aceasta. In-
teractiunea in cauza evidentiaza, intr-un mod detasat, calitatile inte-
lectuale sporite ale omului in raport cu natura al cérei obiect si corp
el este.

Astfel stand lucrurile si considerind continutul patrimoniului spi-
ritual-national, ne dim seama ca valoarea reald a acestuia rezida in
gandirea daco-geta, increatiile mito-folclorice, in gandirea populara,
aceasta cuprinzand atat lumea reald Inconjuratoare, cat si lumea trans-
cendenta. Se accentueaza n atare context asupra modalitatilor specifi-
ce din creatia si gandirea populara, prin care puterea (sau aptitudinea)
lor fiintelor omenesti. Astfel, datele si ideile din gandirea populara, din
creatiile mito-folclorice contribuie in mod esential la constituirea unei
imagini filosofice a inceputurilor gandirii filosofice romanesti.

Material publicat in: Studia Universitatis. Seria ,, Stiinfe Umanis-
tice”. Chisinau: CEP USM, 2011, nr. 4.
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IDEI FILOSOFICE iN OPERA LUI DOSOFTEI,
1624-1693

Astazi devine tot mai actuala teza ca filosofia diversitatii necesita
si fie examinati in legaturd directa cu integrarea europeani. In cazul
cand ne referim la integrarea europeana spirituald, problema in cauza
poseda si anumite motivatii si valente de un evident caracter national.
La randul sau, caracterul national sau specificul national are anumite
temelii §i puncte initiale de la care a pornit i pe care s-a inaltat actuala
constructie filosofica romaneasca. Mitropolitul Dosoftei este unul din
marii nostri Tnaintasi care s-a aflat la temeliile spiritualitatii nationale.
Opera sa are un profund caracter umanist, iar migcarea umanista inre-
gistreaza o dezvoltare calitativa, fortificand constiinta identitatii natio-
nale si constiinta critica a culturii romane. Este epoca in care a activat
Matei Basarab si Vasile Lupu, epoca de intemeiere a istoriografiei si
a literaturii romane vechi. Nume emblematice ale epocii sunt mitro-
politii Petru Movila, Varlaam si Dosoftei, Udriste Nasturel si Nicolae
Milescu, Grigore Ureche, Miron Costin, fratii Greceanu [1].

In viziunea noastra, astizi, in conditiile integrarii europene, este
absolut necesar sd readucem 1n actualitate opera lui Dosoftei, opera
acestui mare umanist roman. Insa sa o readucem in vesmintele ei fi-
losofice adecvate, in profunzimea ideilor izvorate din inteleapta seva
spirituald a neamului roménesc §i orientatd spre valorile general-
umane. lar problema nu consta atat in faptul ca operei lui Dosoftei i
s-a acordat poate prea putina atentie ,,pur filosofica”, ci, in special,
in marile cerinte ale vremii de astdzi care necesita a fi completate in
mod adecvat cu valorile noastre spirituale din trecut. Faptul in cauza
este generat si de imaginea moral-crestind distinctd a operei lui Do-
softei, care astazi indeplineste un rol deosebit in afirmarea unei con-
tinuitati spirituale adecvate. In caz contrar, ar apirea intrebarea: oare
continuitatea ca legitate universala si-a modificat continutul, orienta-
rile si tendintele? In acest context, valorificarea operei lui Dosoftei,
la fel ca si a operelor altor mari inaintasi ai neamului, a devenit o
problema de prim rang.
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Mitropolitul Dosoftei este un mare carturar si un mare umanist al
neamului romanesc. Cronicarul 1. Neculce scrie in Letopiseful Tarii
Moldovei ca ,,acest Dosofteiu mitropolitul nu era om prost de felul lui:
era neam de mazil, prea invatat, multe limbi stia; elineste, latineste,
slovineste, si altd adinca carte si-nvatatura. Deplin calugar si cucernic,
si blind ca un miel. in tara noastra, pe aceastd vreme nu este un om ca
acela” [2]. Dupa alte date, mai recente, Mitropolitul Dosoftei ar fi de
origine macedono-roména, tragandu-si obarsia dintr-o familie de ne-
gustori din Liov (Papard) — Familia aceasta s-a aflat mai mult timp in
Moldova, iar apoi a trecut in Polonia. Conform unor cercetari privind
viata si activitatea lui Dosoftei, acesta si-ar fi facut studiile la vestita
scoald a Fratiei Ortodoxe din Liov (Polonia).

Fiind un om de o cultura aleasa, Dosoftei a manifestat un interes
deosebit fata de istoria si cultura tuturor romanilor. In acest scop, el
a studiat si Analele Slavo-romane din sec. XV-XVI, a luat cunostinta
de Letopisetul Tarii Moldovei de Grigore Ureche, a apreciat inalt
preocuparile lui Miron Costin in domeniul istoriei nationale, al cul-
turii si limbii.

Marele merit sau contributia valoroasa pe care mitropolitul Dosof-
tei o aduce 1n Patrimoniul neamului este traducerea Psaltirii in ver-
suri, Dumnezeiasca liturghie, Psaltirea de-nfeles a Sfantului imparat
proroc David, Molitavnic de-nteles, Viata si petrecerea sfintilor (in 4
volume, 1682-1686) — de fapt integral au aparut numai trei volume.
Mitropolitul Dosoftei a mai realizat numeroase traduceri din limbile
greacd si slavona. Dosoftei a dezvoltat o ampla activitate cultural-reli-
gioasa care prevedea, in special, traducerea si tiparirea, in limba roma-
na a principalelor lucrdri de cult crestin ortodox, destinate intregului
neam romanesc. Aceste traduceri aveau scopul de a cultiva oamenilor
spaima (frica) de Dumnezeu, o atitudine respectuoasa fata de credinta
ortodoxa, un atasament distinct fatd de locasul sfant — Biserica. Prin
traduceri se afirma un nou mod de a intelege, un nou mod de a fi al
oamenilor in raport cu Biserica si Dumnezeu.

In ultimii ani ai vietii sale, mitropolitul Dosoftei traduce din limba
greaca In limba rusa mai multe lucrari de orientare teologica pe care le
consacra tarului si Patriarhului Rusiei pentru ajutoarele acordate in ve-
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derea tiparirii cartilor bisericesti: Istoria bisericeasca §i Vedenia taini-
cd a Patriarhului Gherman al Constantinopolului, Impotriva ereziilor
(de Simion, arhiepiscopul Tesalonicului), Despre prefacerea sfintelor
taine, precum si anumite scrieri din reprezentantii de vaza ai literaturii
patristice — loan Gura de Aur, Efrem Sirul, Anastasie Sinaitul.

Mitropolitul Dosoftei a mai publicat Parimiile si Cronologie a Ta-
rii Moldovei, alcatuita din 136 de randuri si scrisd in Versuri silabice.
De o reald valoare istorico-cognitiva, dar si poetica sunt lucrarile Sti-
huri la luminatul Gher — a Tarii Moldovei, Domnii Tarii Moldovei,
Stihuri pentru Ionasco Bilevici etc.

In viziunea Rodicai Suiu, portretul marelui om de culturd si car-
turar se prezintd astfel: ,,Ctitor al Tiparului, Innoitor al culturii, pro-
motor ai culturii si literaturii in limba nationald, Dosoftei reprezinta
in Moldova, in a doua jumatate a secolului al XVII-lea, asemenea
cronicarului Miron Costin, o constiintd umanista. Teologia (patristi-
ca si dogmaticd), istoria, filologia si poezia sunt discipline pe care le
slujeste statornic - ca uns de Renastere cu vointa de a cunoaste si dar
de perfectiune”[3].

Astfel, cunoscand profund literatura religioasa si particularitatile
vietii moral-crestine, Dosoftei este considerat ca fiind un mare uma-
nist, un Tnaintag de varf al tiparului, unul din promotorii consecventi
ai culturii, literaturii si gandirii romanesti. Lucrérile (operele) tradu-
se sau scrise de mitropolitul Dosoftei sunt patrunse de un pronuntat
spirit renascentist, de o proaspata vigoare cognitiva, de un accentuat
suflu de desdvarsire si care este orientat la o intelegere adevarata
a credintei si la depdsirea starii umilitoare la care ne-a condamnat
destinul. Semnificative 1n acest sens sunt versurile lui Ion Pillat din
poemul Batrdnii.

,»Al fost” deplin calugar si bland ca si un miel,
Adanc din carti stiut-ai”, dar azi ti-e moarta slova,
Pastorule de inimi ce-ai pastorit Moldova.
Pentru-ai tdi fii nemernici nu-ti parasi tu raiul,
Noi ti-am uitat credinta, si sufletul, si graiul.
Jelim goniti departe de tara Domnului,

Ca’n valea blestemata a Vavilonului
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Vi plangem, datini sfinte, §i tu, cinstita tara,
Pe care o credinta si-un neam le Tndltara...”

Dosoftei poseda un mod original de interpretare a faptelor, un spirit
de observatie deosebit si temeinic utilizand ,,0 suma de note de viata
locala, care pot fi cu adevérat de folos istoricului cultural, si pe linga
ele, descrieri puternice si noi, iar ici i colo chiar cate o gluma” [4].

Originalitatea si valoarea traducerii Psaltirii in versuri, precum si a
credrii operelor originale respective au fost inspirate din cultura vasta
si temeinica care o poseda marele carturar. El avea cunostinte profun-
de in domeniul istoriei Tarii Moldovei, dar si a intregului neam roma-
nesc. S-a manifestat ca un mare patriot al neamului si prin faptul ca a
contribuit la aducerea in tard a unor tipografii (din Rusia). Astfel, in
corespondenta purtata cu carturarul Nicolae Milescu Spatarul afiat pe
atunci in slujba tarului rus, Dosoftei s-a manifestat ca o minte aleasa,
»inteleapta ocirmuire” (dupa spusele patriarhului rus loachim). Dosof-
tei a beneficiat, in deplind masura, de sprijinul si ajutorul carturarului
N. Milescu.

Dosoftei a indeplinit si anumite misiuni diplomatice din porunca
domnitorului Stefan Petriceicu. In 1684, mitropolitul Dosoftei a con-
dus o solie la tarul rus in vederea obtinerii unui ajutor in lupta contra
Portii Otomane. $i desi aceasta misiune diplomatica nu s-a realizat din
anumite cauze obiective, totusi mitropolitul Dosoftei a demonstrat o
pregitire diplomatica distincta.

Opera principald la care a trudit mitropolitul Dosoftei, Psaltirea in
versuri, a fost raspandita pa larg in Tara Moldovei. Si drept dovada
este si faptul ca o parte din psalmii versificati, mai ales psalmii expusi
in ritmul cantecelor populare au devenit parte din gandirea si literatura
populara, fiind expusi in forma cantecelor de stea. Tot in acest sens
sunt si versurile publicate de Grigore Ureche In Psaltirea in versuri
referitor la originea neamului roméanesc.

,.Neamul Tarii Moldovei de unde daradza?
Din tara Italiei tot omul sa creadza,

Fliah intéi apoi Traianu au adus pre aice

Pre stramosii cestora tari de neamu cu ferice”.
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Din prefata acestei carti rezultd ca Dosofiei a inceput sa traduca
vieti de sfinti, din anul 1658. Important este faptul ca atat domnitorii
tarii, cat si o parte dintre boieri sustineau munca depusa de Dosoftei:
»A sinarhului dumnezdiasca si svinta carte scoasa de pre greceste §i
elineste din 12 mineie a svintei biserici, si din cartile visteriului bese-
ricii pre limba rumaneascad, cu lungd nevoinga si cu lexicoane de-ajuns
talmacita cu pohta blagocestivilor si lui Dumnezeu iubiti domnii Tarii
Moldovei loan Gheorghe Ghica voievoda, §i loan Gheorghi Duca Vo-
ievoda §i Diesx Alexandru voievoda, si loan Stefan Petru Voievoda, §i
loan Dimitrie Cantacuzino voievoda, §i maria sa loan Antonie Ruset
voievoda, si cu pofta dumilor sale cinstitilor boierii tarii, intr-atita
lunga vreme scriind si talmdacind cite am putut birui in acesti veci grei
a tarii, abia cu mult greu am scris si aceastd svintd carte, de o am
talmacit rumaneste, pre limba proasta”.

In general, intreaga operi a lui Dosoftei este patrunsd de un pronun-
tat spirit patriotic orientat la unitatea spirituala si integritatea neamului
roménesc. In asa mod, activitatea cultural-religioasd a lui Dosoftei se
inscrie perfect in aria progresului pronuntat al epocii, aceasta fiind un dat
oportun si concludent in general. Problema rezida, in primul rand, in fap-
tul ca, dupa Dosoftei, religia crestina reflectd adevarul si esenta acestei
societati (acestei lumi). Dumnezeu se afld in centrul istoriei si in centrul
activitatii nemijlocite a omului, iar lucrarile care apareau (inclusiv cele
ale lui Dosoftei) erau orientate spre afirmarea si aprofundarea tezei do-
minante cu genericul ,,Slava lui Dumnezeu”. $i 1n consecintd, oamenii
isi axau conceptia lumii anume pe postulatele religiei crestine. Astfel,
credinta crestind este conceputa si ca ideologie religioasa care, de fapt,
si devine ideologie dominanta a epocii. Si desi In ideologia dominanta a
epocii — ideologia religioasa — existau si alte elemente sau varietati de
caracter ideologic care nu corespundeau cu aceasta, totusi, in esenta ori-
entarea de baza s-a manifestat intotdeauna ca una cu caracter dominant.
in ,,Stihuri la luminatul nerv a Tarii Moldovei” Dosoftei scrie:

,,Cine poate scrie toate de-amammtul

Ca stiuta este tara-n tot pamintul!
Si-mbogatasc lesne, fara de zabava

Crestinii Moldovei, dind Domnului slava” [5].
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Remarcam ca traducerile si publicatiile lui Dosoftei au contribuit,
in mod substantial, la trecerea nemijlocita de la limba slavona la limba
romana in biserica crestin-ortodoxa din Tara Moldovei. Dar aceasta
trecere a fost insotitd si de desavarsirea in continuare a limbii roma-
ne, atribuindu-i acesteia semnificatie pastoreasca si noi posibilitati de
imagini semantico-sugestive.

In stilul lui Grigore Ureche si al lui Miron Costin, Dosoftei utilizeazi
semnele si simbolurile care reprezintd esente dominante ale existentei,
in general, §i a existentei crestin-umane, in particular. Semnele si sim-
bolurile lui Dosoftei sunt orientate la profunzime, la meditatie, dar si la
smerenie si intelegere a faptului intocmirii lumii. Dumnezeu este sim-
bolul simbolurilor. Astfel, intr-un psalm Dosoftei exclama: ,,Ca s-au suit
Domnul / Sa-1 vaza tot omul”. Principalul este insa, credem noi, ca orice
semn sau simbol posedand o anumita semnificatie, genereaza si anumite
consecinte care se desfagoara in perioadele respective de timp.

Astfel, Dumnezeu ca simbol al simbolurilor guverneaza intregul
Univers, cidlduzeste tot ce se intdmpla in lume, tot ce existd in lume,
demonstrand in mod elocvent atotputernicia, intelepciunea si milos-
tenia sa, si orice schimbare din natura si societate este consecinta si
rodul prezentei Divinitatii.

Potrivit lui Dosoftei, un sir de evenimente si fapte istorice epocale
din destinul neamului romanesc au la temelie anumite semne distinc-
tive. Importanta Insa este teza conform céreia continutul, derularea si
influenta acestor semne asupra procesului de dezvoltare nemijlocita,
asupra destinului tarii sau a unor colectivititi de oameni este definito-
rie. In unele circumstante si conditii, aceasta influenta avea un caracter
determinant.

,»Capul cel de buor, a fiara vestita,

Samneadza puterea tarii nesmintita,

Pre citu-i de mare fiiara si buiaca,

Coarnele’ n pasune la pamint is pleaca,

De pre chip sa veade buorul, ce-i place,

Ca-r vrea’n toatd vremea sa stea tara’n pace” [6].

In asa mod, capul de bour se afld in centrul stemei Tarii Moldo-
vei, simbolizand puterea, libertatea, starea fireasca de lucruri, pacea,
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iar In esentd — manifestarea ordinii lumii. $i noi nu, pur si simplu,
evidentiem prezenta unui cap de bour in existenta sa materiala, dar
mai curdnd un model desavarsit orientat la formarea constiintei na-
tionale si a patriotismului; concomitent ,,capul de bour” exprima si
o imagine senzoriala, afectiva care constituie un semn ce genereaza
meditatii, o stare sufleteasca nelinistitd, agitatd de o mare pondere
cognitiva.

Traducerile, Stihurile lui Dosoftei contin mai multe semne si sim-
boluri care, posedand semnificatii distincte, evoca, de fapt, anumite
notiuni, sentimente §i procese care intregesc imaginea creatiei divine
in Univers. Si, desigur, cd asemenea semne-simboluri necesita efor-
turi senzitive sporite pentru a patrunde in esenta lor adevarata. De
aceea, pentru noi, este important s intelegem structura si continutul
semnului — simbolului ca fiind o esentd absolut necesara si adecvata
a gandirii umane bazate pe intelegerea creationista a lumii. Evidenti-
em astfel faptul incontestabil ca traducerile aveau, de fapt, un carac-
ter instructiv-educativ si religios pronuntat. In unele texte, traduse cu
multa iscusintd si invesmantate cu semnificatii meditativ-filosofice in
fata Destinului vitreg, Dosoftei vine cu explicatii referitor la starea
oamenilor 1n fata mortii, la principiul de egalitate devenit dominant
in fata mortii. Dosoftei accentueaza indeosebi necesitatea de a ne
feri de pacate, de a savarsi numai fapte bune, placute lui Dumnezeu,
de a apara Adevirul, Binele si Dreptatea. In mai multi psalmi si texte
biblice Dosoftei expune ganduri si idei referitor la desertdciunea vie-
tii, credinciosii fiind indemnati sa renunte la gloria trecatoare a vietii
pamantesti, la agonisirea de averi, sa depaseasca iluziile si placerile
vietii, sa imbratiseze credinta si lucrurile sfinte (svinte).

In acest context, sunt semnificative Stihurile Despre Domnii Mol-
dovei. Carturarul descrie cu multa evlavie si cucernicie, cu mult tact
crestinesc faptele destoinice ale domnitorilor, care au inaltat manastiri
si biserici, au aparat credinta, au slavit lacasurile Domnului, savarsind
mai multe fapte crestinesti intru Slava Celui de Sus. in general 1nsa,
bisericile §i manastirile reprezentau spiritualitatea neamului, modul
religios de viata, un scut de nadejde in trainicia intregului ansamblu de
relatii social-economice si politice ale Tarii Moldovei, simbolul prin-

52



cipal al culturii nationale. Bisericile i manastirile creau o atmosfera
spirituald adecvata in societate, contribuind substantial la permanenta
vietii oamenilor si la buna functionare a institutiilor statului. Anume
de aceea carturarul se pronuntd hotarat pentru consolidarea credintei
crestine sub toate aspectele posibile.

Astfel, despre Alexandru cel Bun carturarul remarca urmatoarele:

,»C-au impodobit tara cu besearici late,

Cu manastiri vestite-n frumseti luminate,
Bistrita, Radautii si cu Moldovita,

S-alte multe batrine ce-s da cuviinta.
Adus-au si pre svintul loan in tara,

De s-au vestitu-s cinstea si preste hotara” [7].

lar despre Stefan cel Mare carturarul mentioneaza ca acesta era
viteaz §i un mare credincios, un mare aparator al crestinatatii

,Pentru Stefan acel Bun ce-au batut razboaie,
De-au facutu-s de toate inemii pre voaie,

Prin tinuturi prin toate sa vad a lui seamne,
Manastiri i besearici ce-au fapt fara leane.

Ca nil numai prin sate si pre la orase

Ce si prin munti si-n codri lui Hristos salase,
Ce-au facut zugravite de dau strélucare,

Sa-i traiascd-n bun nume pomana supt soare” [8].

Si toti domnitorii descrisi in acest poem sunt prezentati prin atitu-
dinea lor fata de Biserica, ceea ce denota ca Insemnatatea Bisericii si
a vietii religioase sunt temele predominante ale carturarului. Si acest
fapt este confirmat, in special, de continutul traducerii Psaltirii in ver-
suri, ce denota un profund sentiment religios si o adecvata cucernicie
si evlavie ortodoxa.

Dosoftei a realizat o munca titanica in vederea transpunerii textului
biblic pe versuri intr-un stil popular autentic §i cu desavarsire original.
Carturarul a pastrat suflul si ideile biblice la versificarea celor 150 de
psalmi, demonstrand maiestrie poetica nedepasitd de nimeni pana in
prezent si pe o temelie biblica specifica originalului. Astfel Dosoftei
reinterpreteaza imaginile si stilul abstract al textului biblic cu elemen-
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te si aspecte caracteristice spatiului spiritual romanesc. In psalmul 46
cérturarul scrie:

,,Limbile sa salte

Cu cintece nalte,

Sa strige’n tarie

Glas de bucurie,
Laudind pre Domnul,
Sa cinte tot omul” [9].

Iar psalmul 95 incepe cu urmatoarele versuri:

,,Cintati Domnului cu cinste
Cintec nou ca de mainte

Si-i cintati din tot pamintul

Sa va marga-n sus cuvintul” [10].

Semnificative sunt si versurile din psalmul 101:

»,Doamne, mi-asculta de ruga
Ca ma rog din vreme lunga,
Si strigarea mea sa marga
Spre tine ca sa-ntaleaga”[11].

Sau Psalmul 106:

»Rugati-va cu dulce la Domnul,

C4 ii mila din veaci pre tot omul,
Izbavitii! Domnului graiasca,

Ce i-au scos din mind vrajmasasca” [12].

Prin urmare, textele psalmilor reflectd un vesmant national pito-
resc, viziuni si interpretari sugestive, mijloace expresive de o reala va-
loare cognitiva, care ne indeamna la adevarate fapte crestinesti. Psal-
mii demonstreazd cad Dumnezeu este unica §i determinanta salvare a
omului in orice circumstante. Exemplu edificator este psalmul 50:

,,Fie-ti mila, Doamne, de ma iarta,
Cu milostivirea cea bogata,

Si pentru a ta eftindtate

Sa ma curatasti de rautate...

54



Cu svinta ta, Doamne, mintuinta,
Si sd-mi dai si duh de biruinta,
Ca sa-nvat pre cei farad de leage
Catre caile tale s-aleage...” [13].

Astfel, textele Psalmilor, la fel ca si intreaga opera a lui Dosoftei
reprezintd, in primul rand, adevarata noastra credintd ortodoxa, iar in
al doilea rand si in special, imagini si motivatii filosofice de o reala
valoare. Si principala deductie ar fi aceea ca credinta a generat res-
pectarea normelor moralei crestine manifestate in mod concret prin
sentimente religioase pronuntate. In consecinta, in societate este crea-
td o atmosferd morald sdnatoasd, un climat spiritual favorabil privind
iubirea aproapelui. In continuare acest climat spiritual, orienteaza via-
ta si activitatea nemijlocitd a oamenilor facandu-i mai buni la sufiet,
mai blajini, mai Ingaduitori si mai inteligenti. Concomitent, are loc
stabilirea unor raporturi de facturd umanista intre oameni la obtinerea
unui trai mai bun, ce ar corespunde cerintelor vremii. Anume aces-
tea demonstrau ca demnitatea, prestigiul social al faptelor morale si
sociale ale omului depind Tn mod nemijlocit de raporturile lor fata
de biserica, 1n special este evidentiat faptul cd oamenii merita sa fie
respectati si onorati doar in cazul in care manifestd adevarata credinta
fatd de Dumnezeu. Astfel, religia, prin valoarea si insemnatatea ei so-
ciald, capata o importanta deosebita in supraviefuirea omului in lume.
De aici atasamentul fatd de credinta, deoarece veneratia si apararea
credintei reprezinta conditia principala a dainuirii in timp si In spatiu
a neamului romanesc.
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INTERPRETARI PRIVIND INCEPUTURI DE
INTEGRARE CULTURALA EUROPEANA IN OPERA
LUI NICOLAUS OLAHUS

In procesul de integrare europeana (sub diferitele ei aspecte),
existau §i mai exista si astdzi unele interpretdri conform carora aces-
ta ar fi unilateral si unidimensional. Ca influenta Europei Occiden-
tale asupra ganditorilor romani a fost reciprocd ne-o demonstreaza
opera de pionierat a lui Nicolaus Olahus.

Nicolaus Olahus (1493-1568) s-a nascut la Sibiu, in Transilvania.
Prin mama sa a fost inrudit cu Huniazii, iar prin tatd — cu domnitorii
Tarii Romanesti. A fost un mare demnitar, indeplinind diferite drega-
torii la curtea regala: secretar si consilier al regelui Ludovic al II-lea,
secretar si consilier al reginei Maria a Ungariei, regent al Ungariei,
conducator al Bisericii Catolice din tard, arhiepiscop primat.

Nicolae lorga scria ca Nicolaus Olahus, arhiepiscopul din Stri-
goniu, primatul si cancelarul Ungariei, a fost cel mai mare umanist
roman al secolului. A contribuit mult la organizarea invatamantului
superior in tara, ridicandu-1 la nivelul cerintelor exigente ale vremii.
A favorizat prin toate caile si mijloacele posibile patrunderea si ras-
pandirea ideilor si conceptiilor umaniste in Ungaria.

N.Olahus este primul om de cultura, de origine roména, care, prin
modalitati specifice si elocventd savantd, a propagat in tarile occi-
dentale cunostinte referitor la istoria, originea, limba si obiceiurile
romanilor. Carturarul invoca argumente stiintifice privind procesul
etnogenezei poporului roman, ceea ce constituie o realizare substan-
tiald in dezvoltarea generala a umanismului acestuia.

Umanistul N.Olahus demonstreaza cd anume Italia, ,,republica
literelor latine”, a constituit esenta umanismului european conceput
si propagat de el cu toata ,,osardia”. El tindea in permanenta sa cu-
prinda in opera sa asemenea principii ale umanismului caracteristice
pentru scriitorii clasici din antichitatea romand ca simetria, clarita-
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tea si frumusetea. Evidentiind in special forma si mai apoi fondul,
N.Olahus accentua ca atare valoarea existentiala, cauzalitatea si in-
teractiunea faptelor si fenomenelor, astfel esenta umana capata anu-
mite trasaturi definitorii.

N.Olahus este primul umanist din Transilvania si primul dintre
carturarii roméani care a demonstrat originea latind a neamului ro-
manesc. In lucrarea sa ,,Hungaria” carturarul foloseste in mod critic
si obiectiv diverse izvoare, documente si fapte istorice, surse arhe-
ologice demne de toata increderea, pe care el le-a cunoscut in mod
personal, precum i variate relatari stiintifice pe care le expune in
mod argumentat si logic, in baza acestora dovedind unitatea de neam
si de limba a romanilor din cele trei tiri romane: Moldova, Muntenia
si Transilvania. In acelasi timp, N.Olahus invoca imaginea trecutului
istoric de lupta al ungurilor, precum si faptele de arme ale lui Atila,
capetenia hunilor (numit ,,biciul lui Dumnezeu”), in scopul de a spo-
ri spiritul moral si constiinta de sine a concetatenilor sdi. Carturarul
crede ca cumplitele vremi si cumplitele evenimente istorice, cu tot
tragismul, dar si cu semnificatia lor deosebitd din acelea indepartate
epoci ar fi In stare sa reinvie patriotismul §i virtutea civica a ungu-
rilor, ar constitui un indemn calauzitor in vederea obtinerii indepen-
dentei si libertatii tarii.

Remarcam, in mod special, ca lucrarea ,,Hungaria” constituie o
valoroasd investigatie pentru istoriografie si pentru afirmarea con-
ceptiei despre lume a ungurilor. Pentru gandirea romaneasca lucrarea
reprezintd o prima sursa, o primd documentare temeinica si veridica
a originii latine a poporului roman, a comunitatii de limba a celor
trei tari romane. Lucrarea cuprinde informatii, cugetari si observa-
tii, imagini ample si integratoare despre toate teritoriile populate de
roméni (Muntenia, Moldova, Transilvania, Maramures, Crisana si
Banat).

N.Olahus demonstreaza ca originea comuna a tuturor romanilor
reflectd si prezenta la ei a aceleiasi religii si a acelorasi obiceiuri.
,»Moldovenii, scrie carturarul, au aceeasi limba, aceleasi obiceiuri
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si aceeasi religie ca si cei din Tara Roméaneasca, se deosebesc putin
doar la imbracaminte. Se tin mai de neam si mai harnici decat cei din
Tara Roméaneasca” [1].

Carturarul manifesta o atentie sporita si o responsabilitate ceta-
teneascad adecvatd cand se referd la viata si mentalitatea popoarelor
conlocuitoare din tara sa, la multitudinea aspectelor vietii si exis-
tentei, la obiceiurile si la esenta lor umana. Faptul in cauza, reflecta
intr-un anumit sens, si propriul sdu destin. Circumstantele vitrege, in
care s-a pomenit N. Olahus, 1-au indepartat de mediul social cumplit
al poporului sau. In istoria neamului romanesc, acesta nu este un fe-
nomen separat. Sunt cunoscute mai multe cazuri cand mari oameni
de cultura ai neamului, neavand conditii in tara lor, deveneau celebri
in tarile vecine.

Din opera lui N.Olahus rezultd ca acest aspect determinant al
vietii a influentat considerabil asupra conceptiei sale despre lume
si despre viatd, indeosebi in ce priveste problema originii romane a
poporului roman. Astfel, accentuind originea roméana a familiei sale,
carturarul mentioneaza ca romanii sunt colonistii romanilor, faptul
acesta fiind demonstrat de multe cuvinte comune cu graiul roman.
Iar despre multimea monedelor gasite in diferite locuri ale Transilva-
niei afirma ca acestea sunt dovezi incontestabile cu privire la adan-
ca vechime a stipanirii romane aici [2]. In versiunea lui N.Olahus,
,limba lor si a celorlalti romani a fost odinioara romana, ca unii care
sunt coloni romani: in vremea noastra se deosebeste foarte mult de
aceea romanad, dar multe din vorbele lor pot fi intelese de latini” [3].

In putine documente ale vremii, atestim asemenea afirmatii, fapt
ce il situeaza pe N.Olahus printre primii $i marii ganditori ai nea-
mului care au demonstrat si au sustinut, pe temeiuri adecvate, ideea
originii istorice comune, precum si a unitatii de limba a intregului
neam romanesc. Carturarul dovedeste in mod stralucit cd romanii
sunt urmagii adevarati ai colonistilor romani, care aveau misiunea de
a apara hotarele Romei imperiale de navalirile dugsmanilor.

In spiritul primordial al renascentismului, N.Olahus examina
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omul de pe pozitii antropocentriste, considerand ca atat viata, cat si
activitatea acestuia se inscriu nemijlocit in spiritul rationalismului
istoric. Calauza permanenta a carturarului a fost insdsi epoca istori-
ca care a favorizat, intr-o mare masurd, afirmarea reald a neamului
romanesc. Este o epoca a luptelor poporului roman pentru drepturile
sale istorice, pentru o convietuire demna si echitabila in lume, la
existentd de sine stititoare, la biruinta la capatul a doud secole in-
cheiate, In care poporul roman a reusgit sd oblige imensa Tmparatie
turceasca sa renunte la cucerirea Tarilor Romane, multumindu-se cu
un tribut, care, desi greu, nu le-a stirbit legile, obiceiurile, libertatea
de a gandi si a scrie fard controlul i amenintarea din afara [4].

In vasta corespondenta a lui N.Olahus cu umanisti batavi si fla-
manzi, in special cu Erasmus din Rotterdam, sunt elucidate si pro-
bleme privind diverse aspecte ale dezvoltarii societatii. Concomitent,
sunt expuse §i anumite cugetari, conceptii, idei care reflectd modul
de a fi al oamenilor, relatiile stabilite intre ei, precum si diverse pro-
bleme sociale ale epocii.

In scrierile sale N.Olahus atribuie naturii un rol determinant in
viata societatii. Bogatiile, frumusetea si farmecul naturii Patriei sunt
descrise 1n profundd cunostintd de cauza, acestea avand si scopul
de a intregi imaginea conceperii lumii si a vietii. Astfel, lucrarea sa
principald Hungaria este o adevaratad monografie istorica, geografi-
cd, economica si etnografica care, fiind scrisa intr-un stil atragator,
evidentiaza competenta autorului in cunoasterea locurilor descrise,
a rodniciei si belsugului pamantului, precum si a oamenilor, a firii si
a obiceiurilor [5].

In Hungaria N.Olahus evidentiazi in mod pregnant semnifica-
tia filosofica a ,,locului” si a ,,vremii”: ,,dupa o bucatd de vreme”,
,,INn vremea noastra”, ,,din acea vreme”, ,,Jocul acesta”, ,,locul unde
cazuse”, ,,locul pomenit”, ,loc foarte prapastios” — evidentiind prin
acestea evenimentele si faptele istorice examinate in dimensiunile
lor spatial-temporale. Tot in aceasta lucrare carturarul face incercari
de a utiliza si elemente din cultura traditionala.
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Prin urmare, pentru N.Olahus anume trecutul istoric, izvoarele lui
spirituale, operele ce reflectd mentalitatea, conceptiile despre viata,
modul de cugetare al poporului in evolutia istorica sunt cidldauza ne-
cesara si determinantd in devenirea si afirmarea sa, iar In contextul
contemporan au constituit inceputurile integrarii noastre culturale

europene.
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FIZIONOMIA MORAL-CRESTINA A SOCIETATII
IN CRONOGRAFIA ROMANEASCA
din sec. XVII - mijlocul sec. XVIII

In articol sunt examinate anumite aspecte importante privind fizionomia
moral-crestind a societatii moldovenesti din sec. XVI — mijlocul sec. XVIII re-
flectata in operele lui Gr.Ureche, M.Costin, 1. Neculce: binele si raul, pacatul
si pedeapsa, dreptatea §i nedreptatea, respectarea credingei crestine, conce-
perea si indeplinirea normelor st a ritualurilor moral-crestine prin _fapte con-
crete, rolul determinant al bisericilor si manastirilor in devenirea spirituald a
oamenilor, cultul moastelor, insemndtatea minunilor, semnificatia crucii.

% %k %

In this article ihere are explained some important aspects regarding the
moral - Christian phvsiognomy of the Moldo van society from the Roman
ian Chronography from the 16™ and middle of the 18" centuries re flec teci in
works of Grigore Ureche. Miron Cost in, lon Neculce ; Good and Evil, Sin
and Punishment, Justice and Injust ice, the respecting of Christian belief, the
conception and realizing of the rituals and of moral- Christian norms thro-
ugh real deeds, the determining role of the churches and monasteries in the
moral development of people, the cult of relics, the meaning of the marvels,
the significance of the Cross.

k ok sk

B cmamve uccnedyromes nekomopule cyujecmeeHHble ACHeKnbl MOPAlbHO-
Xpucmuarckoti ammocghepsl monoasckozo oougecmea XVI - cepeounvr XVIII
6ex08 8 npouszeedenusnx asemonucyes Ip. Ypexe, M.Kocmun, U Hekynue. A
UMEHHO: 000PO U 3110, 2DEX0BHOCHIb U HAKA3AHUE, CNPABEOIUBOCMb U HECHPA-
8e0UB0CMb, OCMbICIEHUE U COOMIOOEHUEe XPUCMUAHCKOU 6epbl, NOHUMAHUE
U 6bINONIHEHUE MOPAIbHO- XPUCMUAHCKUX NPAGUN U 00ps008, peuaiowast
PONb YepKeU U MOHACMbIPEU 8 OYXOGHO-HPABCMEEHHOM CIAHOGLEHUU TI00ell,
KVIIbI MOWEl, 3HAYUMOCMb 4y0ec U 3HAYUMOCHb KDeCma.

Reprezentantii spirituali ai fiecarei epoci, si in special, cei ai eta-
pei actuale, au menirea sacra de a valorifica si de a repune in circula-
tie spiritualitatea trecutului istoric i, Tn mod deosebit, a aspectului ei
moral-crestin. Problema rezida in faptul cd anume astfel se stabileste
o adevaratd continuitate Tn dezvoltarea gandirii (filosofico-religioase,
moral-crestine) intre generatii si epoci. lar gandirea filosofica, moral-
crestind influenteaza in mod cardinal toate domeniile vietii societitii,
aceasta obtinand o noud imagine existentiald si spirituala. Concomi-
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tent, aceasta constituie §i un indemn clar spre cultivarea la oameni a
unor calitati moral-crestine adecvate, a unui optimism istoric continuu,
0 necesitate spirituald permanenta 1n progresul societatii, in devenirea
si afirmarea umana.

Trasatura semnificativa si distinctd a istoriei neamului romanesc,
precum si a istoriei altor neamuri rezida in constituirea n cadrul aces-
tora a fizionomiei morale, a aspectului ei moral-crestin. in totalitatea ei
de fenomene si aspecte naturale, sociale si spirituale. Astfel, o genera-
tie transmite altei generatii anumite norme, traditii, datini moral-cres-
tine, slefuindu-le in continuare, creind mai apoi un tot moral integru,
denumit fizionomia morald a poporului sau a epocii respective in care
ei ddinuiesc in istorie.

Analiza selectiva a cronografiei romanesti din aceasta epoca, in-
deosebi operele lui Gr.Ureche, M.Costin, [.Neculce, demonstreaza ca
in centrul lor se afla asemenea categorii moral-crestine, precum sunt
Pacatul si Pedeapsa, Binele si Raul, Dreptatea si Nedreptatea, aces-
tea constituind elementele principale ale fizionomiei moral-crestine a
neamului romanesc. De notat insa ca in diferite circumstante istorice
predominau si unele, si altele sau unele, ori altele. Determinante sunt
totusi faptele bune, binele in general. Astfel, M.Costin accentueaza
valoarea binelui §i paguba raului in viata oamenilor si in devenirea
societatii. Apreciind continutul fiecarei fapte sub semnul binelui sau
al raului, cronicarii trag anumite concluzii si deductii exprimand in
asa mod conceptele etico-moral-crestine. Pornind de la determinismul
providentialist, care domina cronicile, avem tot temeiul sa afirmam ca
fapta buna poseda o semnificatie dubla, cronicarii crezand in conse-
cinte de apreciere suprema si pe lumea aceasta, si pe lumea cealalta.

Cronicarii, fiind adevarati crestini, descriu cursul anilor si vietile
domnitorilor, evenimentele si faptele care au loc in societate, manifes-
tand astfel un interes deosebit pentru istorie, intrucat anume aceasta
cuprinde si reflectd temeliile credintei crestine, concepute de ei. De
aceea faptul in ce mod au fost concepute de oameni anumite ritualuri
religioase, care a fost credinta lor in perioada medievala, cum respec-
tau ei cerintele moralei crestine, cum aparau ei credinta crestina in
timpurile de grea cumpana prezinta un interes deosebit pentru toti cei
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care vor sa se documenteze in trecutul istorico-crestin al neamului,
tragand concluziile respective pentru viitor.

Cronicile demonstreaza, in mod convingator, ca fizionomia morala
a societatii moldovene feudale capatad o adevarata determinare si inte-
gritate in viata ei moral-crestina. Poporul roman este un popor crestin
de vita ortodoxd. Cand Sfantul Apostol Andrei a venit pe meleaguri-
le noastre, el a gasit aici un popor cuminte si iubitor de Dumnezeu.
Este semnificativ faptul ca ,,desfasurarea etnogenezei roméanilor a fost
insotitd de raspandirea crestinismului in aria de formare a acestui po-
por, ceea ce a fundamentat afirmatia ca ,,romanii s-au nascut crestini”.
Potrivit traditiei, Sf. Apostol Andrei, cel intai chemat la apostolat de
Hristos, ar fi predicat in Scythia Minor (Dobrogea). Daca nu exista o
confirmare prin surse a acestei traditii, este de netdgaduit faptui ca in
Scythia Minor a pulsat de timpuriu o puternica viatd crestind, ates-
tatd de numerosi martiri din aceasta zona” [1]. Si Nestor Vornicescu,
de asemenea, accentueaza ca in Dacia crestinismul a patruns din pro-
vinciile de la sudul Dunérii, din Macedonia, Tracia, de la Sirmium si
din Scythia Minor, unde predicaserd Sfintii Apostoli sau ucenicii lor
apropiati”[2].

Examinand categoriile dominante ale moralei crestine — binele si
raul, putem presupune cad nu intotdeauna ceea ce ni se pare noud ca
este bine posedad aceastd valoare si este acceptat de Divinitate, sau
dacd ceva ni se pare ci este rau, in realitate nu e rau cu adevarat. in
cazurile in care judecata morala a divinitatii se deosebeste de apreci-
erea omului in asa mod incat ceea ce pentru om e negativ, iar pentru
Dumnezeu poate fi pozitiv, atunci sunt posibile situatii cand omul,
considerand ca el e bun 1n aprecierea acestei fapte, exprima in reali-
tate un nonsens. Prin urmare, teza potrivit careia Dumnezeu e bun si
intelept cuprinde doua aspecte: 1) bunatatea divind e conceputd de om
altfel si deci se deosebeste de aceasta: 2) putem admite si ipoteza ca
omul nu-1 prea intelege pe Dumnezeu, insa se supune, 1n virtutea cre-
dintei si datorita intelepciunii, maretiei si atotputerniciei Lui. Si totusi
ce domina in lume, 1n societate, in viata — Binele sau Raul? Din cele
relatate de carturari, deducem cé Binele se afirma cu greu, prin mari
obstacole si primejdii, iar Raul e prezent la orice pas. Si astfel viata
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moral-crestina are drept obiectiv principal al sdu afirmarea Binelui si
iubirea aproapelui.

Un aspect sau o manifestare reald a Binelui este apararea crestinis-
mului. Gr.Ureche, M.Costin, I.Neculce descriu cu o satisfactie deose-
bitd aceste aspecte (manifestari), cand domnitorii sau al{i mari dem-
nitari, inclusiv boierimea, se pronuntau in apararea celor mai sfinte
lucruri-fapte — apararea crestinismului. Ei reproduc evenimente cand
suveranii tarilor crestine se uneau la lupta comuna Tmpotriva turcilor,
pe care-i numeau ,,pagani”.

In ajunul unei invazii turcesti, «craiul lesdscu» au trimis soli pe
la toate tari crestine, dandu-le stire de vinirea asupra sa a imparatului
turcescu, cu toata puterea Imparatiei lor” [3, p.159].

Fiind oameni credinciosi si adepti fideli ai crestinismului, croni-
carii considerau invatitura lui Hristos ca cea mai dreapta si cea mai
adevaratd. De aceea, in viziunea lor, apararea crestinismului era o da-
torie sfantd a oricarui om cu adevérat credincios si cu dragoste de
Dumnezeu. Deci, domnitorul {arii, fiind mesagerul lui Dumnezeu pe
pamant, merita toata elocventa si tot respectul supusilor sdi. Conform
canoanelor bisericesti, toti supusii sunt datori sa indeplineasca intoc-
mai poruncile domnitorului, cazurile de nesupunere fiind calificate
drept necredinta sau uneltiri ale satanei, ,,vechiul dugsman al neamului
omenesc”. Pe vinovati 1i asteptau pedepse crunte.

in legdtura cu asemenea situatii, cronicarii evidentiaza mai multe
nerespectari ale cerintelor moralei crestine si ale Sfintei Scripturi in
ansamblu si, respectiv, multe pedepse divine. In opinia noastra, con-
cluzia ar fi urmatoarea. Lupta permanentd pentru scaunul domnesc
reflectd ITn mod clar, incalcarea poruncilor moralei crestine. Si desi
neamul nostru este crestin, dreptcredincios, istoria lui este dominata
de lupta permanenta pentru putere si deci si de pacate, unele mai gra-
ve decit altele. Potrivit cronicarului, ,,Domnul, ori bun, ori rau, de la
toate primejdiile ferit trebuie, ca oricum este de la Dumnezeu, este,
precum zice Sfanta Scriptura. Nu este nici o putere fara numai de la
Dumnezeu” [4].

Cronicarii dezaproba vrajba dintre crestini; dintre moldoveni §i po-
lonezi (Iesi), dintre moldoveni si unguri, precum si, indeosebi, vraj-
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ba dintre Tarile Roméne crestine. Ei 1i acuza pe domnitorii crestini,
care 1i lasau pe moldoveni singuri in fata turcilor pdgani — adevaratii
dusmani ai intregii crestinatati. Si, dimpotriva, descriind evenimente
istorice ce cuprindeau si aspecte de afirmare crestineasca, cronicarii
manifestd prin aceasta si un adevarat patriotism. Relatand, de exem-
plu, despre apropierea lui Mihai Viteazul, domnul Tarii Roménesti,
de Podolia, ai cérei locuitori, desi se aflau in supusenie polond, erau
de vita ortodoxa, Miron Costin remarca, cu referiri la izvoare polone:
»Scrie Hronograful Lesascu cd age era de vestit Mihai-voda si la lesi,
cit tara Podoliii fiindu de lege de suptu ascultarea patriiarhului de Tari-
grad, ca si noi, pe acele vremi avindu mari” zarva si price cu papistasii
pentru lege, astepta cu bucurie pre Mihai-voda sa vie, stiindu-1 de o
lege cu dinsii, sd i se Inchine toti podolenii” [3, p.142].

Din textul cronicilor deducem ca autorii acestora acuza faptele de
incalcare a cerintelor credintei, a ritualurilor religioase, Indeosebi, ne-
respectarea posturilor, a sdvarsirii casatoriilor si a cununiilor in perioa-
dele interzise de biserica, precum si alte ritualuri si canoane bisericesti
si, In acelasi timp, aproba intru totul devotamentul crestin. Exemplu
concludent: in pofida faptului cd@ Suceava era inconjurata de oastea
ungureascd, leremia-voda ,,n-au vrut s iasa din beserecd pan nu s-au
savirsit sfinta slujba” [3, p.1381]. In unele cazuri, nerespectarea ritua-
lurilor sau a cerintelor crestine este examinatad in legatura cu neintele-
gerea esentei jugului otoman, a razboaielor nesférsite, care aveau loc
pe teritoriul Moldovei, sau a calamitatilor naturale.

In context este semnificativ si exemplul din care rezulti ci Mi-
ron Costin condamna pe Gaspar-voda care ,,niceodata post n-au avut,
ci pre ascunsu in toate posturile minca carne” [3, p. 157]. In acelasi
timp, el lauda faptele crestinesti ale lui Barnovschi-voda, om cu frica
lui Dumnezeu, ,,de care marturisiia Toma vornicul, fiindu postelnic al
doilea la dinsul, ca era Barnovschi-Voda om dumnadzaiescu, si mare
rugatoriu spre Dumnedzau” [3, p.178]. Acceptarea si respectarea ri-
tualurilor crestine demonstreazd un anumit climat religios, anumite
relatii Intre biserica si credinciosi, a unei anumite atmosfere spirituale,
in genere. Constientizarea acestor cerinte-ritualuri se inscrie perfect
in atmosfera religioasa a vremii, iar meditarile asupra esentei lor sunt
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imanente intregii vieti crestine. Astfel, revolta cronicarilor, indeosebi,
in cazurile n care domnitorii sau al{i mari demnitari ai tarii nu respec-
tau posturile, pornea de la faptul ca postul, fiind un ritual de purificare
spirituala, avea scopul de baza de a ajuta credinciosilor s intre in
comuniune cu Domnul lisus Hristos. Postul, si indeosebi Postul Mare,
avea o semnificatie sporitd In viata credinciosilor, care prevedea, de
asemenea, i anumite restrictii. Grigore Ureche il acuza vehement pe
Despot-voda care, fiind un aventurier, un intrus si un eretic, a ajuns
domn al Tarii Moldovei. Avand o altd confesiune, nefiind ,,pravoslav-
nic”, el devine ,,rasipitor de lege, cd nu numai ca calca obiceiele tarii
si face si jafuri, ce si legea cu totul ramasese de batjocura” [3, p.93].
Despre Alexandru Lapusneanu, care omorase multi boieri si care se-
mana groaza §i moarte, cronicarul scrie ca ,,dupa atita nedumnezeire i
pariia cd s-au rascumpdrat inima” [3, p.99].

Cronicile demonstreaza, in mod convingator, ca faptele oamenilor
capatau o legitimitate mai adecvata (chiar si in corespundere cu canoa-
nele religioase) numai atunci cand erau autorizate de reprezentantii
bisericii. In felul acesta, ,,Ciogolea, spatarul (in timpul domniei lui Va-
sile Lupu) i s-a destdinuit lui losaf, egumenul, care era si duhovnic al
tuturor boierilor, despre fuga si tradarea lui Stefan Gheorghe, logofa-
tul. Egumenul era dispus sa respecte intru totul credinta nestramutata
in sfinfenia cuvintelor marturisite. Acest juramant, insa, fiind dezlegat
de vladica Varlaam, mitropolitul, a devenit cunoscut domnitorului Va-
sile-voda si apoi tuturora”.

Cu mare durere in suflet descrie Miron Costin faptele amorale,
exprimate prin fatarnicie, incélcarea juramantului sau traddare. Nu cu
mult timp Tnainte de aceasta, logofatul Gheorghe Stefan (care tindea
sd ocupe scaunul domnesc pe cale violentd) vine la domnitorul Va-
sile-voda ,,cu fata scornitd de mare mahniciune”, avand si o ,,hirtie
scornitd”, precum cd jupaneasa lui este bolnava. Pentru o evidentiere
mai profunda, mai integrd a momentului, a semnificatiei i a conse-
cintelor lui, Miron Costin reproduce si anumite stari psihologice.
Vasile-voda este adanc ingrijorat, ,,din biserica l-au lovit ginduri de
purcesul logofatului, asa fara nadejde”. Participantii la acest com-
plot sunt nelinistiti si suferd o drama sufleteasca greu de suportat,
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»cat pre pasitul lor si pre cautatura, cine le- ar fi luat seama, le-ar fi
cunoscut indata vina”.

Grigore Ureche accentueaza profund semnificatia moralei crestine
in ciclul de capitole morale generalizatoare a unor fapte si evenimen-
te istorice insemnate — ,,Nacazanie silnim, adeca certarea celor pu-
ternici”, ,,invé‘;ituré si certare”, ,,Certare si Invatatura”. Consemnam
faptul ca aceste capitole de nuantd moralizatoare, care de obicei ur-
meaza dupa evenimente de o exceptionald semnificatie sau dupa anu-
mite concluzii povatuitoare, care decurg din expunerea unor sau altor
fapte istorice, 1l obsedeaza in permanenta pe cititor, atentionandu-1
asupra tezei initiale, expuse in ,,Predoslovie” — aspectul moralizator.
Dar chiar si acest fapt, in aparentd nedominant, iar in realitate prezent
in cronici, care le atribuie acestora o alura sobra, este un argument in
plus privind respectarea de catre cronicari a cerintelor universale una-
nim acceptate privind rolul moralizator al operelor istorico-filozofice
si literare. Cu atat mai mult, cu cat cronicarii sunt constienti de faptul
ca opera creatd de ei constituie un instrument adecvat de cunoastere a
lumii existente si a comportamentului oamenilor in acest proces.

Fiind un bun crestin, Grigore Ureche e intotdeauna de partea ,,tarii”
si a crucii, avertizand pe faptasi de actiunea neconditionata a justitiei
supreme. ,,Dumnezeu cel direptu, cela ce ceartd nedireptatea si inalta
direptatea, cu cita certare pedepseste pre ceia ce calca juramintul” [3,
p.54]. Dumnezeu este simbolul dreptatii.

Cronicarii accepta cu tot sufletul faptele domnitorilor sau ale altor
demnitari care apara credinta strimogeasca chiar si cu propria viata.
Scena decapitarii lui Constantin Brancoveanu, domnitorul Munteniei,
si a familiei sale este prezentata de Ion Neculce in felul urmator: ,,Deci
l-au scos si au tdiet capetele, intai a patru cuconi ai sai, apoi si al lui
si a citiva boieri, sluji ai lui... Atunce, cindu-i taie feciorii, au fost dzi
cind unul sa-1 turceasca, sa nu-1 taie, dar tata-sau l-au imbarbatat tare,
sd nu-si lasa legea” [3, p. 413-414].

Cronicarul este impresionat de aceste fapte crestinesti, de acest de-
votament netarmurit fatd de Sfanta Biserica Crestina, fata de religia
crestind. Biserica Ortodoxa romana i-a canonizat mai apoi pe Con-
stantin Brancoveanu si pe fiii sai.
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Spiritul de observare aproape desavarsit in arta portretistica a lui
[.Neculce s-a manifestat mai ales in expunerea portretului lui Dosof-
tei, marele carturar al neamului romanesc: ,,Acestu Dosofteiu mitro-
polit nu era om prostu de felul lui. Si era neam de mazit: pre invatat,
multe limbi stie: elineste. latineste, sloveneste si altd adinca carte si-
nvatatura, deplin calugar si cucernic, si blind ca un miel. in tara noas-
trd pe-aceasta vreme nu este om ca acela” [3, p. 5].

Textele cronicilor demonstreaza ca in viata religioasa (spirituald)
a neamului romanesc manastirile, bisericile detineau un loc central,
determinant, iar faptele si actiunile oamenilor erau finalizate cu anu-
mite aprecieri crestinesti. In acest context, biserica, ca locas sfant al
lui Dumnezeu sau casa lui Dumnezeu pe Pamant, reprezinta institutia
principala a crestinismului, comunitatea religioasa care profesa activi-
tatea liturgica. Anume n cadrul bisericii se obtinea armonia ntre cer
si pdmant, intre viata pdmanteasca si cea de dincolo de morméant — in
cel mai general mod, insa bisericile concentrau in sine spiritualitatea
poporului, viata lui religioasa, privitd sub manifestarile si aspectele
concrete, precum si in legatura cu ritualurile si traditiile existente 1n
acea perioada, indeplinind functiile de sacralizare privind cultul si de-
votiunea colectiva fata de divinitate; bisericile constituiau, In acelasi
timp, nu numai un scut de nadejde in temeinicia vietii social-economi-
ce si politice a tarii, ci exprimau si cel mai adecvat simbol al culturii
nationale. Anume din aceste considerente cronicarii aduc argumente
decisive in favoarea consolidarii §i apararii credintei crestine, a spiri-
tualitatii neamului in general.

Chiar de la inceputul Letopisetului sau, Grigore Ureche mentionea-
za faptul ca Alexandru-voda ,,au facut 2 manastiri mari in Moldova,
Bistrita si Moldovita, in doi ani a domniei sale...” Asijdiria si mitropo-
liia de la Suceava si episcopia de la Radauti si manastirea Neamtului
si alte manastiri” [3, p.30-32]. Din relatarile cronicarului aflam ca Ale-
xandru cel Bun considera viata spirituala a epocii (atmosfera religioa-
sd) drept cerintd primordiald pentru viata oamenilor si consolidarea
statului. ,,Asijdirea intdias data au trimis de au luat blagoslovenie de
la patriarsii rasaritului si au facut mitropolit, de 1-au asezat la scaun, la
mitropolie in Suceava” [3, p. 32].
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Trecutul eroic, inaltarea de biserici $i manastiri dupa fiecare victo-
rie, respectarea posturilor si a altor canoane religioase, darurile facute
bisericilor contribuiau, in mare masurad, la cultivarea unor sentimente
religioase profunde 1n constiinta boierilor, taranilor, ostenilor. Grigore
Ureche scrie ca Stefan-voda ,,au facut 44 de manastiri” 3, p.5,8]. ino
sama de cuvinte, lon Neculce mentioneaza, in legenda a Il-a, ca ,,Ste-
fan-voda cel Bun multe razboaie au batut. $i ase se aude din oameni
vechi si batrini, ca cite razboaie au batut, atite manastiri cu biserici au
facut” [3, p.267]. ,,Dupa izbinda cu noroc”, obtinuta de oastea Mol-
dovei asupra ,,lesilor” in Codrul Cosminului, Stefan-voda ,,au ziditu
biserica pre numele sfintului mucenicu Dimitrie, in tirgu in Suceava,
care triieste si pana astizi”. In continuare, cronicarul argumenteazi
ca inaltarea acestei biserici nu este un fapt intdmplator. ,,Zic unii s sa
fie aratat lui Stefan-voda la acest razboiti sfintul mucenicu. Dimitrie.
calare si intr-armatu ca un viteazu, fiindu-i intru ajutoriu si dind vilhva
ostii lui” [3. p.54].

Astfel, divinitatea, care prin Sfantul mucenic Dimitrie a insufle-
tit si a Incurajat oastea moldoveneasca in lupta mpotriva lesilor din
Codrul Cosminului, apare si in alte ipostaze. Ea se arata in vis dom-
nitorului-tiran Alexandru Lapusneanu si acesta, in cele din urma, a
zidit o biserica la Pangarati, insa a zidit-o mai mult de frica, decat de
buna voie, cd de multe ori i s-a ardtat in vis sfantul mucenic Dimitrie,
,»de-1 ingroziia ca sa-i faca biserica pre acel loc, s-au apucat cu toata
osirdiia si o au facut” [3, p. 87]. Faptul acesta ne dovedeste ca in unele
circumstante sfintele locasuri erau iniltate mai mult din frica decat
din devotament credincios adecvat, generand la persoanele implicate
suferinte sufletesti si stari psihologice profunde. Alexandru Lapusnea-
nu a fost impus, Intr-un anumit mod, sd-si conceapa faradelegile si
crimele savarsite, spovedindu-se in fata Celui de Sus, reprezentat de
Sfantul mucenic Dimitrie.

Dupa victoria de la Catlabuga, unde Stefan cel Mare ,,au topit toata
oastea turceasca... au zidit biserica pre numele sfintului Nicolae, in
tirgul lasiloru” [3, p.50].

Domnitorul Vasile-voda Lupul a facut multe si inimoase lucruri
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crestinesti prin care a dovedit devotamentul sau si al tarii fatd de Sfan-
ta Cruce. Miron Costin relateaza ca ,,au zidit Vasilie-voda si laudate
manastiri, si aice, In orasul lesilor, Intii supt numele a trei sfinti Inva-
tatori a besericii. ce sa dzice Trieh Svetitelei, mai pe urma manastirea,
a doa manastire, a Golat, cu faptura, cum sa vede, peste toate manasti-
rile aici in tard mai iscusita [3, p. 190].

Consemnam ca in viata religioasd a poporului un rol deosebit fi
revine si cultului moastelor, care generau manifestari de amploare
privind devotiune generald. La roméni veneratia moastelor constituie
un ritual prin care poporul isi exprima cuviosenia generala, credinta
nestramutata, starile emotive, dar, intr-un anumit sens, §i superstitiile
existente. De-a lungul secolelor, veneratia moastelor, fiind o realitate
necesard si pregnanta a psihologiei religioase a poporului, exprima
nelinigtea maselor, a domnitorului si a boierimii pentru destinele tarii.
Viata si faptele miraculoase ale sfintilor cultiva la credinciosi necesi-
tatea de a se apropia fizic de ei si, mai ales, de a se atinge de lucrurile
care le-au apartinut sau de moastele lor.

Cultul si prezenta moastelor la crestinii ortodocsi genereaza cu ne-
cesitate diverse procesiuni, practici §i pelerinaje menite sia aprofun-
deze credinta si, concomitent, sa contribuie la un destin mai bun al
oamenilor, la asigurarea securitatii §i a stabilitatii politice a tarii lor.
Prezenta moastelor ,,insuflau” oamenilor incredere si optimism in via-
ta prin comuniunea cu cele sfinte.

Cronicarul Grigore Ureche descrie urmatorul eveniment spiritual
important §i semnificativ din timpul domniei lui Alexandru cel Bun:
»lar la leatul 6923 (1415) au trimis de au adus cu multa chieltuiala si
moastile sfintului mucenic loan Novii de la Cetatea Alba, de la pagini
si le-au asezat in tirgu, In Suceava, la mitropolie, cu mare cinste si cu
litie, pentru paza si ferinta scaunului domniei sale, carile sa praznuies-
te miercuri, joi in sd@ptamina rusaliilor, care vor ceti la cartile bisericii
mai pre largu pentru mucenia lui”.

Vasile-voda Lupu a adus in tara ,,si moastiile a sfintei prepodobnei
Paraschevei, in anul 7148 (1640) cariia svinte viata si de pe ce locuri
au fostu, sa citeste viata ei petrecutd cu mare dumnedzaire in Minei, in
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luna lui octovrie in 14 dzile” [3, p.190]. Sfanta Cuvioasa Parascheva.
ocrotitoarea Moldovei, fiind un izvor de insanatosire duhovniceasca,
de pace sfanta si binecuvantare, este ajutitoarea tuturor romanilor care
o cheama cu credinta in rugaciune, pentru a le fi mijlocitoare intre ei si
bunul nostru Dumnezeu. Acest fapt duhovnicesc, de o profunda sem-
nificatie spiritual-religioasa, a avut loc in timpul cand Tara Moldovei
era pastoritd de Mitropolitul Varlaam.

Insusi procesul de transmitere a moastelor poseda o semnificatie
majord privind consacrarea si sacralizarea lacaselor de cult, gene-
rand astfel o adevarata devotiune a comunitatii crestine. Transmiterea
moastelor Sfintei Parascheva si a Sfantului Ioan cel Nou constituie o
mare fapta crestind, dar si o obligatiune morala recuperatoare, Intrucat
se aflau Intr-un mediu religios strdin constiintei credinciosilor Mol-
dovei. Si aici consideram necesar de a accentua doud aspecte. Primul
aspect - din cele relatate de cronicari rezulta ca domnitorii tarii aveau
misiunea crestind de a salva cu orice pret moastele sfintilor nationali.
Aspectul al doilea — salvand moastele din mediu striin, ei trebuiau sa
fie demni de virtutile cilauzitoare ale sfintilor si, manifestand credinta
si devotament adecvat, sa castige veneratia acestora.

Remarcam 1n mod deosebit faptul ca in cronici, de cele mai multe
ori, este pomenit Sfantul Nicolae, unul dintre cei mai venerati sfinti ai
neamului roménesc. Dupa victoria din Codrul Cozminului, din porun-
ca lui Stefan-voda, toata oastea s-a adunat la Harlau, ,,la zioa lui sfeti
Nicolae... si acolo Stefan-voda au facut ospat mare tuturor boierilor si
tuturor vitejilor sai si cu daruri scumpe i-au daruit pre ei. Si decii i-au
slobozitu cinesi pre la casa sa, dindu-le cuvintu ca toti sa dea lauda lui
Dumnezeu, pentru ce ca toate puterile sintu de la Dumnezeu” [3, p.
54]. Sau un alt argument - ,,De la iulie, in care luna purcesera Ghica-
voda la dechevrie, pre la svetii Nicolai...” [3, p. 237]. Asa s-a intAm-
plat in istoria tarii noastre ca evenimentele social-politice de cea mai
profunda semnificatie deseori au loc 1n jurul zilei acestui sfant.

Asa dar, din cele expuse, rezulta ca in matricea cognitiv-existentia-
13 a poporului nostru, in imaginea sfintilor este precumpanitoare legea
crestineasca. Sfintii, In viziunea cronicarilor, reprezinta o forma indi-

72



viduald originald a religiei crestine. Viata si faptele sfintilor aduc la
starea de mai inainte a minunatelor fapte ale Divinitatii. In constiinta
religioasd a oamenilor se Inradacineaza un cult al sfintilor, care, avand
un destin exemplar, retraiesc in mod adecvat a doua similitudine. Desi
in cronici acest aspect este putin evidentiat, totusi anume el alcatuieste
unul din elementele temeinice ale cultului sfintilor.

Poporul credea in puterea sfintilor si spera la ajutorul lor, chiar
daca cronicarii nu prezinta episoade si momente concrete privind via-
ta si patimile sfintilor, fapt ce nu diminueaza credinta in puterea si
maretia lor. lar prezenta nemijlocitd a unor sfinti pe campul de lupta
de partea oastei moldovenesti dovedeste, Tn mod convingétor, iubirea
lui Dumnezeu, care consolideaza spiritualitatea neamului si ocroteste
demnitatea nationald a romanilor.

Din letopisete deducem, de asemenea, cd o manifestare concreta
a determinismului providentialist sunt si minunile. In cronici, aceste
fenomene divine si de o profunda semnificatie au menirea de a intre-
gi atmosfera spirituald religioasd a vremii si de a sensibiliza starea
psihologica si sentimentele religioase ale oamenilor. Istoria societatii
dovedeste in mod elocvent ca minunile existd in orice societate si in
orice epocd, §i aceasta rezida in faptul ca climatul religios stabilit in
lume genereazi o anumita temere si piosenie. In esenta lor, minuni-
le sunt niste semne ale mesajului lui Dumnezeu. Credinciosii, fiind
convinsi de Atotputernicia lui, spera la anumite schimbari pozitive in
ordinea prestabilita in lume. Minunile mai pot fi privite si ca o victorie
a divinitatii asupra mersului firesc al evenimentelor naturale si sociale
sau ca o abatere de la legile prestabilite in scopul consolidarii acestei
victorii.

Deci, este necesar sa consemnam cd, intr-un anumit sens, cronicile
contin elemente de teism, conceptie filozoficd religioasd medievala.
Potrivit acestei conceptii, Dumnezeu a creat lumea din nimic, iar mai
apoi guverneaza sau participa in viata lumii prin minuni. Oamenii
trebuie sa astepte minunile si sa trdiasca cu speranta ci ele vor apa-
rea, rugandu-se in permanentd la Dumnezeu sé le daruie pe acestea
oamenilor. Avand o semnificatie adanca, minunea parca este inclusa
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nemijlocit in structura lumii, fiind un mijloc neconditionat si firesc
de manifestare a divinitatii. Credinciosii sunt convinsi ca schimbarile,
pe care le-ar putea genera minunile, ar crea conditii favorabile pentru
viata si aspiratiile lor. In cronici, minunile sunt reprezentate prin fapte
si comportari deosebite ale icoanei Maicii Domnului, ale unor sfinti,
prin niste fenomene naturale, precum si prin vise fericite.

Drept minune poate fi considerata istoria inaltarii manastirii Sla-
tina. ,,S1 ase dzicu oamenii cd, traind un sdhastru acolo si fiind un
paltin, copaciu mare, unde este acmu prestolul in oltariu, vide acel
sahastru spre duminici si spre alte dzile mari multe lumini intru acel
paltin la vremea slujbii bisericii. Si i s-au aratat Maica Precista in vis
si i-au dzis sd marga la Alexandru-voda sa-i dzica sa facd manastirea.
Si mergind sdhastrul la Alexandru-voda, s-au indemnat Alexandru-vo-
da de sahastru de au facut manastirea Slatina intru acel loc, unde au
fost paltinul. Si au adus si capul Sfintuiui Grigorie Bogoslov, de sta
pana astadzi la sfinta manastire la Slatina, ferecat cu argint si cu pietri
scumpe” [3, p. 271]. Si cronicarul lasd sa se inteleaga (fiind convins
de credinta strimoseascd) cd in asa mod se consolideaza credinta in
Dumnezeu, oamenii devenind mai bogati spiritual si mai apropiati de
Sfanta Cruce.

De o semnificatie revelatoare este si urmatoarea minune descrisa
de Ton Neculce: ,,Intr-acestu anu facutu-s-au si 0 minune mare, arata-
re la Hotin, intr-o mandastioara mica ce este supt cetate. Au lacramat
icoana Maicii Precistei, cit sa rantuna lacramile pe chipul icoanei, de
le vide toti oamenii. Si pica intr-o tepsie ce era pusa supt icoana, de era
de mirare a pravi aratarea si samnu ca acela, carele au fostu adevarat
samnu de peire a mulfi crestini in Tara Lesasca si incepatura durerei
si stricarei tarii noastre. Ca de atunce din an in anu tot rau si amar de
crestini si pustiire au ramas locurile pre acolo” [3, p.286]. Putem con-
chide ca asemenea minuni-semne sunt §i un avertisment serios pentru
toata crestinatatea (pentru toti credinciosii-crestini) de a-si analiza mai
profund faptele savarsite, de a avea mai putine pacate si de a se consa-
cra cu adevdrat slujirii lui Dumnezeu.

Mentionam, de asemenea, ca minunile, fiind mai neverosimile si
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mai autentice, mai profunde si mai simple, au loc intotdeauna in viata
noastra, in realizari de prestigiu, in faptele mari sau mici ale credin-
ciosilor. Sfanta judecatd divina este inteleapta si este unica Investita
cu drepturi nelimitate. Si nimeni nu poate pune la indoiald justetea
judecatii lui Dumnezeu.

Un element religios de o valoare deosebita in afirmarea fiziono-
miei moral-crestine descrisa in cronici il constituie icoanele. In viziu-
nea noastra, cronicarii, invocand icoanele sau situatiile cand oamenii
se roaga la icoane, subliniazd in asemenea mod, cinstirea si influenta
acestora asupra sufletului oamenilor. In esent, icoanele constituie mij-
loace reale de desteptare spirituald, de consolidare a vietii religioase a
credinciosilor. In mintea omului se inridicineaza realitatea mantuirii
sale prin Domnul nostru lisus Hristos. Prin icoane are loc o sporire a
virtutilor crestinesti, care aduc mult dorita sfintenie. Anume de aici
rezulta si rolul religios-moralizator al icoanei, care cultiva in sufletele
crestinilor aspiratii spre progres duhovnicesc, spre o apropiere reala de
divinitate. Rugandu-se in permanentd icoanelor, credinciosii demon-
streaza un adevarat devotament fatd de Dumnezeu si, concomitent, ca-
pata noi cdi si posibilitati care le-ar permite o cunoastere mai profunda
a lui Dumnezeu. In asa mod, lumea in care triieste omul capata di-
mensiuni de o frumusete rard, deoarece ea este guvernata si calauzita
de Dumnezeu, care domind peste tot. Cunoscandu-l mai indeaproape
pe Dumnezeu prin icoane, omul se cunoaste mai indeaproape si pe
sine insusi: Barnovschi-voda deseori ingenunchea ,,inaintea icoanei la
ruga, cu mare osirdiie” [3, p. 178].

Asa se face ca icoana lui lisus apare astfel ca imagine simultana
a lui Dumnezeu si a omului, icoana lui Hristos, in integritatea Lui,
a Dumnezeului-Om. Aceastd functie revelatoare pe care o are uma-
nitatea lui Hristos devine adevarul oricarei fiinte umane: omul nu e
adevarat, nu e real decat in masura in care reflecta cerescul, minunatul
har al oricarei fapturi de a fi oglinda necreatului, ,,chip al lui Dumne-
zeu” [5].

Evidentiem si faptul cd viata spiritual-religioasd a societatii se
afla sub semnul crucii. Cronicarii accentueaza ca in viata religioasa
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a neamului romanesc crucea are semnificatii duhovnicesti profunde
si determinante. Dupa aprecierea Iui Victor Kernbach, crucea este un
simbol religios esential in crestinism, pe temeiul traditiei rastignirii lui
lisus Christos” [6]. In viziunea lui D.Staniloae, crucea este un mijloc
de sfintire, de binecuvantare si prilej de inchinare. In practica religioa-
sa, cultul si veneratia crucii este cel mai adecvat mijloc de exprimare
a atasamentului si credintei comunitatii. Crucea constituie si 0 mo-
dalitate psihologica de sugestie si, in aceastd functiune, ea sporeste
cu mult fortele umane, mai ales in momentele zbuciumate ale vietii.
Facandu- si zilnic semnul crucii, credinciosii utilizeaza astfel puterea
acesteia n orice tip de activitate.

Devotiunea fatd de cruce, de icoane si de alte insemne ale cresti-
nismului capata proportii si intensitati in perioadele de grea cumpana
ale poporului. Neamul roménesc este un neam religios, poate chiar un
neam crestin exemplar. Dupa victoria de la Vaslui, Stefan-voda ,,s-au
intorsu la scaunul sau, la Suceava, cu mare pohvala si biruinta, de la
insusi Dumnezeu de sus, iesindu-i inainte mitropolitul si cu toti preotii,
aducindu sfinta Evanghelie si cinstita cruce in manile sale” [3, p.46)].

In constiinta colectiva a poporului s-a inradacinat gandul ca sfanta
cruce are o semnificatie determinanta in trairea religioasa a credincio-
silor, si mai cu seama datoritd diverselor forme si sensuri. in batilia
de la Valea Alba dintre Stefan-voda si turci ,,au fostu si Basaraba-voda
cu muntenii, venit intru ajutoriul imparatului turcescu, pre carile toti
domnii de prinprejur 1l cuvanta de rau, zicindu ca n-au fostu intr-ajotor
crucii §i crestinatatii, ce paganilor si dugmanilor” [3, p.48].

In unele circumstante, cronicarii evidentiaza rugiciunile la sfanta
cruce ca niste trairi individualizate privind activitatea realizatd cu o
deosebita daruire. Scopul rugaciunii este de a innobila viata oameni-
lor, de a-i face sa fie mai curati, mai blajini la suflet, astfel imbogatind
viata lor spirituald si contribuind la apropierea dintre uman si divin,
dintre om §i Dumnezeu. Prin rugdciune are loc o redescoperire auten-
ticd a adevaratului umanism crestin, axat in realitatea social-natura-
1a determinati de divinitate. In asa mod, cronicarii tind si conceapa
esenta reald a fiintei umane prin manifestarea ei in diverse conditii
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social-economice sau intelegerea omului ca om, a umanului in om. in
masura propriilor viziuni, cronicarii tind sa exprime situatii prin care
oamenii 1si dau seama ca credinta 1i ajutd sa fie oameni adevarati, in
acelasi timp concepand rolul de om si rolul de adevarat crestin. Si in
cazul in care oamenii doresc cu adevarat sa se apropie de Dumnezeu,
ei ar putea pretinde la aceasta stare patrunzand in profunzimile si fru-
musetile umanismului crestin.

Cronicarii incearca sa dovedeasca cd rugdciunea are un suport, o
temelie concreta in viata reald personala si morala a oamenilor, inclu-
siv In domeniile social si spiritual. Prin rugiciune oamenii constienti-
zeaza devenirea lor ca atare, astfel fiind orientati spre cele mai nobile
scopuri §i realizari duhovnicesti. Prin rugéciune are loc o adevarata
valorificare a omenescului din noi, fapt ce genereaza transparenta prin
inaltele virtuti, aceasta influentdnd considerabil insemnatatea fiecaruia
pentru colectivitate.

In concluzie, notam ca respectarea normelor moralei crestine, a
poruncilor divine contribuie in mod determinant la afirmarea dem-
nitatii omului care poate fi obtinuta prin aspiratiile lui permanente
de a deveni, in activitatea cotidiana, un executor fidel al normelor
moralei crestine. Dupa aprecierea lui Alexandru Dufu, morala cres-
tind a avut o influenta covarsitoare asupra mentalitatii oamenilor din
perioada manifestarii umanismului in Tarile Roméne (sau a umanis-
mului roman).

Teza crestind potrivit careia starea de sfintenie a omului se afla in
legatura nemijlocitd cu desavarsirea starii de demnitate a omului, n-
cepand chiar cu etapele initiale de dezvoltare a societatii, este readusa
in paginile cronicilor si expusa in spiritul vremii. Conduita sociald a
omului este profund influentatd de normele credintei crestine, de bise-
ricd, cu autoritatea ei de Intelepciune profetica ce a dominat intotdeau-
na mentalitatea omului. Deci, demnitatea, prestigiul social al faptelor
morale ale omului se afld in dependenta nemijlocita cu atagamentul lor
fata de biserica crestind. Conform canoanelor crestine, oamenii care
accepta credinta in Dumnezeu sunt vrednici de onoare si respect. in
acelasi timp, oamenii distantati sau chiar partial instrainati de biserica
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isi pierd semnificatiile sociale de individualizare, reprezentand doar
niste fiinte vii de natura barbara.

Anume de aceea cronicarii considera apararea credintei mai presus
de orice, ea devenind chezasia dainuirii noastre in timp si in spatiu.
Religia a devenit un refugiu, o posibilitate, o prima necesitate de a su-
pravietui pe lume, contribuind astfel in mod esential la afirmarea unei
fizionomii moral-crestine adevarate. Aceste concepte si aceste inter-
pretari capata o semnificatie si o valoare sporitd in zilele noastre.
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REPERE ALE CUNOASTERII iN LETOPISETUL
TARII MOLDOVEI DE MIRON COSTIN

In cronicile romane din sec. XVII-XVIII, indeosebi in cea a lui Mi-
congtiintei de stdpan al pamantului ar fi Insusirea cunostintelor. Anu-
me obtinand un anumit volum de cunostinte si constituindu-si spiritul,
reale, astfel fiind in stare sd mearga pe calea cea dreapta a vietii. Pere-
frazand vestitul dicton antic, potrivit caruia omul este masura tuturor
lucrurilor, conchidem ca in operele cronicarilor, mai ales in Letopi-
setul Tarii Moldovei, este evidentd teza cd omul este masura tuturor
faptelor sale. Si anume, cunoasterea faptelor si actiunilor concrete ale
oamenilor stdpaneste realitatea social-istorica.

Miron Costin exprima increderea cd oamenii vor constientiza ne-
cesitatea afirmarii lor cetdtenesti prin obtinerea libertatii si a indepen-
dentei, ca ei vor deveni stipani la ei acasd. Aceasta incredere in om,
in aptitudinile sale firesti rezultd, In mare masura, din invatatura, din
cunostinte.

Cronicarul scrie: ,,Puternicul Dumnezeu, cinstite, iubite cetitoriule,
sad-fi daruiasca, dupa aceste cumplite vremi anilor nostri, canduva si
mai slobode vacuri, intru care, pe langa alte trebi, s aibi vreme si cu
cetitul cartilor a face iscusitd zabava, ca nu iaste altd i mai frumoa-
sa, si mai de folos in toatd viata omului zabava decatu cetitul cartilor.
Cu cetitul cartilor cunoastem pe ziditoriul, nostru Dumnezeu... Singur
mantuitoriul nostru, Domnul si Dumnezeu Hristos ne invatd zicand:
»ISPITAITE PISANIA”, adeca: ,,Cercati scripturile” Scriptura departe
lucruri de ochii nostri ne invata cu acele trecute vremi sa pricepem cele
viitoare” [1].

Lumea este creata, si esenta acesteia, In viziunea cronicarului, nu
rezida in ea insasi, nu in calitatile pe care ea le poseda, ci in temelia
ei universala, in scopul creatiei, in care poti fi initiat numai prin in-
termediul revelatiei divine; 1n acelasi timp, creativitatea si revelatia
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divind contribuie in mod determinant la cunoasterea lumii expusa
prin cuvant. Sfdnta Scripturd ne spune cé la inceput a fost Cuvan-
tul. De aceea Miron Costin afirma cd anume Cuvantul si constituie
temelia cunoasterii lumii. Astfel, cunoscand Cuvantul lui Dumne-
zeu, intrand in anumite raporturi cu lumea creata de el — fenomene,
obiecte, procese, sisteme — omul o insuseste si, in limitele posibile,
o transforma.

Prin esentele ce le exprima, prin profunzimea cugetarilor referitoa-
re la aceste esente ale lumii, Miron Costin poate fi considerat unul care
se afla deasupra neoranduirii lumii i a framantarilor starilor sufletesti,
pe care, totusi, Intr-un anumit sens, le percepe. Si aceasta percepere
este Intruchipatd, in special, in descrierea ampla in continut a faptelor
si actiunilor acelora care au faurit istoria initiala si primordiala a Tarii
Moldovei, temeritatea neadumbrita a epocii sale.

Astfel, cronicarul ne convinge cd, datoritd cunostintelor, scrisului,
noi putem afla ce-a fost in timpurile indepartate, cunoastem domniile
si viata tarii din trecutul istoric. Si, ceea ce este foarte important — cu-
noastem Scripturile. Si, dimpotriva, despre unii domnitori, indeosebi
din prima perioada a statornicirii Tarii Moldovei, cunoastem numai
unele aspecte, iar despre altii — nu dispunem de nici o informatie. De
aceea, in viziunea lui Miron Costin, cunoasterea istoriei este necesara
si pentru a carmui tara cu intelepciune, introducand noi forme de or-
ganizare, tindnd seama §i de traditiile straimosesti.

In realizarea acestor deziderate, cronicarii au manifestat o remar-
cabila fortd de observatie spirituald, izvorata din rationalismul coti-
dian-empiric si din mentalitatea poporului, iar Miron Costin a avut
si constiinta ,,actului sacerdotal”, demonstrandu-1 cu o inteligenta si
semnificatie deosebitd. Carturarul se pronunta in favoarea avantaju-
lui de a cunoaste realitatea existenta prin metoda de observare nemij-
locit obiectiva a acesteia cu ajutorul simturilor, adica a cunoasterii
senzoriale, deoarece ea ,,aseaza in adevar gandul nostru si ce se vede
cu ochii nu incape sa fie indoiald in cunostinta”. De pe pozitiile sti-
intifice contemporane, remarcam ca concluziile si deductiile rezulta,
de cele mai multe ori, din atitudinea obiectiva fireasca a cronicarului
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de a prezenta adevarata infatisare si adevaratul continut al lucrarilor
si fenomenelor, precum §i insemnatatea acestora in viata oamenilor.

In majoritatea cazurilor, cunoasterea lumii in cronica este examina-
ta in legatura nemijlocitd cu faptele de caracter empiric si pe temelia
acestora. Judecdtile si rationamentele au la temelie argumente ce re-
zultd din observatii proprii si din referiri la circumstante si personali-
tati. Intr-un mod cu adevirat autentic se manifesti tendinta de cunoas-
tere a lumii, pornind de la corelatia singular-general, Insd nu pe baza
patrunderii profunde in adevarata esenta a fenomenelor si proceselor,
ci evidentiindu-se elemente si argumente rationaliste (aici predomina
cele cu caracter divin) in context cu aspectele empirice. Desigur, in
cugetare prevaleaza bunul simt, observatia empiric-cotidiana si sen-
zoriala.

Miron Costin presupune ca cunoasterea incepe in domeniul senzo-
rialului: ,,Den cinci simturi ce are omul, anume vederea, audzul, mi-
rosul, gustul si pipditul, mai adevaratu de toate simguri ieste vederea.
Ca pren audzu, cdte aude omul, nu sa poate asedza deplin gdndul,
este asea ce sa aude, au nu este, cdci nu toate santu adevarate cdte
vin pren audzul nostru. Asea si mirosul, de multe ori insala, fiind multe
mirodenii dentiiu grele, iard apoi mare §i iscusit miros facu. Gustul
incd este asea, ca multe ne paru ca santu dulci, apoi simgimu amara-
ciune §i impotriva ... Pipditul, iard §i multe pipdim in chip de une i
sdntu altele, si nu le putem a le cunoaste cu singur pipditul, fara vede-
re. lard vederea singurd den toate asadza in adevar gandul nostru, §i
ce sa vede cu ochii nu incape sa hie indoiald in cunostinga” [2].

Se stie c¢a nu tot ce se aude ¢ adevarat, iar vederea contribuie la
aprofundarea cunostintelor. La randul sau, cunoasterea adevarata ne-
cesita evidentierea esentei. E determinant insa ca vointa divina, do-
minand cunoasterea senzoriala, remarca vederea care, potrivit Noului
Testament, constituie esenta cunoasterii. ,,Ochiul este lumina trupului.
Daca ochiul tau este sanatos, tot trupul tau va fi plin de lumina, daca
ochiul tau este rau, tot trupul tau va fi plin de intunerec. Asa ca, daca
lumina care este 1n tine este Intunerec, cat de mare trebuie sa fie in-
tunerecul acesta” [3]. Anume in asa mod rationeaza si Miron Costin,
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care ,,asaza in adevar gandul nostru si ce se vede cu ochii nu Incape sa
fie indoiala in cunostinta”.

Deductiile lui Miron Costin pornesc anume din aceste teze si se
reduc la urmatoarele: Dumnezeu este bun intotdeauna si faptele Lui
sunt intelepte. Fiind o perfectiune absoluta, El nu denota anumite cali-
tati concrete, deoarece toate sunt distincte si neimaginabile, iar sensul
gandului omenesc este determinat la fel ca si posibilitatile inexisten-
te. Prin urmare, Divinitatea se deosebeste cu totul de orice alta fiinta
existentd in Univers, de orice fiinta pe care omul o cunoaste. Si anume
acest moment (desi este expus simplist si liniar) 1l convinge pe om sa
tinda a-I cunoaste pe Dumnezeu in permanenta, sd patrunda in profun-
zimile existentei sale si, In acelasi timp, s Impartaseasca cunostintele
despre El, definitivand astfel ratiunea. $i aceasta porneste din faptul
ca cunoasterea ortodoxa reprezintd ,,un act de iubire, de cea mai 1nalta
iubire; o iubire de natura etica, dar mai ales existentiala” [4].

Cronicarii acceptd partial principiul ,,Fides quarens intellectum”
— ., Credinta in cautarea intelegerii”. In acest context, scrierile croni-
caresti contin numeroase exemple care confirma faptul ca numai da-
toritd credintei in Divinitate omul poate intelege esenta evenimentelor
istorice. In spiritul epocii istorice concrete, Miron Costin enunt ca
Dumnezeu exista si ca El este un rezumat absolut al tuturor perfectiu-
nilor, El este prezent, iar fiinta si existenta Lui nu necesita nici o dova-
da. Existenta este o parte a esentei divine. Si atunci cand ne inchindm
lui Dumnezeu, in intelepciunea si puterea Caruia credem, prin aceasta
noi demonstram ca El exista, recunoscand existenta Lui absolut ne-
indoielnica. Asadar, existenta si cunoasterea lui Dumnezeu nu poate
fi comparata cu existenta altor fiinte din lume, ea avand sens numai
in cazul recunoasterii credintei. Recunoscand credinta in Dumnezeu,
oamenii incep sa-L iubeascd. Potrivit Sf. Maxim Marturisitorul, ,, iu-
birea naste cunoasterea’, iar ,,cunoagsterea naste dragostea cea cdtre
Dumnezeu” [5].

In cronica lui Miron Costin se demonstreaza ci gandul e atotpu-
ternic, iar semnificatia lui e atat de profunda, incat depaseste orice
eveniment istoric, chiar §i razboaiele. Pentru argumentare, carturarul
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il invoca pe Plutarh, care in ,,Viata lui Alexandru Machidon™ ... ,, dzice
ca harniciia imparatilor si domnilor mai multu sd intelege din cuven-
tele lor si sfaturi graite de ddngii, care cum §i pan incat au fostu, decat
den razboaie facute de dansii, ca razboaiele, avutiia si prilejul vremii
face mai de multe ori. lara cuvantul si sfat infeleptu, den singura hirea
izvoreste, pand in cit ieste, precum dzice §i infelepciunea lui Solomon:
., 1z oust pravednago ishodit razum” (,, Den rostul direptului izbucneg-
te Intelepciunea”)” [6].

Carturarul considerad ca menirea omului ca fiinta ar fi sa aiba un su-
flet activ si care, in strddaniile sale, sd corespunda unui intelect tot ac-
tiv, In asa mod se afirmd adevaratele aspiratii spre virtutea omeneasca.
Din reflectiile filosofice ale lui Miron Costin se desprinde ideea privind
increderea in ratiunea umana, iar importanta si experiena de viata a
oamenilor sunt privite in legitura cu ideea creatorului divin. In viziunea
noastrd, concluzia ce urmeaza e urmatoarea: Dumnezeu a creat lumea
care meritd pe deplin si fie Insusita, valorificatd de catre oameni.

In plan cognitiv, orientarile la divinitate, la Sfdnta Scripturd sunt
absolut Intemeiate. Problema constd in faptul ca gandirea religioasa
(teologicd) poseda anumite cunostinte primordiale inca din faza initi-
ala, In care de acum exista gandul exprimat prin cuvant: ,,.La inceput a
fost cuvantul i cuvantul era cu Dumnezeu §i Dumnezeu era cuvantul”,
care, de fapt, si constituie textul sacru — textul primordial — izvorul
intelepciunii: Testamentul Vechi si Testamentul Nou, Maria Sa Reve-
latia, Biserica — locas sfant, Institutiile teologice respective — autoritati
incontestabile. Deci, de la bun Inceput aceste autoritati au un continut
unanim recunoscut, iar faptul ca cronicarul apeleaza la un adevar, in
ultima instanta, constituie, de fapt, apogeul gandirii umane, in cazurile
in care textul explicd anumite lucruri si fenomene ce rezida in starea
lor fireasca, pe parcursul ei mereu revin la autoritatile primordiale,
considerand concluziile trase in afara acestora ca fiind incomplete sau
chiar ca o eroare. Si, drept consecinta, are loc o reevaluare a tezelor si
argumentelor expuse anterior.

Miron Costin aplica ratiunea, gandirea si la examinarea uneia din
problemele cardinale ale existentei intregului neam roménesc — ale
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originii lui: ,,Biruit — au gandul sa ma apucu de aceastd trudd, sa scot
lumii la vedere felul neamului, din ce izvor si semintie suntu lacuitorii
tarii noastre, Moldovei, si Tardi Muntenesti §i romdnii din tarile un-
guresti, cum s-au pomenit mai sus, cd toti un neam si odata discalecati
santu” [7].

Necesitatea, responsabilitatea si semnificatia cronicii provoaca
asemenea stari sufletesti incat ,, sa sparie gandul”. Intentiile nobile ale
lui Miron Costin au menirea sacra de a depasi ,, lipsa de stiinga a ince-
putului acestii tari” si, in acelasi timp, a realiza descrierea adecvati a
realitatii sociale obiective, existente in Tara Moldovei in epoca respec-
tiva. De aici, Miron Costin evidentiaza atotputernicia gandului expus
si in alte contexte, si in Intreaga sa operd, demonstrand prin aceasta
nu numai valoarea gandului exprimat prin deductii si generalizari, dar
bazandu-se pe continutul unor evenimente si fapte concrete. Asa se
face ca Miron Costin atribuie ideilor, gandului o anumitd cugetare,
evidentiind judecata, ratiunea, intelepciunea [8]. Prin urmare, cartura-
rul demonstreaza ca stiinta in ansamblu si gandul la concret este ori-
entat la patrunderea 1n esenta timpului, a evenimentelor si proceselor
istorice respective, a relatiilor sociale existente si, in special, a celor
politice. Concomitent, gandul exprima si starea fireascd a omului, a
pulsului istoriei, a acelor evenimente si fapte reale care-1 include pe
om in anumite activitati sociale necesare. Letopisetul Tarii Moldovei
de Miron Costin cuprinde gandul ca temei, ca intemeietor al stiintei
sau al demonstratiei originilor poporului roman, ea reprezentand, de
asemenea, comuniuni ale gandului si faptei [9].

Prin urmare, intr-un mod specific, Letopisetul ne convinge ca cu-
noasterea lui Dumnezeu constituie cea mai fireasca modalitate de
insusire a realitatii existente, aceasta reiesind din viata moral-cresti-
nd a oamenilor. Remarcam aici si unele argumente rationale privind
cunoasterea sau demonstrarea existentei divine. Anume n acest sens
Miron Costin deduce ca, avand un caracter veridic necesar, cunoas-
terea se realizeaza datorita aplicarii justificate a observatiei nemijlo-
cite, adecvate a realitatii naturale si sociale. Aceasta insa nicidecum
nu inseamna ca forta ratiunii este diminuatd. Dimpotrivd, Miron

84



Costin demonstreaza ca forta ratiunii privind cunoasterea este o for-
ta umana. La randul lor, evenimentele natural-sociale, care au loc in
viata oamenilor, se realizeaza pe o temelie constituitd din cauzele de
nuanta realistd, obiectiva, concreta.

Si totusi, In Letopisetul Tarii Moldovei cunoasterea are un carac-
ter providentialist pronuntat, aceasta pornind de la faptul ca Dumne-
zeu este Intruchiparea perfectiunii, omul reprezentand o inferioritate
vadita. Astfel corelatia perfect — imperfect sau inferior — superior
se manifestd in diverse evenimente si contexte in mod diferit. De
aceea Miron Costin nici nu examineaza in mod nemijlocit aceasta
problema, ideile in cauza, continutul cronicii nsdsi, in procesul de
cunoastere a lui Dumnezeu. Omul porneste mai intai de la credinta
care necesita i respectarea intocmai a ritualurilor religioase, a expe-
rientei religioase reale, ca apoi sa ajunga la actul de iubire ca atare
de la unul la altul, de la o persoana la alta si, in consecinta, la iubirea
aproapelui.

Omul il poate cunoaste pe Dumnezeu, daca-1 cautda cu adevarat
si, in special, prin fapte si actiuni umane concrete. Descriind anumite
fapte si evenimente sociale sau naturale, cronicarul evidentiaza, desi
in mod indirect, si aspectul cunoasterii, care poate fi calificai drept
cunoagtere rationald, insd dominata de divinitate (sau acest proces
poate fi denumit si cunoastere divind). Deci, cunoasterea lui Dum-
nezeu se manifestd in cuviogenia si devotamentul personal fata de
respectarea poruncilor divine (cronicarii aproba faptele crestine si le
dezaproba pe cele necrestine).

Dovada sau cunoasterea profunda a lui Dumnezeu consolideaza
credinta oamenilor in existenta Creatorului. Si pentru a ne apropia cu
adevirat de El, trebuie sa respectam normele moralei crestine, sd nu
facem pacate, fapt ce ar aprofunda cunoasterea si credinta, in unele
situatii cronicarul accentueaza importanta ratiunii in actul religios.

In comparatie cu filosofia vest-europeana, care examina profund
corelatia ratiune — credinta si credinta — ratiune, in opera lui Miron
Costin aceastd problema practic nici nu este pusa. Unele ganduri si
cugetari referitoare la aceasta corelatie sunt expuse poate mai mult

85



in virtutea starii firesti de lucruri si nicidecum considerand anumi-
te tendinte sau dominante evidentiate. Actiunile, trairile sufletesti,
starile psihologice, experienta religioasd demonstreaza in fapt par-
ticiparea la cunoasterea realitatii superioare a existentei lumii — a
existentei divine.

Problema consta in aceea ca faptul de cunoastere a existentei lui
Dumnezeu necesitda argumente rationale de o proba teoretica sustinu-
ta. Cronicarul insd, neavand acest scop, descrie anumite fapte si eve-
nimente, In virtutea continutului lor, opereaza cu mijloace, metode,
probe si concluzii in corespundere cu posibilitatile lui intelectuale si
in spiritul epocii.

Noi il cunoastem pe Dumnezeu in i prin migcarea de iubire care
duce spre El, atat cat ne asemanam Lui si cat tindem a-i semadna mai
mult. Aceasta Inseamnd cd Dumnezeu ne este cunoscut prin propria
Sa vointa 1n noi, in lucrarea propriei noastre indumnezeiri [10]. Prin
urmare, noi il cunoastem pe Dumnezeu in misura in care il ciutim
si simtim necesitatea in existenta Lui, §i viata noastrd nu ar avea nici
un sens fard prezenta si calauzirea divina.

Asadar, avem tot temeiul sa conchidem ca in conceptia despre
viata si despre lume a lui Miron Costin predomind orientarile teo-
logice, constiinta religioasa si, In special, teza cda Dumnezeu este
esenta vietii noastre. Sfantul Atanasie cel Mare afirma ca, pentru a-1
cunoaste pe Dumnezeu, nu avem nevoie de nimic altceva decat de
noi ingine. Nu avem nevoie sa cautdm in afara de noi drumul pe care
sd ajungem la Dumnezeu: il gasim in noi insine, plecand de la pro-
priul nostru suflet inzestrat cu ratiune [11].

In asa mod, ideea despre Dumnezeu se afla intr-o legaturd ne-
mijlocitd cu fiinta umana, si de aceea in lume existd putini oameni
care nu au simful religios. De aici si atitudinea critica a cronicarului
fata de acei care manifesta nedumnezeire, incalcd poruncile moralei
crestine sau chiar il hulesc pe Dumnezeu prin faptele lor necrestine.
Cronicarul ne iIndeamna sa-1 iubim pe Domnul, la care noi am mai
adauga ca aceasta iubire ar fi ca o adevaratd cunoastere a Lui. Cre-
dinta determind esenta vietii umane, si anume, prin credintd omul
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colaboreaza cu Dumnezeu. In acelasi timp, credinta necesita respec-
tarea binelui, a frumosului si a adevarului. Anume de aceea Letopi-
setul aproba indemnurile lui Dumnezeu la Bine, Frumos si Adevir,
iar facerea de bine (faptele bune), cultivarea frumosului, cinstirea
Adevarului ar aprofunda cunoasterea lui Dumnezeu si cunoagterea
lumii Tn ansamblu.
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VIZIUNI PRIVIND FAPTELE ISTORICE iN
OPERELE LUI GRIGORE URECHE
SI MIRON COSTIN

Abstract: Grigore Ureche’s and Miron Costin'’s works represent a his-
torical legacy for the Romanian people, being a knowledge treasure over
centuries. The paper presents and discusses some aspects on the historical
facts presented in their works.

In examinarea faptelor istorice, cronicarii pornesc de la izvorul,
iar apoi si de la continutul lor, considerandu-le pe acestea drept cala-
uza in explicatia mersului istoriei. Spiritul fin al observatiei 1i permite
lui Miron Costin sd constate ca nestatornicia lucrurilor si vesnica lor
schimbare, precum §i mecanismele acestora scapd de sub controlul
oamenilor. Aceasta ii oferd carturarului atat prilejul de a media asupra
rosturilor ascunse, cit si explicatii general-valabile pentru toate acci-
dentele, inclusiv pentru cele cu caracter social [1].

Referindu-se la functiile educative ale istoriei, Miron Costin evi-
dentiaza pe prim-plan faptele oamenilor (ale domnilor): ,,domnul den
faptele domnilor, care cum au fostu, si ce veste si pomana, sa ia urma
de viiatd, boierii urmarindu pe boieri cei cinstesi si intelepti, slujitoriul
a slujitoriu” [2]. Fiind examinate in spiritul investigatiilor si cerintelor
de azi, faptele istorice expuse de cronicari nu au numai un caracter
pur descriptiv, ci, in mare masura, poseda si o semnificativa Incarca-
turd cognitiva, sunt o transformare subiectiv-obiectiva a trecutului ca
atare. lar procesul de devenire concreta rezultd din specificul spiritului
epoca istorica data. Istoria nu poate fi redusa la o copie adecvata a re-
alitatii existente sau, In unele cazuri, plasmuite. Se stie insa ca faptele
istorice, mai ntai, sunt trecute prin conceptia umana a ganditorului,
a carturarului si apoi prezentate spre insusire. Deci, ele nu pastreaza
acea forma brutd, initiala, specificatd oricarui inceput, i cauza acestor
stari, de asemenea, e destul de semnificativa. Sunt valoroase, in acest
sens, gandurile expuse de Nicolae lorga, care scria cd ,,faptele istorice
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nu se reproduc niciodata intocmai, ci au o noutate nesfarsita. Dar chiar
si frunzele unui copac, si florile unei gradini apar intotdeauna altfel.
Stiinta nu tine seama de aceastd divind originalitate fara sfarsit, ea
n-o intereseaza. Pe cand in studiile istorice, In care noi vorbim despre
aceasta divinitate e tocmai ca ne atrage si ne marcheaza.

Caracterul istoric al analizei ne dovedeste ca nu e nimic deosebit
sau extraordinar in faptul elocvent, ca ganditorii din trecut au ,,spus”
mai putin contemporanilor lor §i, respectiv, mai mult $i mai valoros ur-
magsilor. Si gdndul acesta este expus chiar in «Predosloviile» la operele
lui Gr.Ureche si M.Costin™.

Concomitent, in lucrarile acestora sunt evidentiate si modalitatile
de concepere a faptelor istorice ca temelie a dezvoltarii societatii cala-
uzite de divinitate, care-i ajuta cu dreptate pe cei credinciosi si smeriti.
O asemenea stare de lucruri are scopul de a-i orienta pe oameni la
intelegerea faptului incontestabil ca acestea sunt ,,argumente la nivelul
de intelegere a omului de rand” [3].

Mentionam c4, in calitate de procedeu adecvat, utilizat de cronicari,
este Inregistrarea, iar apoi §i cunoasterea faptelor istorice. Cronicarii
descriu faptele istorice, tinzand sa elucideze in acelasi timp valoarea
lor ca atare, semnificatia acestora pentru om. De acum de la Inceput
in «Predoslovii» se subliniaza necesitatea scrierii letopisetelor ca fap-
te istorice incontestabile pentru posteritate, evidentiindu-se indeosebi
raporturile valorice ale acestora.

Cronicarii evidentiaza si caracterul de individualitate distincta a
faptelor istorice, tinzand sa faca si anumite generalizari, s concea-
pa esenta si orientarile interne ale proceselor si fenomenelor istorice.
Astfel, Grigore Ureche poate fi apreciat ca un carturar care deseaca in
mod critic izvorul, cerne informatia lui si asimileaza numai acel ma-
terial faptic ce corespunde conceptiei sale istorice [4] (anumiti domni,
anumifi ani §i evenimente, anumite razboaie).

Consideram ca trasatura caracteristica a conceptiei social-istorice
a cronicilor consta 1n aceea ca faptele expuse devin un obiect concret
al cunoasterii istorice Tn doua cazuri: a) in masura in care faptul istoric
exprima sau reflectd nemijlocit esenta, elementele principale ale evo-
lutiei istorice in ansamblu; b) cand detaliile sau nuantele nesemnifica-
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tive, precum si manifestarea lor in epoca respectiva sunt subordonate
tendintei istorice principale a epocii. Cronicarii intelegeau ca orice
fapt istoric porneste din ceva deosebit si acesta este faptul primordial,
,,cd desi Dumnezeu a facut lumea si o tine, si cu toate ca lumea nu e de
o fiinta cu El, fiind facuta si El nefacut, desi este gandit ca pentru fire
si, deci de alta fiinta cu lumea, El apare si faptuieste in lume nu numai
abstract, prezent de intensitate, dar cu lucrarea lui faptuitoare particu-
lara, cu insusirile lui particulare de fata sau de ins” [5].

In conceptia despre lume si despre viatd a cronicarilor, e prezen-
ta si ideea (desi expusa simplist) ca realitatea istorica, circumstantele
concrete in care se manifesta existenta oamenilor nu este altceva decat
un produs nemijlocit al activitatii creatoare a oamenilor. Anume acest
produs constituie procesul real al obiectivizarilor fortelor umane. Re-
ferindu-ne la corelatia dintre obiectiv-subiectiv, la adevar si obiectivi-
tate, tinem sa notam, in mod deosebit, atasamentul cronicarilor fata de
respectarea obiectiva a faptelor istorice.

Consemnam insa ca adevarata esentd a unor fapte istorice (in cro-
nici asemenea exemple sunt suficiente) nu pot fi reconstituite cu ade-
varat, nefiind evidentiate pe deplin esenta si atitudinea subiectului ca
atare fata de ele. In genere, se stie ca faptul (operand cu notiuni stiin-
tifice moderne) sau evenimentul istoric reprezintd o entitate ce poseda
doua caracteristici esentiale, ce rezultd din insusi conginutul acestuia
si care poate fi atdt obiectiv, cat si subiectiv, sau obiectiv-subiectiv,
sau pur subiectiv. In acest ultim sens, subiectivitatea se manifesta ca
un indiciu de factura cauzata de originea continutului si a structurii
faptelor istorice.

Descriind si apreciind diferite fapte istorice, cronicarii evidentiaza
nu numai elementele lor componente, continutul sau procesul lor intr-
un spatiu si timp determinat. Atitudinea si reflectiile carturarilor sunt
conturate, desi nu intotdeauna argumentate, potrivit raportului subiec-
tiv-obiectiv sau obiectiv umanizat. Prin urmare, faptelor selectate din
alte surse si de acum apreciate intr-un anumit mod, li se atribuie anu-
mite referinte. Alte referinte poseda faptele istorice auzite sau culese
din traditia orald. In mod specific sunt interpretate faptele istorice la
care cronicarii au fost martori oculari.
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Vasile Parvan, in lucrarea sa monumentala Getica, noteaza: ,,Car-
tea de fata, fiind Intdia Incercare de a scrie protoistoria Daciei: n cele
douasprezece secole, care s-au strecurat Intre vremea muceniand si
cearomana a Daciei nu poate sa fie o simpla poveste dupa chipul asa-
ziselor ,,sinteze istorice” si nici o simpla descriere de materiale dupa
obiceiul tratatelor de antichitati” [6]. Si daca Getica este considerata,
pe bund dreptate, o calduza in istoria noastrd stramoseasca, Intr-o
anumitd masura aprecierea aceasta se referd si la cronicile moldo-
venesti din perioada medievala (daca facem abstractie de faptul ca
Vasile Parvan este un mare savant). Examinata in esenta sa ca atare
si in spiritul principiilor stiintifice, dezvoltarea istoricd dovedeste ca
fenomenele sociale Intotdeauna rezultd unele din altele, avandu-se
in vedere cauzalitatea propriu-zisa. Un fenomen-cauza este in stare
sd genereze alte fenomene, mai precis fenomene-efecte, sau anumi-
te circumstante care provoaci fenomene noi. in aceste circumstante
sau conditii, e necesar sa intervina o forta, a carei menire consta in
a atribui circumstantelor miscare si activitate, acestea asigurand in
continuare manifestarea efectului respectiv, intre cauza si efect se
stabilesc anumite interactiuni care capata semnificatiile corespunza-
toare, mai ales in cazurile in care geneza faptului concret rezulta din
fortele existente (sau dintr-o singura fortd) si fiind orientat in actiu-
nile sale asupra unui anumit grup de circumstante. Deci, actiunile-
fapte istorice, Intr-un anumit sens, pot fi examinate §i ca intamplare
sau ca necesitate, evidentiind cd intamplarea este si o forma de mani-
festare a necesitatii. E intamplator oare faptul ca Moldova cade sub
ocupatia otomand? Si daca ea devine vasala Turciei, acesta e un fapt
necesar? Domniile domnitorilor straini sunt fapte istorice reale, dar
au ele oare un caracter necesar sau intamplator? Astfel, examinand
mai multe circumstante de acest tip, expuse in cronici, putem afirma,
in primul rand, ca intdmplarile apar in mod firesc obiectiv drept con-
secinta a actiunii unor forte cu o semnificatie vadita; in randul al doi-
lea, intamplarile se manifesta pe neasteptate, fiind pornite si realizate
de influenta fortelor existente asupra conditiilor sociale de moment.
In consecinti, putem afirma ca, desi nereliefat si neconturat, totusi,
in mod firesc, cronicarii fac unele incercari de a demonstra ca atat
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necesitatile, cat si intdmplarile (sau faptele istorice) exprima in mod
obiectiv anumite tendinte privind dezvoltarea ascendentd-descen-
denta si uniforma-neuniforma a societatii moldovenesti feudale.
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GRIGORE URECHE, MIRON COSTIN,
ION NECULCE: PATRIOTISM SI PERSONALITATI
ISTORICE

Abstract: By describing the great personalities of Moldova from the Mi-
ddle Age, Grigore Ureche, Miron Costin and lon Neculce nave gained their
place in the history as great patriots. The paper presents and comments some
fragmente of their works which best prove their patriotism over centuries.

Grigore Ureche, Miron Costin, lon Neculce au ramas pentru totdeau-
na in istoria neamului si ca mari patrioti, o dovada concludenta, in acest
sens, fiind insasi opera creatd de ei — Letopisetul Tarii Moldovei.

In conceptia cronicarilor, personalititile istorice, manifestind un
patriotism adevarat, indeplinesc un rol deosebit in dezvoltarea socie-
tatii. Asa a fost Stefan cel Mare, care, dupa aprecierea lui Grigore Ure-
che, pentru faptele lui vitejesti, pentru victoriile glorioase si faptele
crestinesti a devenit ,,sfant” inca in timpul vietii. Si, desi Miron Costin
este rezervat in privinga aprecierii domniei lui Mihai Viteazul, totusi el
recunoaste meritele incontestabile ale acestuia fatd de neamul roma-
nesc. lon Neculce evidentiaza figura monumentald a lui D.Cantemir,
numit mai tarziu ,, Rege intre filozofi si filozof intre regi”. Este elogiat
si Vasile-voda, si alti domnitori care, in opinia carturarilor, au contri-
buit la dainuirea in timp a Tarilor Romane. Rolul personalitatilor de
seama in istorie sporeste in cazul in care ele poseda si manifestd ade-
varate stari sufletesti, calitdti moral-crestine si patriotice.

Descriind puternica Roma anticd, M.Costin afirma cé personali-
tatea remarcabila a unui Tmparat sau rege determind intru totul forta
si existenta ei in lume. Anarhia ,,macind” esenta si vitalitatea tarii din
interior. Si daca la o anumitd etapa Roma incepuse sa decada, apoi,
odata cu intronarea lui Traian, ea atinge culmile maretiei militare. Sub
imparatul Adrian, Roma a decézut pentru totdeauna, fiind impresu-
ratd de navalirile barbarilor. Deci, istoria are un caracter obiectiv si
inevitabil, este un proces istorico-natural, aflindu-se in permanenta
schimbare si dezvoltare si nici o figura istorica, cat de proeminenta ar
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fi ea, nu e 1n stare si stavileasca sau sa reorienteze cardinal mersul lo-
gic si firesc al istoriei, sd intoarca roata acesteia Tnapoi. Remarcam ca
aceste rationamente pot fi completate cu generalizarile marelui Hegel,
care scria ca ,,tot ce e rationai e real, tot ce e real e rational”, — a fost
real Imperiul Roman, dar au fost rationale si hoardele barbare care au
inlaturat forta romana.

De notat ca Miron Costin aduce un elogiu imparatului Traian, cu-
ceritorul Daciei strabune. Roma l-a facut pe Traian nemuritor. Prin
vesnica lui Columna a aratat lumii ca gloria voastra este vesnica, mo-
narhi slaviti! De ce, oare, asemenea stapanitori nu traiesc vesnic”?[1].
Dupa noi, acest elogiu are un sens dublu; Tn primul rand, vita nobila a
romanilor ne onoreaza si ne sporeste demnitatea nationald in lume, noi
fiind urmasi ai poporului-rege. in randul al doilea, aspiratia carturaru-
lui cd asemenea stapanitori sa traiascd vesnic, in mod inevitabil gene-
reaza concluzia ca daca sunt stipanitori, trebuie sa fie si sclavi. Si oare
misiunea noastra constd numai in a proslavi supusenia si umilinta?
Oare noi suntem sorti{i a fi numai sclavi? Oare aceasta este adevarata
virtute? Si cu atdt mai mult, cronicarul ar dori ca asemenea stapanitori
sa traiasca vesnic.

Astfel, putem afirma ca patriotismul lui Grigore Ureche a influentat
si asupra stilului cronicii sale, care este mai degraba un stil sentimen-
tal, prin care a atribuit datelor si evenimentelor istorice o adevarata
viata, retrairi si stari sufletesti autentice. Si acest fapt trebuie apreciat
in mod realist, deoarece asemenea mod de cugetare devine determi-
nant pentru evolutia in continuare a stiintei istoriografice din acea pe-
rioada.

Descrierea luptelor victorioase cu dusmanii tarii capatau o semnifi-
catie deosebita, fiind un indemn mobilizator spre reinvierea constiintei
nationale. Oastea Tarii Moldovei a obtinut victorii rasundtoare asupra
turcilor, tatarilor, lesilor, ungurilor, muntenilor, dar i infrangeri umi-
litoare si rusinoase: ,, Mai apoi §i turcii carii cd vedea cd ca o negurd
toatd lumea acoperea, razboaie minunate au facut de multe ori i-au i
biruit, mai apoi de o au si supus supt jugul lor, de multe ori i-au asu-
dat rocosindu-se si nu fara multa moarte si paguba in oameni, pand o
asaza” [2]. Patriotismul lui Grigore Ureche se manifesta, in special, si

94



in atitudinea lui hotarata impotriva turcilor, care exploatau cu cruzime
Tara Moldovei. Prin ura sa fatd de Poarta Otomana, descrisa in Leto-
piset, el spera sa cultive aceleasi convingeri §i sentimente contempo-
ranilor si urmasilor sai.

Descrierea trecutului glorios avea scopul sd demonstreze ca dusma-
nii tarii pot fi Invingi, ca Moldova poate reveni la gloria ei de altadata.
De aici si necesitatea ca contemporanii lui sa se trezeasca din starea de
amortire, sa se patrunda de marea lor responsabilitate fatd de Patrie.
Faptele eroice ale trecutului — aceasta calauza dominanta — aveau sco-
pul de a-i Indemna pe toti moldovenii la lupta, de a le insufla optimism
si curaj 1n propriile forte, in necesitatea de a-si fauri destinul. Tara Mol-
dovei ar putea sa-si recapete suveranitatea si independenta ocupand un
loc destoinic in lume. Prin urmare, anume dragostea de pamantul natal,
patriotismul netarmurit al lui Grigore Ureche il face sa depaseasca am-
bitiile de apartenentd la marea boierime, precum si orgoliul personal si
sd-1 prezinte pe loan-voda cel Cumplit in doua ipostaze. Prima iposta-
z4: loan-voda este zugravit ca un tiran fiind acuzat de numeroase fara-
delegi si crime monstruoase, in special fatd de biserica. Cronicarul este
convins ca rasplata divina sau pedeapsa divina nicidecum nu-1 va ocoli.
A doua ipostaza (nu-i prea evidentiatd), dar concretizata este patriotis-
mul inflacarat al lui loan-voda cel Cumplit, faptele lui eroice savarsite
pentru independenta Moldovei. Numai in trei ani de zile loan-voda cel
Cumplit a obtinut cateva victorii stralucite. Mai ntai, el zdrobeste oas-
tea leseasca a lui Bogdan-voda, cu care acesta spera sa-si recapete sca-
unul domnesc. Dupa aceasta urmeaza si batélia cu oastea turceasca si a
muntenilor, care, de asemenea, este ingenuncheata (se urmarea scopul
de a-1 ridica domn pe Petru Schiopul dupa mazilirea lui Ioan-voda). in
actiunile militare ale Iui loan-voda predominau chibzuinta si maiestria
de strateg iscusit. El arde Tara Munteneasca si-1 inscauneaza pe Vinti-
1a-voda, iar apoi arde unul dupa altul targurile Braila, Tighina si Ceta-
tea Alba, invinge oastea titareasca si cea turceasca in Bugeac. Din mai
multe cauze obiective si subiective Ioan-voda pierde batalia decisiva
cu turcii de la Cahul si-si pierde si viata. Accentuam indeosebi faptul
ca si tradarea marii boierimi l-a impiedicat pe loan-voda cel Cumplit sa
izbdveasca tara de jugul otoman.
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In problema patriotismului lui Grigore Ureche si in rolul deosebit
pe care l-a indeplinit Stefan cel Mare in istoria neamului romanesc,
sustinem opinia lui P.P. Panaitescu, care afirma ca acest aspect este
expus in spiritul ideilor scriitorilor din sec. al XVII-lea, care, fiind in-
fluentati de Renastere, priveau istoria prin activitatea oamenilor mari
si nu a maselor ldsate in umbra. Pentru Grigore Ureche, Stefan era un
model de urmat pentru invierea Moldovei. In sec. al XVII-lea Ureche
socotea cd lupta pentru independenta a unui mic stat feudal ca Mol-
dova nu este un indemn suficient si de aceea el adauga conceptul de
glorie. P.P. Panaitescu accentueaza ca Grigore Ureche nu I-a inteles pe
Stefan, n-a inteles istoria tarii sale din veacurile trecute. In legaturi cu
aceastd viziune consideram necesar a adduga urmatoarele: in primul
rand, Gr.Ureche aduce marturii convingétoare care confirma ca intrea-
ga Europa, toatd crestinatatea europeana salutd victoriile militare ale
lui Stefan cel Mare. Dupa victoria de la Vaslui asupra turcilor ,, mare
bucurie au fostu tuturor domnilor §i crailor de prinprejur de biruinta
ce au facut Stefan-voda” [3]. S1 dimpotriva, dupa infrangerea suferita
de moldoveni la Valea-Alba ,fu scirba mare a toata tara §i tuturor
domnilor si crailor di prinprejur, daca auzira ca au cazut moldovenii
suptu mina paginilor” [4]. La moartea lui Stefan-voda ,.atita jale era,
de plingea tofi ca dupd un parinte al sau, cd cunostiia toti ca s-au sca-
patu de mult bine §i de multa aparatura” [ 5]. Si este indiscutabil faptul
ca numai un mare om politic §i un mare conducator militar ar fi putut
obtine atita faima ostaseascd ca Stefan; In circumstantele vitrege in
care se afla Moldova, o tard mica, neaparata si neasezata, era nevoie de
geniul lui Stefan, ca sd manifeste iscusintd militard si diplomatie, ce-
dari si compromisuri rezonabile, vitejie, vointd individuala si credinta
nestramutatd in fortele poporului. Toate acestea fiind imbinate cu un
adevarat crestinism, demonstreaza totusi ca Gr.Ureche 1-a inteles pe
Stefan, a inteles si epoca istorica respectiva, admitem ca nu in masura
cuvenita, dar a inteles-o si a redat-o in modul respectiv.

in perioada istorica, cand a activat Grigore Ureche, boierimea a
pastrat numai unele manifestari palide ale boierimii militare, patrio-
tice, dornice de glorie si slava din timpurile lui Stefan cel Mare. E
cunoscut faptul ca dupa bataliile victorioase domnitorii daruiau mosii
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boierilor, dar si altor osteni ce manifestau virtute militara si patrio-
tism, facandu-le si alte feluri de recompense. Pe timpurile lui Miron
Costin boierimea pierduse calitatile si virtutile ei militare si patriotice
de altadata, transformandu-se intr-o boierime de agricultori. in aceas-
td noud calitate a sa, boierimea exploata tiranimea in mod nemilos,
avand un singur scop — imbogatirea, utilizand diferite mijloace perfide
in vederea realizarii acestuia. Unul din aceste mijloace, care poate fi
calificat si ca antinational, este acceptarea tacitd de catre boierimea
moldoveneasca a ocupatiei turcesti si chiar colaborarea cu ea in scopul
mentinerii in supunere a taranimii.

Notam ca si Miron Costin a fost un mare patriot. Opera lui prosla-
veste neamul roménesc si, drept confirmare, sunt si cuvintele cu care
incepe lucrarea De neamul moldovenilor — ,.cint tara-mi inldacramata
si pe bietii locuitori ai tarii Moldovei” [6]. Altceva e ca, in aprecie-
rea formelor si metodelor privind manifestarea patriotismului, Miron
Costin avea si alte viziuni decat Grigore Ureche. Cronicarul nu aproba
existenta unor posibilita{i social-economice reale in a doua jumatate
a sec. al XVlIl-lea privind izbavirea de ocupatia turceasca. Conside-
ram cd, In mare masurd, aceasta concluzie corespunde adevarului. La
temelia acestor concluzii si viziuni ale lui Miron Costin se afld un
complex intreg de cauze obiective si subiective generate de vremurile
cumplite. Tara Moldovei era distrusa si pustiitd de razboaiele dintre
Polonia si Turcia, de cruntul jug al acesteia din urma care generase o
mizerie §i o sardcie totald, o instabilitate social-politica permanenta,
in aceste conditii si se afirma neincrederea cronicarului in realitatea
sociala existenta, consolidand, in acelasi timp, convingerea ca numai
Dumnezeu va putea salva Tara Moldovei. Miron Costin accepta unele
aspecte de nuanta realista fireasca privind examinarea faptelor si feno-
menelor istorice. Dumnezeu este atotputernic. El cidlduzeste si guver-
neaza lumea — acesta este crezul carturarului, in acelasi timp, el admite
ca unele fapte istorice pot avea loc si In virtutea manifestarii active a
ratiunii umane, dar i in asemenea cazuri ele se afla sub guvernarea
divina.

Asadar, cea mai distinsa trasaturd a patriotismului lui M.Costin este
nu numai scrierea Letopisefului Tarii Moldovei, precum si a celorlalte
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opere ale sale, prin care si-a proslavit Patria si poporul. Teza — gandul
cronicarului ,,4 ldsa iardsi nescris, cu mare ocard, infundat neamul
acesta de o sama de scriitori, ieste inimii durere” [7]. A doua trasatu-
rd — desi M. Costin era reprezentant de vaza al marii boierimi, totusi
el s-a distantat de aceasta in problema atitudinii fatd de Patrie, fata de
care nutrea o dragoste nemarginitd. El a ramas fidel Patriei pana in
ultima clipd a vietii sale. A treia trasatura; luptand si cu sabia, §i cu
pana, fiind si un diplomat erudit, el spera ca Moldova va fi eliberata
de ocupatia turceasci cu ajutorul Poloniei. In acest scop el intretinea
o corespondentd permanentd cu mari demnitari poloni, intreprindea
actiuni i masuri hotarate pentru salvarea Patriei sale. El indeamna su-
veranul Poloniei la fapte mari, scriind in Cronica Tarilor Moldovei si
Munteniei, fie si ca norocul aceluia care domneste asupra milostivirii
voastre, domnul meu cel milostiv, ,,sa ne apere si pe noi de pieire prin
voia Celui-de-Sus” [8].

Patriotismul lui M.Costin se manifesta si prin faptul ca el se pro-
nunta impotriva acelor domnitori care aduc in tara osti straine (turci,
tatari, lesi, nemti etc.) pentru a cuceri scaunul domnesc. Ei considera
ca asemenea fapte ,,nesocotite” aduc tarii mari pagube si nenorociri.
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CONCEPTE UMANISTE IN OPERA LUI
DIMITRIE CANTEMIR

Dimitrie Cantemir este considerat, pe buna dreptate, primul nostru
filosof original, primul autor de lucrari filosofice propriu-zise de fac-
turd renascentista, cugetator de talie europeand, savant-enciclopedist.
Dimitrie Cantemir este caracterizat printr-o universalitate de structura si
esenta manifestatd in umanism, sistematism, viziune profund filosofica
asupra lumii [1].

Dimitrie Cantemir si-a conceput filosofia pe baza a doua culturi de
valoare (occidentald si orientald), fapt ce i-a atribuit un optimism §i o
valoare spirituald deosebitd. Conform lui P. Panaitescu, ,,Principele
moldovean (Dimitrie Cantemir) avea o curiozitate orientala in privinta
subiectelor pe care le aborda, dar metoda si conceptiile sale erau occi-
dentale. Aceste calitati si aceastd situatie exceptionald i-au permis sa
joace marele rol de intermediar intre doua civilizatii” [2].

Referindu-se lafiguramonumentald a acestui mare savant, Gh.Bobana
demonstreaza ca ,,Dimitrie Cantemir aminteste de titanii Renasterii.
Gandirea si opera sa, ce reprezinta o sinteza dintre cultura Occidentului
si cea a Orientului, a strabatut distanta de la scolastica la umanism si
la stiinfa europeand modernd. Dimitrie Cantemir intruchipeaza perfect
ideea de universalitate in cultura romaneasca” [3].

Umanismul a aparut in anumite conditii social-politice si economice,
avand la temelie reinvierea culturii si civilizatiei antice. In unele tari,
umanismul s-a afirmat mai timpuriu, iar in altele mai tarziu, datorita
conditiilor istorice respective, dar si nivelului de cunoastere. Continu-
and si insuseasca valorifice valorile divine, umanistii acorda o atentie
sporitd omului si vietii lui reale, apreciind profund rostul si semnificatia
existentei umane. Umanismul romanesc, in cel mai general mod fiind de
nuanta renascentistd, examina corelatia fiinta umana—mediu social intr-
0 ambiantd mai uniforma si mai putin pronuntata in sens clasic. Anali-
za operelor ganditorilor romani din epoca istorica respectiva reliefeaza
faptul ca pentru ei este proprie o anumitd tematicd, precum: originea
romana, unitatea de neam si de limba a roménilor din toate regiunile
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istorice, scrisul in limba romand, dezvoltarea conceptiilor de cultura,
civilizatie si moralitate.

Si drept confirmare sunt ideile formulate de E.Sorohan, care remarca
doua coordonate fundamentale in devenirea umanismului romanesc: 1)
umanismul bizantin; 2) orientarea carturarilor romani spre lumea latini-
tatii originale. In aria culturii romanesti din secolul al XVII-lea, Miron
Costin, latinistul, va orienta cunostintele spre Roma si spre Tara Italiei,
iar stolnicul Cantacuzino va face elogiul modelului grec de civilizatie.
Dimitrie Cantemir va realiza sinteza [4]. Studiind esenta umanismului,
Dimitrie Cantemir scrie: Eu nu numesc elini pe cei care s-au nascut §i
se nasc in Grecia, ci pe cei care gi-au insugsit invataturile (scientias) si
civilizatia (cultum vitae) elinilor.

In general ins3, umanismul romanesc din sec.XVIII se deosebea de
cel vest-european. In primul rAnd, problema const in faptul ca in istorie
existd repetabilitate, si anumite forme ale unor fenomene sau procese de
caracter general, care au loc Tn unele tari, se repetd in anumite intervale
de timp, cu anumite modificari, in alte tari. In randul al doilea, dezvol-
tarea societdtii se caracterizeaza prin neuniformitate si ar fi o neglijare
a legitatilor sociale sa extrapoldm in mod mecanic aceeasi periodicitate
a derularii fenomenelor sociale concomitent in toate tarile. in randul al
treilea, e necesar sa aplicam 1n mod creator si corelatia obiectiva dintre
general si particular, dintre valorile general-umane si nationale, dintre
parte si intreg.

Si desi romanii au aflat de timpuriu originea lor romana, totusi lipsa
unor izvoare argumentate in spirit umanist a franat elaborarea unei con-
ceptii stiintifice adecvate pana 1n secolul al XVII-lea (accentul fiind pus
pe analiza faptelor istorice demonstrate). Misiunea in cauza a revenit si
pe seama lui Grigore Ureche, Miron Costin si indeosebi a lui Dimitrie
Cantemir care au atribuit acestei probleme umaniste profunzime si ori-
ginalitate.

Consideram 1nsa ca principalul rezida in faptul ca D.Cantemir a
conceput epoca in care a activat ca o epoci cu adevirat umanista. In
viziunea carturarului-enciclopedist, umanismul genereaza lumina si
perspective in dezvoltarea societatii, este o calauza vrednica in viata
oamenilor, opusa intunericului si barbariei din epocile precedente.
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Astfel, descriind geneza procesului de constituire a limbii romane si
a poporului roman, carturarul aduce dovezi concrete care evidentiaza
acest proces, radacinile comune in colonizarea romana: datini, tradi-
tii, obiceiuri, virtuti, unitatea poporului roman care-i unul si acelasi
in diferite provincii. Toate acestea vin ca confirme ca poporul roman,
dupa toate elementele constitutive, este de origine romana, iar limba
romana, desi a suferit multe schimbari, si-a pastrat originea si conti-
nutul sau initial in originea romana.

Remarcam, de asemenea, si contributia valoroasa a lui Dimitrie Can-
temir la constituirea teoriei civilizatiei si culturii in lucrarea Hronicul
vechimei a romano-moldo-vlahilor. Dimitrie Cantemir, accentuand no-
bletea ,,neamului (originii) romanilor”, afirma ca nobletea unui popor
nu constd numai in vechimea neamului sau in marimea teritoriului aflat
in stdpanirea sa, dar Indeosebi in civilizatie, in ,,Invataturi” (stiinta, lite-
raturd, arte), precum si in moravuri bune. Si marele carturar-enciclope-
dist scria ca ,,de iaste vre-un neam mai mult decat altele sa se cinsteasca
sau mare nume §i pret sa {ind, nu numai singura vechimea lui, nu numai
multimea si latimea lui in toata puterea, mai trebuiesc bunatatile; obice-
iurile (virtutile morale), constiinta... invataturile si vredniciile”.

Cantemir a pus problema alcatuirii unei istorii bazate pe izvoare
controlate critic, laic si umanist, care sd dovedeasca originea romana,
continuitatea si unitatea de neam si de limba a tuturor romanilor, dreptul
acestora la libertate si independentd, idei care au ramas ca o permanenta
a gandirii, culturii roméne.

In esenta insa, ideile filosofice ale Iui Dimitrie Cantemir reflecti cu
adevarat sentimentele rationaliste ale epocii, oscilatiile dintre conceptia
medievald si cea moderna. Modalitatile originale de cugetare, investi-
gatii profunde si temeinice ale predecesorilor sdi au creat posibilitati
reale de a evidentia valoarea adevarata a operei lui Dimitrie Cantemir
in context european. Constientizand substanta acestor deductii referitor
la maretia fiintei umane, carturarul reproduce in mod genial corelatia
ratiune—credintd. Conform acestei teze, omul se defineste ca ... adevarat
om iaste, adicd carile cu Intreagd minte ca sa slujeste iaste vrednic a sa
chema ...”[5]. Astfel, este accentuat rolul ratiunii ca atare. In continuare
D. Cantemir concluzioneaza ca anume datorita ratiunii, iar mai apoi si a
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cunostintelor acumulate omul ,,nu numai Ingerilor, duhurilor ceresti, ce
si singur lui Dumnedzau sa asamana’’[6].

Cunoscand profund filosofia lumii antice, in special, filosofia greaca,
D.Cantemir remarca mai ales aspectele ei morale, insusirea carora con-
tribuie in mod esential la instruirea si educatia omului. Si aceasta edu-
catie este orientatd la conceperea si realizarea de catre Om a interesului
fata de propria sa viatd, la Intelegerea rostului lumescului in ansamblu.
Iar acestea, la randul lor, sunt menite sa contribuie cu adevarat la evi-
dentierea problemei ce determina sensul vietii omului calauzita si domi-
nata de conflictul dintre eternitate §i istoricitate (etern-istoric). Omul e
stapanul lumii, zice carturarul fiind convins ca ,,nu rob, ci stapan lumii
Dumnezeu te-au lasat pentru aceasta tu pe dansa, iar nu ea pe tine sa
stapaneasca” [7]. De aici rezulta cd lumea a fost creata pentru a fi pusa
la dispozitia omului. Si tot ce existd in lume, toate bunurile pimantului
sunt ale omului, care guverneaza lumea in spiritul poruncilor date de
catre Dumnezeu.

Pentru D.Cantemir, interpretarea filosofica pe temeiurile religiei
crestine, pe interactiunea directd a moralei cu religia, semnificd modul
de cugetare filosoficd adecvata. Astfel, constiinta filosofica tinde spre
cunoagstere si fapte concrete, in timp ce constiinta spirituala (religioasd)
afirmata prin revelatie este axata pe contemplatie si eternitate. Si anume
aceastd orientare si particularitate a dominat un timp indelungat spiritu-
alitatea romaneasca (lumea spiritului).

Astfel, poruncile lui Dumnezeu, credinta in general sunt superioare
ratiunii, care insd apeleaza la argumente si logica, la fapte si actiuni, desi
e situatd pe ipostaze inferioare. Si deductia este logica, deoarece omul
este o creatie divind care a ,,hotarat sa creeze pe Adam dupa chipul si
asemdnarea Sa si nu s-a dat apei sau aerului sau pamantului mandatul
de a produce omul, ci din Indemnul Tatélui, Intrucét fara El nimic nu s-a
facut din cate s-au facut — si cu darea de viata a Sfantului Duh, intrucét
din Tmparatia Lui huma paméantului a nascut divinul chip de nedescris,
substanta materiala si formala™ [8].

D.Cantemir este convins cd omul are menirea sacrd de a guverna
lumea in care se afld, de a conduce cu ,,intreaga intelepciune si cu buna
socoteala, aflandu-se in lume”. Guvernarea lumii necesita ca omul, cu-
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noscandu-se pe sine insusi, sa-L. cunoasca in profunzime pe Dumnezeu,
si in temeiul acestora sa Inteleagd esenta libertatii vointei, iar intele-
gand-o, sd manifeste responsabilitate si clarviziune. Posedand aceste
calitati, omul va lupta Impotriva raului social, a viciilor, a vicleniei, a
minciunii. Si invingand cu demnitate raul din calea sa, omul isi creeaza
conditii favorabile pentru desavarsire, pentru afirmarea Binelui suprem,
ceea ce va contribui la prosperarea reald a Lumii.

Conform viziunii filosofice a lui D.Cantemir, ,,natura”— esenta in-
seamna atat esenta umana, cat si esenta animala si omul trebuie si se
gandeasca in permanentd nu numai la esenta demnitatii sale, ci si la lipsa
acestei demnitati. D. Cantemir evidentiaza acel tip de demnitate care il
individualizeaza pe om printre celelalte fiinte pe pamant si, in special,
faptul ca el poseda spirit rational. Anume ratiunea 1i ajutd omului s pa-
trunda in tainele adevarului si si aleagi binele. Intr-o maniera relevant,
D.Cantemir accentueaza ca omul trebuie sa se gandeasca la nimicnicia
sa si, mai ales, la faptul cat de mare este distanta dintre el si Dumnezeu,
si nu numai in sens dimensional spatial, ci i in esentd, ca atare. De
aceea, D.Cantemir considera ca 1n conceptia despre om momentul teo-
logic apare si se manifestd In momentul in care omul ca esenta naturala
este examinat ca un ,,atom trecator”’. Pentru D. Cantemir, omul este o
particica a vesniciei numai prin faptele sale morale bune care, In esenta,
sunt de origine divina. In temeiul acestora, el afirma in spirit ecleziastic
ca ,,tu sa cauti mai mult sd meditezi la lungimea vietii viitoare, care este
nemarginita si nesfarsita, si sa nu lupti sa devii din batran tanar, ci din
pacatos drept, ca prin faptele tale sa ti se innoiasca sufletul, céci nici
noi, nici viata noastra nu suntem din lumea aceasta, ci trairea noastra e
in ceruri”.

In conceptia sa filosofica, D.Cantemir prezinti omul ca fiind alcatuit
din doua parti: prima parte cuprinde sufletul rational ca ceva divin si
ceresc, iar partea a doua reprezintd corpul material orientat spre bunu-
rile pdmantesti i spre pacat. Ratiunea constituie demnitatea omului, iar
»marsavia” lui rezida in corp, in partea materiala. De aici concluzia cu
caracter moral stoic privind dominarea de catre ratiunea adevarata, rati-
unea perfecta a dorintelor vicioase. Iar concluzia care o formuleaza afir-
ma ca numai acela este om adevarat care prin mintea sa e capabil sa se

103



inalte. Acest fapt confirma cd D. Cantemir determina esenta omului prin
ratiune. Aceasta este cea care orienteaza educatia omului, demonstrand
ca numai virtutea ii poate aduce fericire; la randul ei, fericirea necesita
invatare, instruire: ,,Copilul neinvatat, dobitoc mic creste, iara mare fa-
candu-sd, bou mare sa numeste; caci pedeapsa (educatia) si invatatura
lipsind, nu numai in copilarie, dar asa si in batranete, tot dobitoc se va
numi si asemeni celor fara socoteala (ratiune) se va socoti” [9].

Prin urmare, potrivit lui D.Cantemir, omul este o fiinta rationala, si
in aceasta calitate el tinde spre bine, si fiecare trebuie sa fie orientat sa
evite viciile §i sd manifeste virtuti, deoarece numai astfel va putea de-
pasi moravurile rele si pacatele sale, fapt ce va contribui la manifestarea
de virtuti adevarate.

In societate se afirma o lege morala general care treptat, cipatind
o semnificatie determinantd, orienteaza fiinta omeneasca spre binele so-
cial. Si anume, acestei orientari spre desavarsirea unicului bine suprem
al oamenilor 1i apartine atat dreptul, cat si obligatiunea de a salva omul
de influentele nefaste ale raului din societate. In aceste conditii, devine
stringentd cunoagterea factorilor care contribuie la desavarsirea viziunii
morale, Intrucat constiinta morala nu este Tnnascuta in om. Astfel, con-
stiinta morald este o conditie a posedarii virtutilor care ar trebui sa in-
ceapa odata cu autocunoasterea omului in toata integritatea sa, adica atat
demnitatile, cat si neajunsurile naturii umane ca atare (,,ceea de obste
omeneasci fire”). In acest mod, criteriile de autocunoastere ar insemna
cunoasterea naturii omului ca esenta rationala. Tendinta spre desavarsi-
rea binelui suprem, tot ceea ce cunoaste omul este rezultat al simturilor
sale, prelucrat de intelect. Normele si interdictiile morale reprezinta in-
datorirea de a urma natura rationald neintreprinzand nimic ce ar veni In
contradictie cu cerintele nobile ale caracterului si naturii vietii omului.
Evidentiind omul ca o fiinta rationald, D. Cantemir il zugraveste ca pe
un purtator al fortei divine, avand drept menire stapanirea lumii. Omul
nu trebuie sa fie sclavul lumii, deoarece esenta umana este insufletita de
forta ratiunii. Si aceasta ratiune are menirea de a-1 reorienta pe om in
conduita sa morala, de a-1 izbavi de raul moral din societate.

Dimitrie Cantemir deduce ca datorita ratiunii, omul este cea mai
vrednica si mai fireasca dintre toate fiintele existente. Si vrednicia omu-
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lui rezidd, mai intai de toate, in ratiunea lui, cand aceasta depaseste
»poftele trupului”, deoarece numai ,,socoteala dreapta si intreaga pre
gresitoarea pofta sa o stdpaneasca”.

Si drept confirmare sunt cugetarile lui Dimitrie Cantemir despre om
in spiritul marelui umanist Erasmus din Rotterdam. Potrivit acestor cu-
getdri, ,,omul de la naturd este” bun, intrucat toti oamenii s-au nascut
egali, buni de la naturd; numai dupa nastere, prin convorbiri rele sau prin
lipsa convorbirilor pioase si a invataturilor bune, ei pot contracta mora-
vuri rele [10]. Calauzindu-se de ideea ,,ordinii naturale”, D.Cantemir
sustine cd ,,toti oamenii se nasc buni din punct de vedere natural, si toti
daca vor, pot deveni buni din punct de vedere moral”. Si concluzia care
rezultd din aceste profunde cugetari denota cd oamenii sunt cu adevarat
educabili. Pentru tdndra generatie, teza In cauza trebuie sa dobandeasca
un caracter programatic si pragmatic. Omul nu este numai indemnat sa
recunoasca si sa accepte anumite valori si principii morale, ci pe cele
mai adecvate: Binele, Adevarul si Frumosul. Dar si aceasta ar fi numai
o0 parte a procesului integru de afirmare social-morald a omului, a eu-
lui sdu uman. Alta parte ar fi raportarea nemijlocitd a acestor valori la
contrariul lor, la Réu, Minciuni (Eroare), Urit. In consecinti, omul ia
anumite decizii privind acceptarea unora si respingerea altora (valori si
nonvalori); concomitent fiind nevoit sa lupte cu ispitele trupului, numai
datorita educatiei omul obtine sa conceapa esentele adevarate ale exis-
tentei sale. Si D.Cantemir afirma ca in educatie o atentie prioritara 1i re-
vine lecturii si, In special, lecturii Bibliei, precum si diverselor exemple
si exercitii de stil umanist. Un loc aparte in acest proces, in viata spiritu-
ala a oamenilor 1i revine rugaciunii care, in contextul social general edu-
ca virtutile omenesti necesare. Cantemir accentueaza valoarea distincta
a factorului individual, a eforturilor individuale ale omului: ,,intrucat
Dumnezeu celor ce nevoiesc, nu celor lenesi, va ajuta”[11]. Astfel, vir-
tutea este plasatd in centrul devenirii omului, fiind axul procesului in-
structiv-educational. Potrivit cerintelor in cauza, in procesul instructiv-
educativ ganditorul plaseaza pe prim-plan cunoasterea lui Dumnezeu,
a propriului sau Eu si a lumii Inconjurdtoare. Prin cunoastere omul se
aprofundeaza in istoriografia umanista care reprezintd forta majora pen-
tru apdrarea patriei (,,mosiei”), iar istoria, de fapt, fiind o oglinda prin
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care poporul 1si evidentiaza si faureste demnitatea — fiinta istorica si
constiinta de sine. Astfel, apararea mosiei reprezintd cinstea, vrednicia
si mandria neamului. In acest context, sunt formulate ideile umaniste ale
lui D.Cantemir privind continuitatea neamului romanesc pe pamanturile
lui strdmosesti, pe pamanturile in care s-a nascut, s-a constituit §i s-a
afirmat 1n istorie. Constientizarea acestui mare adevar istoric (originea
latind a neamului, continuitatea de neam si de limba a tuturor romani-
lor), iar apoi si propagarea lui in alte tari vadeste o conceptie filosofica
temeinica a dainuirii In timp si In spatiu a tuturor romanilor.
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DIMITRIE CANTEMIR: ELEMENTE DE ETICA iN
LUCRAREA DIVANUL

Abstract: In this article some Christian ethical and moral aspectsfrom
the work the ‘Divan’ by Dimitrie Cantemir are examined: the essence of the
dialogue of 'The Wise-The World, “The World-The Wise”, the victory of the
Wise in the World as iveli as the correlation Faith-Reason, Sin-Penance,
“the emptiness”, Christian dignity, Christian pity, Divine authority, Holi-
ness, Christian virtues, Wisdom, Good-Evil, Education, etc.”

Keywords: Ethics, Education, Christian moral, Christian pity, Divine au-
thority, Virtue, Holiness, Good-Evil, Threat of God, Sin-Punishment, Empti-
ness, Ignorance, the Wise, Macrocosm, Microcosm.

Intreaga operd a lui Dimitrie Cantemir are un pronuntat spirit
educativ care sporeste si se aprofundeaza pe masura indepartarii de
vremurile in care a trdit i a activat marele carturar-enciclopedist, fie
ca este Divanul; Istoria ieroglifica, Descrierea Moldovei; Hronicul
vechimei a romdno-moldo-vlahilor sau alte lucrari. Si in acest sens
opera lui D.Cantemir continud, insd la un nivel calitativ nou, mai
esential, mai amplu dezvoltarea si aprofundarea conceptelor etico-
morale, elaborate in epocile istorice precedente. De fapt, in devenirea
umanismului romanesc sunt remarcate doua coordonate fundamenta-
le: 1) umanismul bizantin; 2) orientarea carturarilor roméani spre lu-
mea latinitatii originale; in aria culturii romanesti din secolul al XVI-
lea, Miron Costin, latinistul, va orienta cunostintele spre Roma si spre
Tara Italiei, iar stolnicul Cantacuzino va face elogiul modelului grec
de civilizatie. Dimitrie Cantemir va realiza sinteza'.

Anume despre aceastd sinteza sau cercetare in continuare a con-
ceptelor filosofico-religioase in context istorico-filosofic (sau conti-
nuitate istorico-filosoficd) vom relata in cele ce urmeaza. In special,
ne vom referi la unele principii etico-morale crestine. Si daca Miron
Costin afirma ca toate sunt trecatoare in lume (,,Fum si umbre sintu
toate, visuri si parere/ Ce nu petrece lumea §i, n ce nu-i cadere™?) ,

! Sorohan, Elvira. Introducere in istoria literaturii romdne. lasi: Ed. Univer-
sitatii “Al.I.Cuza”, 1997, p.84-85.
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apoi si stolnicul Constantin Cantacuzino constata ca ,,ceia sintu 1n sca-
ra virtutii acea mai de sus, neputind a sta intr’acele stepene, cad foarte
la mare slabiciune”.

Iar Dimitrie Cantemir remarca ca ,,Viata si norocul omului sunt
ca fumul” — $i este adevdrat ce zice Apostolul: Ce este viata noastra?
Abur. Dar pentru ca viata ne este scurta, iar norocul este necredincios
fatd de noi, ce trebuie sa facem? Ceea ce spune Domnul cand zice:
,,Cel ce crede in Mine nu va muri in veac’™.

Lucrarea este destinata sd cultive adevarata Intelepciune si cum-
secadenie omeneasca, conduitd morala crestind si smerenie cresting,
povatuind urmasii, cum sa inteleaga viata si existenta In lume si sa de-
vinad partasi spirituali ai existentei durabile. Divanul este o adevarata
Enciclopedie etico-moral-crestina.

La intersectie de milenii, opera lui Dimitrie Cantemir, prin con-
ceptia sa profunda si complexa asupra lumii, prin gandurile originale,
generalizarile si ideile expuse amplu §i argumentat, este mai actualad
decét lucrarile multor contemporani de-ai nostri. Dupa o perioada is-
toricd de cosmar spiritual, de ateism militant si ideologie comunista
toti oamenii de buna credinta si, mai ales, tAndra generatie isi exprima
adeziunea afectiva si intelectuala pentru credinta si valorile general-
umane. Iar opera lui D.Cantemir, si in special lucrarile din tinerete
(Divanul), sunt determinante 1n acest sens.

Divanul este prima lucrare filosofica (si foarte) valoroasa a lui Di-
mitrie Cantemir. Conform conceptiei autorului, lucrarea este consti-
tuita din trei pdrti: prima parte cuprinde dialogul ,.intelept-Lume”;
partea a doua —un comentariu privind pledoaria Inteleptului; partea a
treia reflectd concilierea esentelor ,,Lume-in‘;elept”, precum si victoria
Inteleptului in Lume.

Important este faptul ca principiile moralei crestine reprezinta po-
runcile lui Dumnezeu care sunt obligatorii pentru crestini, in cazul
cand ei sunt orientati sa se desdvarseasca din punct de vedere moral.
In acest context, viata paménteascd este numai o etapd pregatitoare
pentru viata vesnica.

2 Cantemir, Dimitrie Divanul, p.212.
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De fapt, ambele parti ale dialogului Intelept-Lume constituie con-
ceptii diferite. Prima conceptie, cea a Inteleptului, reflecta orienta-
rea traditionala specifica crestinismului ortodox, iar conceptia Lumii
este de orientare laicd. Si daci conceptia Inteleptului este de orienta-
re crestin-ortodoxa, inseamna ca si normele morale care rezulta din
pledoaria acestuia il pregitesc pe Om de viatd vesnica. Si aceasta
teza ar constitui poate esenta dialogului Intelept-Lume. Principiile
si normele morale propovaduite de intelept, de fapt, constituie sau
reprezintd o morald desavarsitd, deoarece sunt fundamentate pe au-
toritatea divind. Anume de aceea Binele, pe care morala crestina il
asteaptd de la credinciosi, este apreciat ca fiind expresia nemijlo-
citd a vointei lui Dumnezeu si pe care il contin legile morale. lisus
Hristos, fiind intruchiparea moralitatii desavarsite, este cel mai viu
exemplu pentru crestinii care au descoperit aceasta morala.

Concomitent, Dimitrie Cantemir realizeaza o periodizare a vietii
omenesti care o precede pe cea a lui J.-J. Rouseau: viata umana este
divizata in 7 etape: pruncia, copildria, tineretea, voinicia, barbatia,
caruntetea si batranetea.

Punctul de pornire sau temeiul privind necesitatea evidentierii
valorii elementelor etico-morale din Divanul, indeosebi cele cu ca-
racter religios (crestin), 1-a constituit faptul incontestabil, c& orice
nou studiu evidentiazd noi nuante, noi aspecte, noi interpretari si
valori care completeaza si intregesc imaginea si valoarea acestuia.

Principalul rezida in faptul ca Dimitrie Cantemir a conceput epo-
ca In care a activat ca o epoca umanista, exprimandu-si cugetarile n
spiritul marelui umanist Erasmus din Rotterdam. D.Cantemir este
convins cd umanismul genereaza lumind §i perspective in dezvol-
tarea societatii, este calauza vrednica in viata oamenilor, fiind opus
intunericului si barbariei din epocile precedente.

Astfel, intr-o ipostaza noud este conceputd continuitatea cogniti-
va si etico-morala. La fel ca si cronicarii, D.Cantemir accentueaza ca
la Inceputul Tarii Moldovei a fost un cap de ,,buor”:

,.Herbul Tarii, vechii s-au ales buar,
Numele vestindu-si ca tunul prin nuar.
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Noii mai pre urma, avindu-l mosie,
Tot acel vechiu nume mai vestindu-1 stie”.

De aceea stema Moldovei reprezintd un cap de buor (zimbru), adica
un taur sdlbatic, puternic si dornic de liberate, care simbolizeaza vigoa-
rea, demnitatea si aspiratiile spre izbavire ale poporului. In asa mod,
stema Moldovei Intruchipeaza o generalizare a unor fenomene, circum-
stante si fapte social-istorice de o anumita ordine si semnificatie. Gene-
ralizarea in cauza, exprimand si o imagine filosofica senzoriala anumita,
constituie un semn de nelinigte care indeamna, desteapta, avand 1n ace-
lasi timp o mare forta social-istorica si educativa. In fata noastra se afla
nu, pur si simplu, un cap de bour privit in existenta sa materiala, ci un
model destinat sd formeze constiinta nationala, sa cultive patriotismul,
sd genereze actiuni si transformari social-economice si spirituale pro-
funde si de durata, sa afirme demnitatea noastra, ca neam.

In aspect comparativ, evidentiem mai multe puncte de reper prin
care Dimitrie Cantemir ,,continua” sd aprofundeze coordonata conti-
nuitatii umaniste in raport cu predecesorii sdi, mai ales cu moralistul
secolului Miron Costin — caracterul trecator a tot ce exista in lume, si,
in special, faptele omului.

,»la aminte, dard. O oame, cine esti pe lume,

Ca o spuma plutitoare, ramii fard nume,

Una fapta, ce-ti ramine, buna, te lateste.

In ceriu cu fericie in veci te mareste™.

La randul sau, Dimitrie Cantemir accentueaza ca ,,lata dar ca fapte-
le bune prelungesc viata si innoiesc tineretea nu numai in veacul ce va
sa vie si care este fara de sfarsit, ci si intr’acesta care are sfarsit, mai
ales cd nu tu, ci cerul este patria noastra’™.

Element educativ distinctiv este umanismul Iui D.Cantemir care
priveste omul ca pe o fiinta rationala, fiind perfect, desavarsit si creat
sd ,,domneasca liber si sa comande celor de sus prin lumina intelectu-
ala care i s-a dat”. Mai apoi, pierzand perfectiunea, omul a pierdut si
lumea sau existenta cereasca.

3 Cantemir, D., Op. cit., 1969, p.8.
4 Costin, M. Opere. Ch., 1989, p.334.
3 Cantemir, D., Op. cit., p.88.
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Evidentiind omul ca o fiintd rationala si umanista, D.Cantemir il
priveste ca pe un purtator al fortei divine, avand drept menire stapani-
rea lumii. Omul nu trebuie s fie sclavul lumii, deoarece esenta umana
este Insufletitd de forta ratiunii. Pentru marele nostru ganditor si car-
turar, omul, constiinta lui fireasca, caracterul deplin al ratiunii sunt
ceva foarte personal, iar steaua din interiorul capului sau este ratiunea
sa. Si aceasta ratiune are menirea de a-1 reorienta pe om in conduita
sa morald, de a-1 izbavi de raul social si moral din societate. In acest
context, sunt ciliuzitoare cuvintele Inteleptului de care trebuie sa tind
cont oricine: ,,Dumnezeu a facut lumea spre binele, iar nu spre raul
omului”, insa ,,dupd savarsirea pacatului lumea s-a schimbat in rau”,
iar ,,pentru nimicirea Pacatului trebuie sa vind in lume Hristos, noul
Adam”, pentru a pacatului dezlegare®. Si astfel omul il va cunoaste
pe Dumnezeu dupa lucrurile si faptele Sale care, realizandu-le, se va
inalta 1n credinta si conduita sa morala.

Si numai cunoscandu-1 pe Dumnezeu, Omul va intelege cu adeva-
rat cd ,,Dumnezeu e o esenta spirituald si prea desavarsita, de aceea
este vesnic si fara de inceput; El este viata, unic, atotputernic intr-atat,
incat orice vrea este In stare sa ducd la bun sfarsit, atotstiutor pana
acolo, ... invat nimic din cele ce s-au facut sau se vor face, oricat ar fi
de ascunse, de la el nu se pot ascunde’”.

In acelasi timp, e necesar si evidentiem esenta Riului in lume. Da,
Raul exista. Dar Dumnezeu nu a creat raul. Si noi nu vom striga ,, Tra-
iascd Raul”, numai de aceea ca el este antipodul Binelui. Dar exista
doud coordonate majore > Pacatul si Pedeapsa. Si daca ai pacatuit
(adica daca ai facut un Rau), rasplata te asteapta> vei fi pedepsit. Si
daca Dumnezeu admite raul, inseamna ca noi trebuie sa intelegem in
profunzime esenta corelatiei Bine-Rau.

Pentru Dimitrie Cantemir ,,natura”, adicd esenta inseamna atat
esenta umana, cat si esenta animald, iar omul trebuie s se gandeas-
ca In permanentd nu numai la esenta demnitatii sale, dar si la lipsa
acestei demnitati. Carturarul evidentiaza acel tip de demnitate care il
individualizeaza pe om printre celelalte fiinte pe pamant si, in special,

¢ Ibidem, p.40-43.
" Ibidem, p.304.
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faptul ca el poseda spirit. Anume ratiunea ii ajutd omului sé patrunda
in tainele adevarului si s& aleagd binele. D.Cantemir accentueaza in-
tr-o maniera relevantd ca omul trebuie sa se gindeasca la nimicnicia
sa si, mai ales, la distanta imensa dintre el si Dumnezeu, si nu numai
in context dimensional spatial, ci i in esentd — ca atare.

Datoria omului este sa Inteleaga in profunzime marea intelepciune
ca ,,Lumea se mentine prin Mila lui Dumnezeu”. Neamul omenesc a
trait i mai traieste inca in desertaciune si in conditii nechibzuite, in cir-
cumstante instabile si dezechilibrate, si daca atata amar de vreme mai
traieste, aceasta se datoreaza preabogatei Mile a lui Dumnezeu. Anu-
me de aceea Dimitrie Cantemir considerd cd in conceptia despre om
momentul teologic apare §i se manifesta iTn momentul in care omul ca
esentd naturala este examinat ca ,,un atom trecator”. intreaga existenta
umana necesitd intelegerea faptului determinant ca ,,in lume urmeaza
deserticiunea” — ,,desertaciune a desertaciunilor, toate sunt desarte™®.
Si printre aceste desertaciuni este si pofta desfranarii. Si D.Cantemir
evoca spusele filosofului grec Tales care afirma ca ,,marea, focul si
femeia sunt trei rele” care trebuie evitate de oricine.

Sau cat de actuale sunt ideile ca lumea a generat multe ,,nebunii”
(de mancari si bauturi multe, goana dupa bogdtie, lacomia) de care
trebuie sa ne pazim Intotdeauna, deoarece ,,pofta neinfranatd impinge
sufletul spre moarte”.

Si Dimitrie Cantemir evidentiaza mai multe tipuri sau forme de
manifestare a raului in lume: nu te amagi cu frumusetile lumii, lucru-
rile lumii sunt ca praful in bataia vantului, sa nu te Intristezi vazandu-i
puternici pe Tmparatii neamurilor, valoarea binelui i paguba raului,
cel bogat in lume este bogat si orb, calea larga si lata duce la moarte,
exemplul lui Alexandru cel Mare, nu te ldcomi, nu fi invidios etc. Si
omul este chemat sd nu stea ca un ostas trandav si neatent fata de o
vadita primejdie, ci sa se fereasca, sa fie de-a pururi treaz, sa se gan-
deasca la toate, de peste tot, bine Tnarmat si ludnd seama impotriva
tuturor’. Iatd asemenea calitati sunt toate necesare omului contem-
poran.

$ Cantemir, D., Op.cit., p.146.
® Ibidem, p.374.
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Carturarul ne indeamna la virtuti, la savarsirea virtutilor si la evi-
tarea, la depasirea rautatilor. Stiind cd moartea este inevitabila, omul
este orientat la fapte bune. Ce-i rimane omului dupa moarte? — faptele
savarsite, iar acestea si constituie numele bun al omului, nume pe care
generatiile ulterioare sa-1 rosteasca cu respect. Si numele bun este cel
mai scump lucru din lume la care trebuie sa tinda orice om, intrucat
faptele rele sunt o piedica pentru a obtine un adevarat nume.

Este accentuata teza ca omul este o particica a vesniciei numai prin
faptele sale morale bune si care, In esentd, sunt de origine divind. De
aici urmeaza si concluzia in spirit ecleziastic ca ,,tu sa cauti mai mult
sd meditezi la lungimea vietii viitoare, care este nemarginita si nesfar-
sitd, si s nu lupti sa devii din batran tanar, ci din pacatos drept, ca prin
faptele tale sa ti se innoiasca sufletul, céci nici noi, nici viata noastra
nu suntem din lumea aceasta, ci trairea noastra e in ceruri”.

Dimitrie Cantemir demonstreaza ca idealul uman este acela al omu-
lui instruit, educat si virtuos. Si acest ideal educativ este obtinut prin:
1) cunoasterea de sine; 2) cunoasterea lui Dumnezeu; 3) cunoasterea
lumii. De aici rezulta cd modul in care D.Cantemir concepe esenta lu-
mii este de substanta rationala si ca anume ratiunea este calauza fapte-
lor umane. Iar recunoasterea rolului ratiunii in existenta umana reflec-
ta, in mod nemijlocit, interpretari umaniste asupra existenfei umane.

Astizi devin tot mai semnificative sau chiar profetice cuvintele In-
teleptului, care in spiritul filosofiei bizantine, declara intregii lumi ca
»insusirile exterioare superioare, precum si cele inferioare specifice
mie sunt specifice si tie”.

in convingerea deplini a lui D.Cantemir, insusirea deplini a cunos-
tintelor umaniste 1l ajutd pe om sa conceapa adevarata sa origine, care
contribuie la maretia fiintei umane, la Inéltarea omului, la patrunderea
in esenta corelatiei ratiune-credinta. Aceasta interpretare consolideaza
conceptia morala, precum si cunostintele acumulate conform cérora
ratiunea si credinta fac ca omul sa devina chiar asemanator lui Dum-
nezeu.

Si aceastd asemanare necesita credinta adevarata, intrucat ,,trebuie
sa credem cu certitudine, ca daca, potrivit poruncii lui Dumnezeu, sa-
vargim virtutea si sfintenia, nu numai ca putem agonisi culmea fericirii
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prin harul si darul sau, dar si ca de nu {inem aceasta cale, nu putem
cu nici un chip obtine aceasta fericire”'’. Si drept calauza in realizarea
acestui nobil scop sunt Dumnezeiestile cuvinte: ,,Paziti sfintenia, fara
de care nimeni nu va vedea pe Dumnezeu”.

In asa mod, umanismul este axat pe constientizarea propriei iden-
titati, pe instruire si educatie. Oamenii manifesta un interes mai sporit
fata de propriul lor destin, incep ca conceapa mai profund rostul vietii
si rostul lumii 1n general. $i In Divanu/ omul se manifesta, mai intai
de toate, ca o fiinta rationala, accentuandu-se ca numai acela este om
adevarat care este in stare sa se Tnalte prin propria sa ratiune. Si anume
— ratiunea devine stea caldauzitoare orientandu-1 pe om sd conceapa si
sa demonstreze virtuti care-1 fac sa fie fericit.

Da, omul doreste o viata fericita, insa aceasta poate fi obtinuta nu-
mai in cazul cand el practica o conduitd morala adevérata, onesta, cin-
stitd, respectuoasa fatd de credinta si fatd de semenii sai. De la acestea
el ar putea culege pilde concrete de manifestare a virtutilor. Caci afir-
ma D.Cantemir ,,ca este greu sa se gaseasca cineva la care sa fie intru-
nite in chip desavarsit si deplin toate virtutile si bunatatile, tu, imitand
diferiti oameni inzestrati cu tot felul de virtuti, osteneste-te ca pe toate
sd le cuprinzi in tine™!!,

Iar daca omul este axat nemijlocit pe calea obtinerii adevaratei feri-
ciri, el trebuie sa constientizeze ca o cale neteda spre ceruri nu exista,
ca ,,suferintele si rabdarea necazurilor sunt pricina si materia virtugi-
lor”. Si noi trebuie sd credem, intrucat fara credintd nimeni nu poate
fi fericit. Si numai urmand smerenia si renuntand la trufie, la ,,parerea
prea buna despre sine”, vei putea savarsi fapte vrednice.

in general, conceptele lui D.Cantemir in domeniul instruirii, al
educatiei morale necesitd afirmarea unei legi morale adecvate ce ar
contribui la afirmarea unei conduite pentru un bine general (pentru
toti) si care ar corespunde tuturor. Iar aceste cerinte prevad instruirea,
obtinerea unor cunostinte generale fara de care omul nu poate rezista
raului social si viciilor care-1 pAndesc la orice pas. $i doar Invatatura il
poate salva pe om de vitregiile si furtunile (problemele) sociale. Si asta

10 Cantemir, D. Op. cit, p.340.
1 Ibidem, p.342.
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e o cerinta prioritard, deoarece ,,copilul neinvatat dobitoc mic creste,
iar mare facandu-se, bou mare se numeste, caci pedeapsa (educatia)
si invatatura lipsind, nu numai in copilarie, dar si asa in batranete tot
dobitoc se va numi si asemenea celor fard socoteala (ratiune) se va
socoti”!2, Deci, anume ignoranta este cauza raului social, a pacatelor,
si deci, a faptelor rele. Inteleptul ne indeamna: ,,Nu face loc pacatului
catusi de putin, céci pacatul, gasind cel mai mic prilej, poate face mari
rautati”'3.

Carturarul este convins cd omul nu este un subiect pasiv si inert
al istoriei, ci se manifesta ca un purtator concret al fortei divine. lar
instruirea va combate ignoranta, raul social, faptele negative, viciile si
consecintele lor, scopul carora este de a denigra natura umana. Astfel,
e necesara cultivarea unor asemenea virtuti-calitati care sa se opuna cu
adevarat factorilor si fenomenelor negative. $i orientarea dominanta
ce rezultd din acest proces educational integral ar avea drept scop final
afirmarea adevaratului Bine, a acelui Bine spre care tinde Omul si pe
care doreste si-1 obtina cu adevarat.

De aici si virtutea credintei care are drept scop cunoasterea a tot
ce este supranatural. lar manifestarea concreta a credintei sunt faptele
concrete, Intrucat credinta fara fapte nu exista, este moarta. Important
este ca credinciosul sa inteleaga ca credinta vine in ajutorul ratiunii si
imbogateste nu numai continutul, dar si calitatea cunostintelor referi-
tor la cele supranaturale. Si numai credinta ne ajutd sa-L cunoastem
cu adevarat pe Dumnezeu. De aceea legea morala considera credinta
obligatorie pentru credinciosi. lar in cel mai general sens credinga in-
deplineste un rol absolut necesar pentru mantuirea credinciosului —
idei foarte actuale 1n zilele noastre.

Educarea unor virtuti, a aptitudinilor spre bine in general pot fi re-
alizate in cazul cand sunt cunoscute cauzele care franeaza dezvoltarea
morald a omului si, respectiv, afirmarea virtutilor. Anume de aceea
Inteleptul din Divanul apard morala crestin, iar ratiunea si lumea se
manifesta In contextul interactiunii specifice dintre corp si suflet, pre-
cum se manifesta omul irational si omul rational.

12 Ibidem, p.59
13 Ibidem, p.118.

115



in general, dupa D.Cantemir, credinta, iar poruncile divine, in
special, sunt superioare ratiunii, care desi apeleaza la argumente si
logica, la fapte concrete si actiune, totusi e situatd la un nivel mai
inferior. Avand misiunea de a guverna lumea in care exista si ac-
tiveazd, omul este determinat sd se calduzeascd cu ,,intreaga inte-
lepciune si cu buna socotealda”. lar intelepciunea adevirata, la care
aspira crestinul, este frica de Dumnezeu. Si in viata cotidiana deseori
se spune: uite omul acesta nici de Dumnezeu nu are frica. Vai de ca-
pul lui! Astfel, ratiunea este considerata ca fiind inferioara credintei,
si anume, in virtutea acestui fapt ratiunea trebuie sd accepte sa fie
sub ,,Jlumina credintei”. insa pornind de la teza ca omul este o fiinta
rationala, el savarseste fapte si lucruri care prin continutul lor reflec-
ta un adeviarat Bine social, care prezintd o temelie adecvatd pentru
inaltarea demnitatii umane. In contextul acestor circumstante, omul
trebuie sa se cdlauzeasca de adevarate valori umane, care devenind
actiuni practice ar contribui Tn mod esential la nesavarsirea pacate-
lor si, in consecinta, la educatia unui om cu cele mai nobile calitati
morale.

In asa mod, indeplinind poruncile divine, omul realizeaza cu ade-
varat rolul sau social in lume si, in special, a tezei ca el (omul) este
stapanul lumii. Si aceasta are loc, deoarece ,,nu rob, ce stapin lumii
Dumnéadzau ti-au ldsat, pentru aceasta tu pe dinsa, iara nu ea pe tine
sa stapinesca”'. Dar insusi faptul cd D.Cantemir il situeaza pe om
tot mai sus, proclamandu-I chiar stipanul lumii, demonstreaza ca lu-
mea a fost creata pentru om. Si daca omul va trdi bine viata sa, numai
atunci el va intelege ci a trait cu adevarat. Insa in orice perioadi a
vietii sale, omul este dominat sa {ind in permanenta cont de esenta
celor trei lucruri: ,,moartea, invierea si dreapta judecata”. Deci, orice
om ar spera la o dreapta judecata care este o consecinta a faptelor
sale, a virtutilor crestinesti, a infrandarii poftelor trupesti, {indand min-
te ca ,,poftele trupesti adica pacatele scurteaza viata”.

In general insa, omul lui Dimitrie Cantemir nu se naste numai
bun sau numai rau. Calitatile morale negative ale omului sau raul

14 Cantemir, D. Op. cit, p.99.
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moral din el se afla in legaturd nemijlocitd cu conditiile vietii social-
economice reale, cu vremurile complicate si vitrege. Desi accepta
ideea pacatului stramosesc si, respectiv, a starii umilitoare prin care
a trecut omul de-a lungul secolelor, totusi Dimitrie Cantemir crede
in aptitudinile creatoare ale omului, In indulgenta si in spiritul lui
crestin — idei actuale si foarte necesare pentru tinara generatie.
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ELEMENTS OF ETHICS IN THE WORK
THE DIVAN

Abstract: In this article some Christian ethical and moral aspects from
the work the ,, Divan” by Dimitrie Cantemir are examined.: the essence of the
dialogue of ,, The Wise-The World”, ,, The World-The Wise”, the victory of the
Wise in the World as well as the correlation Faith-Reason, Sin-Penance, ,,the
emptiness”’, Christian dignity, Christian pity, Divine authority, Holiness,
Christian virtues, Wisdom, Good-Evil, Education, etc.”

Keywords: Ethics, Education, Christian moral, Christian pity, Divine au-
thority, Virtue, Holiness, Good-Evil, Threat of God, Sin-Punishment, Empti-
ness, Ignorance, the Wise, Macrocosm, Microcosm.

The whole work of Dimitrie Cantemir has a well-marked edu-
cational spirit that increases and deepens more on the extent of the
removal from the times when the great scholar and encyclopaedist
lived and activated: either it is The Divan, The Hieroglyphic History,
The Description of Moldavia, The Chronicle of the Durability of the
Romanians-Moldavians-Wallachians or other works. In this regard
as well, the work of D. Cantemir continues, but on a newly qualitati-
ve level, more essential, more ample the development and deepening
of the ethical and moral concepts elaborated in the previous histo-
rical epochs. In fact, in the establishment of the Romanian Huma-
nism two fundamental coordinates can be noticed: 1) the Byzantine
Humanism; 2) the orientation of the Romanian scholars towards the
world of the original Latinity; in the area of the Romanian culture of
the 16th century, Miron Costin, the Latinist will direct the knowled-
ge towards Rome and Italy and Cantacuzino will make the eulogy to
the Greek model of civilization. Dimitrie Cantemir will realize the
synthesis'.

It is namely about this synthesis or research in continuation of the
philosophical-religious concepts in historical-philosophical context (or
historical-philosophical continuity) that we will relate as follows. We

! Sorohan, Elvira. An Introduction into the History of the Romanian Literatu-
re. lasi : The Printing House of A7.1.Cuza University, 1997, p.84-85.
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will refer particularly to some Christian ethic-moral principles. And if
Miron Costin affirms that all is fleeting in this world (,,Everything is
just fume and shades, dreams and opinions/ What is there that it is not
lost and fallen away”’?), then Constantin Cantacuzino realizes that the
ones who are on the highest scale of virtues, being unable to stay in
those ranks, easily fall in a very weak moment”.

And Dimitrie Cantemir remarks that ,,Man’s life and luck are like
smoke/fume”; and it is true what the Apostle says while asking: What
is our life? Fume. But since life is short, and the luck is unfaithful to-
wards us, what should we do? To do what Lord suggests while saying:
,,The one who believes in Me will never die’.

The work is intended to cultivate true human wisdom and human
kindness, moral Christian behavior, and Christian obedience, counse-
ling the followers on how to understand life and existence in the world
and to become spiritual adepts of the lasting existence; the work The
Divan being thus a real ethic-moral Christian encyclopedia.

At the border of millenniums the work of Dimitrie Cantemir, thro-
ugh its profound and complex conception on world, through the origi-
nal ideas, the generalizations and the ideas exposed largely and with
sound arguments — is more up-to-date than the works of many contem-
poraries of our times. After a historical period of spiritual nightmare,
of militant atheism and communist ideology all people of good belief,
and mostly the young generation expresses its affective and intellec-
tual adhesion for faith and the general-human values; and the creation
of D.Cantemir and especially the works from youth (The Divan) are
representative in this regard.

The Divan is the first philosophical and (very) valuable work of
Dimitrie Cantemir. According to the author’s conception, the work
consists of 3 parts: the first part includes the dialogue ,, The Wise-The
World”; the second > a commentary regarding the pleading of the
Wise; the third part reflects the conciliation of the essences ,, The Wor-
ld-The Wise”, as well as the victory of the Wise in the World.

It is important that the principles of the Christian moral represent
the commandments of God that are compulsory for Christians, should

2 Cantemir, Dimitrie. The Divan. Bucharest, 1969, p.212.
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they be oriented to improve morally. In this regard, the earthly life is
just a preparatory stage for the eternal life.

In fact, the both parts of the dialogue ,, The Wise-The World” consti-
tute different conceptions. The 1% conception that of the Wise reflects
the traditional orientation specific to the Orthodox Christianity, and the
World — the conception is of lay orientation. And if the conception of
the Wise is of Christian—Orthodox orientation, it means also that the
moral norms which result from his pleading get ready the Man for the
eternal life. This thesis would probably constitute the essence of the
dialogue ,, The Wise-The World”. The principles and the moral norms
preached by the Wise, in fact, constitute or represent a perfect moral
since they are based on divine authority. That is why the Good expec-
ted by the Christian moral from the faithful is appreciated as being the
direct expression of God’s will and which is contained in the moral
laws. Jesus Christ being the embodiment of the consummate morality
is the most vivid example for the Christians who found out this moral.

Concurrently, Dimitrie Cantemir realizes a periodization of human’s
life that precedes the one of J.J. Rouseau: human’s life is divided in 7
steps: babyhood, childhood, youth, courage hood, bravery hood, grey-
hood and old age.

The starting point or the reason regarding the necessity of empha-
sizing the value of the ethicmoral elements from the work ,,Divanul”
and especially the religious (Christian) ones was the indisputable fact
that each new study stresses new sides, new aspects, new interpretati-
ons and values that complete and unite its image and value.

The most important is the fact that Dimitrie Cantemir devised the
epoch when he served as a humanist epoch, expressing his thoughts
in the spirit of the great humanist Erasmus of Rotterdam. D. Cantemir
is convinced that the humanism generates light and perspectives in
the society development; it is the true guide in the people’s life, being
opposed to the dark and barbarism from the previous epochs.

Thus, in a new hypostases it is made the concept of the cogniti-
ve and ethic-moral continuity. In the same way, like the chroniclers,
D. Cantemir emphasizes that at the beginning of Molodva Country
there was a head of ,,buffalo”,
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,»As Flag of State, the old ones have chosen the buffalo,
Making famous the name as the tower in the cloud
...Still the same old name more famous is known’”.

From here, Moldova’s flag represents a head bull, a wild ox, strong
and wishful of freedom which symbolizes vigor, dignity and aspira-
tions towards the liberating of the people. In such a way, the flag of
Moldova incorporates a generalization of some phenomena, circum-
stances and socio-historical facts of a certain order and significance.
This generalization, expressing also certain philosophical sensorial
image, constitutes a sign of trouble that guides, wakens having in the
same time a big socio-historical and didactic force. There is not simply
a head of bull regarded in its materialistic existence, but also a model
meant to form the national consciousness, to cultivate the patriotism,
to generate socio-economic actions and profound modifications and
lasting ones, to assert our dignity as nation.

In a comparative plan, we emphasize more starting points through
which Dimitire Cantemir ,,continues” to deepen the coordinate of the
humanist continuity reporting it to his predecessors, especially of the
epoch’s moralist Miron Costin — the transient character of all that is in
the world and especially the man’s deeds.

»lake care, so then. O man, you, who are in the world,
As sailing foam, you remain without a name”

The only thing is your deed that remains,

And in sky happily worships you forever™.

In his turn, Dimitrie Cantemir stresses that ”’So, it is the good de-
eds that prolong our life and renew the youth not just in the following
epoch and which is without end, but in the one that has an end, as more
than this, it is not you, but the sky that is our native land™”.

The humanism of D. Cantemir is a distinctive educative element,
which regards the man as a rational creature, being perfect, absolute
and created in order to ,,rule freely and to order to those from above

3 Cantemir, Dimitrie. Op.cit., p.8.
4 Costin, Miron. Works, Chisinau, 1989, p.334.
3 Cantemir, Dimitrie. Op. cit., p.88.
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through the intellectual life that he is given”. Thereafter, losing his
perfection, he lost also the world and the sky existence.

Identifying the man as a rational and humanist being, D.Cantemir
regards him as a bearer of divine force, with the purpose of dominion
of the world. The man must not be enslaved by the world, because hu-
man essence is enlivened by the force of reason. For our great thinker
and scholar, the man - his natural conscience, completeness of reason
- is something very personal, and ,,the star inside my head is my rea-
son”. This intelligence aims to redirect the man in his moral conduct,
to save him from the social and moral evil in society. In this context,
the Wise Man’s words are guiding and must be taken into account by
everyone: ,,God made the world for the human benefit and not for hu-
man evil” — but, ,,after committing the sin, the world has changed for
the worse,” - and ,,Christ, the new Adam, must come into the world
to destruct the Sin” - to unravel the sin®. And so, the man will know
God by his things and actions, doing which he will ascend in faith and
moral conduct.

And only knowing God, the Man will truly understand that ,,God is
a spiritual and too perfect essence, so he is eternal and without begin-
ning; he is life, unique, omnipotent, so that he is able to complete all
he wants, omniscient, I learn nothing from the things that have been or
will be made, no matter how they would be hidden, they cannot hide
from him™”’.

At the same time, it is necessary to highlight the essence of Evil
in the world. Yes, the Evil exists. But God did not create evil. And we
will not shout — let the evil live - just because it is the antipode of the
Good. There are two major coordinates: Sin and Penance. And if you
have sinned (i.e. if you have made Evil), the reward expects you: you
will be punished. And if God allows evil, it means that we must under-
stand the essence of Good-Evil correlation in depth.

The “nature”- that is the essence- means both human and animal
essence to Dimitrie Cantemir, and the man must constantly think abo-
ut not only the essence of his dignity, but also about its absence. The

¢ Ibidem, p.40-43.
" Ibidem, p.304.
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scholar emphasizes that type of dignity that individualizes the man
among other beings on the Earth, and, in particular, the fact that he
possesses spirit. It is namely the reasoning that helps man penetrate
into the mysteries of truth and choose the good. D. Cantemir emphasi-
zes in a relevant manner that man has to think about his nothingness,
and above all, about the immense distance between him and God, and
not only in a dimensional spatial context, but in essence as such.

The man’s duty is to understand in depth the great wisdom that
,»The world is maintained by the mercy of God”. The human race has
lived and still lives in emptiness and foolish conditions, in unstable
and unbalanced circumstances, and if it still lives for such a long time,
this is due to God’s great mercy. That is why D.Cantemir believes that,
the theological aspect appears in the concept about man and manifests
itself at the moment when the man is considered ,,an evanescent atom”
in his natural essence. The entire human existence requires the reali-
zation of the decisive fact that ,,The world follows the futility”- Vanity
of vanities, all is in vain™®. The lust is also among these vanities. And
D. Cantemir evokes the statement of the Greek philosopher Tales, who
stated that ,,The sea, the fire and the woman are three evils” that sho-
uld be avoided by everyone.

Yet how up-to-date are the ideas that the world has generated much
madness (excessive food and drinks, chase after wealth, greed) of whi-
ch we must always be aware, as ,,The intemperate desire pushes the
soul to death”.

Dimitrie Cantemir highlights several types or forms of manifes-
tation of evil in the world: do not be deceived by the beauties of the
world; the things of the world are like dust in the wind; do not get up-
set seeing the power of the kings of the nations, the value of the good
and the prejudice of the evil; the rich in the world is rich and blind;
the wide and broad path leads to death; the example of Alexander the
Great; don’t get envious, greedy etc. And the man is called not to ,,stay
like a lazy soldier, who is not attentive to an obvious danger, but to
watch out, be forever awake, think of everything and everywhere, stay

8 Ibidem, p.146.
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well armed and defensive™. All these qualities are necessary to the
contemporary man.

The scholar urges us to commit virtues and avoid, overcome evil.
Knowing that death is inevitable, the man is focused on good deeds.
What remains after man’s death are the committed acts and they re-
present the good name of the man, the name uttered with respect by
subsequent generations. And a good name is the most valuable thing
in the world any man should strive to; the misdeeds are an obstacle to
get a real name.

The scholar emphasizes the thesis that the man is a part of eternity
only by his good moral deeds and which essentially are of divine ori-
gin. Hence the conclusion in an ecclesiastical spirit that ,,you should
strive to meditate on the future life length, which is unbound and ti-
meless, and do not fight to become young from old, but righteous from
sinner, as your soul should be renewed by your deeds, because neither
we nor our lives are of this world, but our existence is in heaven”.

Dimitrie Cantemir demonstrates that the human ideal is that of a
trained, educated and virtuous man. And this educative ideal is achie-
ved through: 1) self-knowledge; 2) knowledge of God; 3) knowledge
of the world. Hence the way D. Cantemir conceives the essence of
the world is of rational substance, and namely the reasoning is the
guidance of human deeds. The recognition of the role of the reason in
human existence reflects directly humanistic interpretations of human
existence.

Generally, according to D.Cantemir the faith and especially the di-
vine commandments are superior to reason that, even if it appeals to
arguments and logics, to clear deeds and actions, is anyway situated
at an inferior level.

Having the mission to govern the world in which he exists and
activates, the man is determined to be guided with ,,the whole wisdom
and good calculation”. And the true wisdom to which the Christian is
aspiring is the fear of God. And in daily life it is often said: ,,l00k, this
man is not afraid even of God. Poor man!”. Thus, the reason is consi-
dered as being inferior to faith and it is namely in this regard the rati-

® Ibidem, p.374.
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on should accept to be under ,,the light of faith”. But considering the
thesis that the man is a reasonable being, he commits acts and deeds
which through their content reflect a real social Good, that presents an
adequate basis for the heightening of the human dignity. In the regard
of these circumstances, the man should be guided by the real human
values, which becoming practical actions would contribute essentially
to the non-committing of the sins, and as a result, to the education of a
man with most noble moral qualities.

In such a way, realizing the divine commandments, the man truly
accomplishes his social role in the world, and especially, of the thesis
that he (the man) is the master of the world. And this takes place beca-
use “Not as a slave, but as master of the world God left you here, and
for that, it is you to govern it”'°.

But generally, man in D. Cantemir’s vision is not born just good
or bad. The moral negative qualities of the man or his moral evil from
himself is in direct connection with the conditions of the real socio-
economic life, with complicated and harsh times. Even if he accepts
the idea of the ancestral sin, and accordingly, of the humiliating state
through which the man passed throughout centuries, anyway, D. Can-
temit believes in the creative capacities of the man, in his indulgency
and Christian spirit — up-to-date ideas and extremely necessary for the
young generation.
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DIMITRIE CANTEMIR: DESCRIPTIO MOLDAVIAE
(DESCRIEREA MOLDOVEI) — DIMENSIUNI
ETICO-MORALE

Lucrarea Descrierea Moldovei (Descriptio Moldaviae) a fost scri-
sa la indemnul Academiei din Berlin (in limba latind), avand anumite
tangente cu alegerea lui D.Cantemir 1n calitatea de membru al aceste-
ia. Si anul 2014 este unul jubiliar, intrucat se implinesc 300 de ani de
la alegerea lui Dimitrie Cantemir ca membru al Academiei din Berlin.
Dimitrie Cantemir este primul romdn membru al unei Academii de
peste hotare.

In sens conceptual si valoric, lucrarea este o carte de viziti a Mol-
dovei, o cdlduza pentru oricine care doreste sa ia cunostinta de neamul
romanesc si sa conceapa chipul moral si spiritual al acestuia. Cartea
cuprinde si aspecte biografice ale Principelui Dimitrie Cantemir, dar
in special in ea sunt descrise In profunzime trei compartimente: partea
geografica, partea politica, partea ecleziastica si literara. Din aceasta
carte, Occidentul a aflat despre Tara Moldovei, despre destinul ei tra-
gic, despre pamanturile si despre oamenii ei, despre domeniul politic
si economic, despre moravurile, obiceiurile, datinile, religia, limba
si graiul moldovenilor, despre stapanirea bisericeasca, despre literele
moldovenilor. Descrierea Moldovei este si o fresca de moravuri, de
norme §i principii morale, de conduita prin care un popor exista si se
afirma 1n lume.

In general insa, deductiile lui D.Cantemir in domeniul educatiei
prevad necesitatea functionarii unei legi morale adecvate, ce ar con-
tribui In mod direct la afirmarea unei conduite — ,,un bine pentru toti”,
adica un bine care sd corespunda unor stari si orientari de dezvoltare
sociala ascendentd. Mai Intéi de toate, accentuam faptul ca Dimitrie
Cantemir se mandreste cu neamul sau, se mandreste cu locuitorii tarii
sale, pe care, considerd el, trebuie sa-i laudam, sa-i iubim si sa ne
inchindam 1in fata lor.

Consideram foarte important faptul cd D.Cantemir, caracterizand
chipul moral al moldovenilor, apeleaza la adevar si remarca ca anume
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acesta nu ne permite sa-i laudam pe concetatenii nostri deoarece, ,, mai
de mdntuire le va fi lov, cdnd li se vor asterne slobode inaintea ochilor
gresalele care le fac, decdt sa fie inselati si amagiti cu vre-o magulire
mdngdiasd §i aparare iscusitd §i prin aceia sd creadd ca urmeazd bine
intru gresalile acele, pentru care toatd lumea cea cu «naravuriy bune
1i huleste™".

Si carturarul afirmd ca nu avem temei pentru a-i lauda pe mol-
doveni, desi ei ar merita aceasta. Logic si firesc ar fi sd accentuam
referirile la Adevar, care sunt determinante, intrucat conditiile istorice
vitrege in care se aflau moldovenii, dar si tot neamul roméanesc erau cu
adevarat cumplite si desigur cd acestea au deteriorat substantial chipul
moral, intreaga lor fizionomie morald. Adevarul necesita a fi examinat
in toatd complexitatea sa. Astfel noi avem tot temeiul sd concluzio-
nam ca D.Cantemir, fiind un om credincios, a avut in vedere gandurile
pe care le exprima Sfanta rugdciune ,,Tatal nostru”, ,,si ne iartd noua
gresalele noastre...”, precum si mantuirea cea din urma, spre care tinde
oricine dintre oameni, oricine dintre credinciosi. Desi moldovenii au
si fapte bune, totusi D. Cantemir crede ca accentul pe greseli are o
valoare determinantd anume 1n contextul mantuirii.

Astfel, D.Cantemir recunoaste cd moldovenii au si ,,naravuri bune”,
desi acestea nu sunt prea multe. Insa, in acelasi timp, accentueaza ca
numarul mic de ,,naravuri bune” este motivat de faptul ca ei nu au nici
crestere cum se cuvine, nici deprinderi pentru ,,ndravurile” cele bune.
Cauza este aceeasi, credem noi: conditiile istorico-obiective vitrege in
care se aflau Tarile Romane, lipsa institutiilor de culturd si de Invata-
mant gi, in general, nivelul inferior de dezvoltare a societatii, generat
de ocupatia turceasca. Dimpotriva, noi avem tot temeiul sa ne miram
si sd ne mandrim de faptul ci si In aceste vremuri cumplite neamul
romanesc si-a pastrat verticalitatea, desi substantial deteriorata. Insusi
Dimitrie Cantemir a creat opere geniale chiar Tn aceastd epoca istorica
cumplita. lar moldovenii demonstrau ca ,, ddrziea si semetiea este mai-
ca §i sora lor, ... tofi de obste sunt indrazneti si semefi foarte intinati
de a incepe gdlceava, insa pre lesne se linistesc si se impaca iarasi’”.

! Cantemir, Dimitrie. Descrierea Moldovei. Bucuresti, 1909, p. 223-224.
2 Ibidem, p.224.
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In acelasi timp, carturarul regreta faptul ci ,, fdrdnimea incd prea rar
se intoarce la arme’”. Deci, nu este taranimea ceea care pe timpul lui
Stefan cel Mare indeplinea un rol patriotic deosebit, ridicandu-se de
fiecare data cu hotarare la apararea Patriei. De altfel, ei cu totii sunt
,segalnici §i veseli si inima nu le este departe de gura’.

In alt context, D.Cantemir remarca ca ,, Moldovenii nu sunt iubitori
de stiinta, ci mai la toti le sunt si urdte. Si asa nici numele stiingtelor
si ale mestesugurilor frumoase nu le sunt lor cunoscute”.* Probabil ca
D.Cantemir, descriind acest aspect al vietii moldovenilor, a avut in ve-
dere si epoca respectiva, iar imaginea concreta ar fi fost mai completa
in cazul in care ar fi fost evidentiati si domnitorii tarii care acordau
atentie culturii i invatamantului. lar pe de alta parte, este mentionata
teza cd doar preotilor li se cuvine sd Invete, iar pentru mireni este
destul sa citeasca si sa scrie si sa-gi iscaleasca numele®. De aici rezulta
marea credintd a taranilor in biserica, in slujitorii cultului si n valorile
crestine. Dar principalul, credem noi, rezida in faptul ca orice crestin,
pregatindu-se de marea mantuire, are dreptul sa-si cunoasca greselile,
ca astfel sd poata interveni in ispasirea acestora.

In viziunea noastr, atitudinea lui D.Cantemir fata de moldovenii
care nu accepta stiinta (se are in vedere cartea, educatia, in general)
are scopul de a prezenta o realitate sumbra si, in acelasi timp, de a-i in-
demna pe conationalii sdi la carte. El doreste sa-i vada culti, instruiti si
iubitori de carte. Si indemnul lui Dimitrie Cantemir de a depasi aceste
stari degradante este cu adevarat necesar pentru a fi realizat (desi este
un indemn specific si individualizat).

»Nedorinta” moldovenilor de carte mai este generatd, credem
noi, de aceleasi conditii social-economice vitrege care au deteriorat
substantial chipul lor moral. Fiind saraci, lipsiti de pamant si ave-
re, atacati in permanenta din toate partile de dusmani, ei nu aveau
nici timp, dar nici posibilitati sociale reale pentru un trai mai bun.
De aceea moldovenii, neavand conditii normale de trai, pur si sim-
plu, supravietuiau. Si noi trebuie sa-i admirdm pe moldovenii din

3 Ibidem.
4 Ibidem, p. 227
5 Ibidem.
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»vremurile cumplite” care totusi au supravietuit si nu au disparut
din istorie, cum au disparut alte popoare aflate in asemenea condi-
tii vitrege. Dar tocmai acestea, fiind foarte apdsatoare si de durata,
deteriorau mentalitatea oamenilor, crednd chiar si anumite traditii
negative, deprinderi, dexteritdti de supunere fizica si spirituald in
raport cu circumstantele sociale respective. Astfel, putem presupune
ca Dimitrie Cantemir are scopul ca, evidentiind calitatile morale si
sociale negative ale moldovenilor, generate de destinul lor tragic, sa
orienteze cercetarile pe fagasul depasirii lor si al obtinerii unui cli-
mat moral-spiritual favorabil unei societati cu adevarat ascendente,
insa 1n perspectiva istorica.

in alt context, Dimitrie Cantemir, descriind obiceiurile moldoveni-
lor, evidentiaza, in special, si vrednicia lor de osteni. Dar insusi fap-
tul ca apdararea Patriei este consideratd o datorie (un obicei), reflecta
calitatile patriotice distincte si de durata ale moldovenilor. Conform
aprecierii lui D.Cantemir, ,, locuitorii din tara de jos, care sunt obig-
nuiti demult sa traiasca in razboi cu tatarii, sunt ostasi mai buni si
oameni mai sdalbatici decdt ceilalti si mai mult sunt rescolnici §i nesta-
tornici... . Dimitrie Cantemir remarca si faptul ca moldovenii ataca
si ei pe vecinii lor dusmani, fie turci sau tétari, considerand ca au drep-
tul istoric sa prade pe acestia, intorcandu-si avutul stramosilor ,,si zic
cd n-au pradat, ei si-au intors numai al lor inapoi”. El se mandreste de
faptul cd moldovenii sunt foarte priceputi in a purta (a méanui) armele,
evidentiind, mai ales, maiestria, iscusinta de a lupta cu sulita si sabia,
prin care-si demonstreaza adevarata vitejie si cu care izbutesc de cele
mai multe ori in diferite razboaie’.

Cu o deosebita satisfactie D.Cantemir relateaza despre ospitalita-
tea moldovenilor devenitd proverbiald, ldudandu-i cu desavarsire si
afirmand ca aceasta a fost ridicata la rang de credinta, iar dacd un om
este credincios cu adevarat, el este vrednic de fapte mari. Fiind séraci,
neavand cele necesare si trebuincioase pentru viata cea de toate zilele,
moldovenii considerau, totusi, ca oricine intra in casa lor trebuie sa fie
onorat si respectat cu ,,salas si mdncare”, fapta aceasta fiind foarte

¢ Ibidem., p.228.
7 Ibidem., p.225-226.
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vrednica de lauda. Ei primesc oaspetii (drumetii) cu veselie, fiind bu-
curosi sa le acorde ajutorul necesar, de parca ar fi fratii lor.

Moldovenii considera cad primirea oaspetilor este un fapt deosebit,
de aceea ei chiar singuri 1i cautd pe drumeti si 1i invita la masa (dem-
nitate si onoare). De fapt, acest aspect — ospitalitatea — este o trasatura
distincta a moldovenilor, céci astfel popoarele se apropie unele de al-
tele, comunica intre ele, fapt ce le remarca spiritualitatea, iar oame-
nii devin mai apropiati, mai buni la suflet, mai blajini, mai saritori la
nevoie. In realitate, un popor este o oglinda pentru alt popor, si astfel
sunt create niste conditii favorabile pentru interese comunitare.

D.Cantemir acorda un loc si un rol deosebit vietii moral-crestine
a moldovenilor, accentudnd ca anume aceasta le-a ajutat mult sa su-
pravietuiasca in istorie. Moldovenii sunt devotati bisericii si credintei
crestine, nu accepta alte credinte si ,, tot neamul se tine de biserica ra-
saritului si nu are cugete streine nici pentru o incheieturd a credintei
si nu paraseste nimic din cele ce sunt poruncile de biserica §i nu face
nimic din ce este oprit de ddnsa®. Ei considera cd anume credinta Ra-
saritului (credinta pravoslavnica) este cea mai adevarata, si de aceea ei
resping celelalte religii, mai ales pe cea ,, papistaseasca”, in general,
resping orice religie eretica, orice ,, eres”’, ramanand fideli Bisericii
Rasaritului’.

Mentionam si un alt fapt foarte important, descris in lucrare, si
anume, exprimarea credintei. Moldovenii cinstesc icoanele sfintilor,
li se inchina acestora cu multd evlavie si cuviosenie, ascultd Sfdnta
Scripturd 1n biserica, respectd posturile. Ei cred, de asemenea, ca vor
ajunge la Marea Judecatd, ca se vor desfdta de minunile raiului, fiind
convingi ca vredniciile pe care ei le poseda le vor ajuta sd depaseasca
,,pdcatele cele mici”, adica ca acestea sa fie iertate ,,5i dupa moarte”.
Si mai cred ca biserica are obligatiunea sa inalte spre cer rugaciuni, iar
credinciosii sa facd cat mai multd milostenie.

Este semnificativ faptul cd, invocand rolul icoanelor in viata mol-
dovenilor, Dimitrie Cantemir accentueaza cinstirea si influenta acesto-
ra asupra sufletelor oamenilor. In esentd, icoanele constituie mijloace

8 Ibidem., p.247.
° Ibidem., p.247.

130



reale de desteptare spirituald, de consolidare a vietii religioase a cre-
dinciosilor. In mintea omului se inradicineazi realitatea mantuirii sale
prin Domnul nostru lisus Hristos. Prin icoane are loc sporirea virtutilor
crestinesti, care aduc mult dorita sfintenie. Anume de aici porneste si
rolul religios-moralizator al icoanei care cultiva in sufletele crestinilor
aspiratii spre progres duhovnicesc, spre o apropiere reald de divinitate.
De remarcat cd Dimitrie Cantemir revine la ideea precum ca caracterul
nefast al lipsei de stiinta se rasfrange nemijlocit si in domeniul credin-
tei. Se are in vedere cd moldovenii se lasa usor influentati de diferite
,»eresuri”’, inchinandu-se la dumnezeiri necunoscute si ,,duhluitoare”
de idei, precum Lado si Mano, Drégaica, Dracul, Zburatorul, Turca,
Tricoliciul, Descantecul'’.

In general, carturarul-enciclopedist acorda o atentie deosebiti rolu-
lui bisericii in devenirea morald a moldovenilor. Slyjitorii cultului au
menirea sacrd de a propovadui Cuvintul Domnului conform credintei
adevarate si fara nici o abatere de la ea, iar adevarul despre credinta este
chemat si calauzeasca vietile si sufletele credinciosilor fara nici o aba-
tere, cu o cuviosenie neasemuita. Principalul este credinta, si chiar daca
unii slujitori ai bisericii nu sunt adanciti in Invataturile bisericesti, ,, insa
sunt plini de Duh Sfant; si nimic nu paraseste din cele ce socoteste el ca
sunt de trebuintd pentru pasiunea si mdntuirea oilor sale”".

Din consemnarile lui Dimitrie Cantemir rezulta ca bisericile si ma-
nastirile indeplineau un rol deosebit in viata spirituala a moldovenilor.
Numai prin faptul existentei lor acestea creau o atmosfera spirituala
deosebita, un climat moral distinct, care le insuflau oamenilor incre-
dere si optimism 1n viata. Aspectul moral-educativ se manifesta chiar
si prin faptul ca slujitorii manastirilor Tndeplineau si diferite munci
agricole in timpul liber de obligatiunile bisericesti. Astfel, biserica, ca
locag sfant al lui Dumnezeu sau casa lui Dumnezeu pe Pamant, repre-
zintd institutia principala a crestinismului. Intradevir, in cadrul bise-
ricii se obtinea armonia intre cer §i pamant, intre viatd paméanteasca si
cea de dincolo de mormant. Bisericile si manastirile concentrau in sine
spiritualitatea poporului, viata lui religioasa, privita prin manifestarile

0 Ihidem, p.240-252.
U Ibidem, p.253-254.
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si aspectele concrete, precum si in legatura cu ritualurile si traditiile
existente in epoca istorica respectiva. Bisericile §i manastirile consti-
tuiau un scut de nadejde in temeinicia vietii social-economice, politice
si spirituale a tarii, fiind, in acelasi timp, si cel mai adecvat simbol al
culturii nationale.

Drept un exemplu elocvent poate servi si urmatorul moment foarte
semnificativ: in Moldova se inrddicinase un obicei ca atunci, cand
domnul sau boierii inaltd (zidesc) o manastire, ei impart averea lor n
mod egal atat copiilor lor, cat si manastirii. lar apoi Arhimandritii ma-
nastirilor respective 1si asumau obligatiunea de a le asigura acestora o
imagine adecvatd. De asemenea, si monahii acestor méanastiri sunt su-
pravegheati, sunt orientati la o conduitd morald demna, cinstita si cu-
viincioasd, i in nici un caz nu comit vreo greseald necuviincioasa'?.

Astfel, din cele expuse supra, rezulta ca dimensiunile moralei cres-
tine denota ca nu intotdeauna ceea ce ni se pare noud ca este bine po-
seda cu adevirat aceasti valoare si este acceptat de Divinitate. In unele
circumstante, dacd ceva ni se pare ca este pacat (este rau), in realitate
nu e rau cu adevarat. lar in cazurile in care judecata morala a Divinita-
tii se deosebeste de aprecierea omului, in asa mod incat ceea ce pentru
om e negativ, pentru Dumnezeu poate fi pozitiv, atunci sunt posibile
situatii cdnd omul, considerand ca el e bun 1n aprecierea acestei fapte,
exprima in realitate altceva.

Fiind un om credincios si adept fidel al crestinismului, Dimitrie
Cantemir considera invatatura lui Hristos ca fiind cea mai dreapta si
cea mai adevarata, care a fost o calduza fidela si in ,,vremurile cumpli-
te”. Anume de aceea carturarul considerd apararea credintei mai pre-
sus de orice, ea devenind chezasia dainuirii noastre in timp si spatiu.
Astfel, credinta devine atat un refugiu si o posibilitate reald, cat si o
prima necesitate de a supravietui cu adevarat pe lume.

Material publicat in: Conferinta internationala ,,300 de ani de
la alegerea lui Dimitrie Cantemir membru al Academiei din Berlin”
Universitatea Crestina ,,Dimitrie Cantemir” din Bucuresti, Romania,
24-26 octombrie, 2014.

12 [bidem, p.260.
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ETHICAL - MORAL DIMENSIONS IN THE
DESCRPTION OF MOLDOVIA (DESCRIPTIO
MOLDAVIAE) BY DIMITRIE CANTEMIR

Abstract: The article examines some dimensions of the ethical-moral na-
ture of the Moldovans from the work of Dimitrie Cantemir “Description of
Moldovia” such as: being proud of their nation (Moldovans), truth reflection,
the cultivation of good habits, the passive attitude of the Moldovans towards
“science” (learning), Moldovans’ hospitality, military mastery, patriotism,
the devotion towards church and Christian faith.

Keywords: Moldovans, ethics, nation, patriotism, traditions, good habit,
Christianity.

The work “Description of Moldovia” (Descriptio Moldavie) was
written at the advice of the Academy of Berlin (in Latin), having tan-
gents with D.Cantemir’s appointment as a member of it. The year
2014 is an anniversary one since it celebrates 300 years since Dimitire
Cantemir’s nomination as member of the Academy of Berlin. Dimitrie
Cantemir is the first Romanian of an Academy from abroad.

In a conceptual and value sense, the work constitutes a visit card
of Moldova, a guide for everyone who wants to get acquainted with
the Romanian nation (with Moldovans) and to their moral percepts
and spiritual image. The book also comprises biographical aspects of
the Lord Dimitrie Cantemir, but in a special way it describes three
sections: the geographic part, the political part, the ecclesiastical and
literary part. It is from this book that the Occident found out about
Moldova, about its tragic destiny, about its lands and people, about
its political and economic domain, about Moldovans’ traditions, cus-
toms, religion, language and dialect, about church possessions, about
Moldovans’ letters. The “Description of Moldovia” is also a fescue
of habits, of moral norms and principles; of conduct through which a
nation exists and asserts itself in world.

Generally speaking, the deductions of D.Cantemir in the domain
of education forsee the necessity of an adequate moral law that would
contribute directly to the affirmation of a conduct for “a good for all”,
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which is a good that would correspond to some states and orientations
of increasing social development. First of all, we emphasize the fact
that Dimitrie Cantemir is proud of his nation, is proud of the inhabi-
tants of his country whom we have to praise, to love and to worship
respectfully.

We consider very important the fact that D.Cantemir, while charac-
terizing the moral image of the Moldovans, applies to truth and noti-
ces that this is what namely does not allow us to boast our co-citizens
since, “it will be more drastically to them, when the mistakes they are
making will appear before their eyes, instead of being told lies and
flattered with a tender consolation and skilful defence and by that to
believe that go well with those mistakes, for which the people with
good “manners” mock on them™!.

And the scholar was affirming that we had no reasons to boast Mol-
dovans although they would merit this. It would be logical and obvi-
ous to emphasize that the references to truth are not determined since
the discriminating conditions in which the Moldovans were, as well as
the whole Romanian people, were absolutely cruel (M.Costin) and of
course these ones damaged substantially their moral status, their who-
le moral physiognomy. The truth needs researching in all its comple-
xity. Thus we have all the reasons to conclude that D.Cantemir, being
a faithful person, considered those mistakes which were expressed in
the Holly prayer “Patter Noster” as well as the final repenting doom
that is the target of every man, of everyone who is faithful. In spite of
the fact that the Moldovans have also good deeds, still, D.Cantemir
thinks that focussing on the mistakes has a determining value namely
in the context of final repentance.

Thus, D.Cantemir recognizes the fact that Moldovans have still
“good habits”, even if these are not numerous. But at the same time he
emphasizes that the small number of good habits is due to the fact that
they do not know how and do not possess habits for the “manners” that
are the best. The reason is the same, as we believe, the discriminating

! Cantemir, Dimitrie. Description of Moldavia. Editition initiated and coordi-
nated by Adrian Vidragcu and Dan Vidrascu. Bucharest; Chisinau : International
Letter Publishing House, 1999, p. 223-224.
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historical —objective conditions in which were the Romanian coun-
tries, the lack of cultural and educational institutions and, in general,
the inferior level of society development, generated by the occupation.
On the contrary, we have the reason to wonder the fact that even in
those harsh times the Romanian nation could still maintain its verti-
cality, even if basically damaged. Dimitrie Cantemir himself created
genial works even in this terrible historical epoch. And the Moldovans
were proving that “the courage and bravery is their mother and sister,
.. all in general are courageous and brave, well-disposed to start a
quarrel, but calm down to soon and reconciliate again™. In the same
time the scholar regrets the fact that “peasantry rarely goes to army’>.
So, it is not that peasantry that during Stephen the Great reign had
a special patriotic role getting ready every time firmly to defend the
country. Yet, all together are” joking and joyful and the heat is not too
far from the mouth”.

In another context D. Cantemir notices, that “The Moldovans are
not fond of learning, but mostly hate it. They know neither the na-
mes of the sciences nor of the beautiful crafts™. While describing this
aspect of the Moldovans’ life, D.Cantemir probably meant also that
epoch, and the clear image would have been more complete in the case
when there would have been mentioned also the princes of the country
who were paying attention to culture and education. But, on the other
hand, it is mentioned the idea that there were just priests who had to
study, and for common people it was enough just to read, to write and
to sign their name’. Hence there results the big faith of the peasants in
church, in the servants of culture and of Christian values. But as we
think, the most important is that every Christian while getting ready
for the big repentance has the right to know his mistakes in order to
interfere in their correction.

In our vision, the attitude of D. Cantemir towards the Moldovans
who do not accept science (we mean the book, education in general)

2 [bidem, p.224.
3 Ibidem.
4 Ibidem, p.227.
5 Ibidem..
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has the goal to present a sombre reality and at the same time to encou-
rage his co-nationals to study. He wants to see them cultivated, trained
and lovers of studies. And the encouragement of Dimitrie Cantemir to
overpass these decreasing states is absolutely necessary to be achieved
(in spite of the fact it is a specific and individualized encouragement).

The non-desire of the Moldovans to study is also generated, as we
think, by the same discriminating socio-economic conditions which
destroyed substantially their moral image. Being poor, deprived of
lands and property, being attacked permanently by enemies, they had
no time and neither real social possibilities for a better living. That is
why the Moldovans, having no normal conditions of life, had simply
to survive. And we have to admire the Moldovans of those “terrible
times” who still survived and did not disappear from history as disap-
peared other nations of similar conditions.

In another context, Dimitrie Cantemir refers in a special way to
their dignity as soldiers. In accordance to D.Cantemir’s appreciation,
“the inhabitants from the law country, who used long time ago to live
in war with Tatars, are better soldiers and wilder men than the others
and are more rebel and unstable...”. The scientist is proud of the fact
that the Moldovans are very skilful in wearing and handling the wea-
pons mentioning especially the mastery, the ability to use the arrow
and the sword, through which they prove their true bravery with which
they mostly break up in the mist cases in different wars’.

With a special satisfaction D. Cantemir retells about the hospitality
of the Moldovans, which was proverbial, praising them and affirming
that this quality was equal to that of true faith, and if te man was fai-
thful truly, he was capable of great deeds. Being poor and not having
the necessary thing for their daily live, still the Moldavians considered
that anyone who enters their house has to be respected and honou-
red with “shelter and dishes” and this deed was considered worth of
appraisal. They invite guests (travellers) with gladness, being happy
to give them a helping hand in what they need, as if they were their
brothers.

¢ Ibidem, p.228.
7 Ibidem, p.225-226.

136



The Moldovans consider the reception of the guests as a special
deed, that is why they look for travellers themselves and invite them
to the table (dignity and honour). In fact this aspect — the hospitality is
a distinctive feature of the Moldovans because in this way the nations
come closer, communicate, a fact that reflects their spirituality, and
the people become closer, kindred in spirit, mor merciful, and more
helpful. In reality, one nation is a mirror for other nations and in this
way necessary conditions for communal interests are created.

Dimitrie Cantemir refers to the fact the in their daily lives the Mol-
davians play different games, and one of the most widely spread was
that of the “calusheri” which starts specifically (in hiding) and then
spreads through all the market places and villages, lasting for ten days,
covering the period between the feast of Ascension and the Descenci-
on of the Holy Spirit, and in this period they don’t sleep anywhere but
only near the walls of the churches®.

According to their faith, they believe that this act must be deeply
accomplished because if they sleep in another place rather than the
church they will be “haunted by ghosts”. This ritual being very tra-
diotional has a tragical contents and ending. In this way if those two
groups of wandering “calusheri” meet each other on their way, then
this is necessarily followed by a fight. Consequently, the beaten group
gives place to the winners and only in this way there comes peace.

According to the tradition of this ritual, the beaten group has to
subdue itself to the winner for a period of nine years. And in case some
of the members of the group are killed no one is judged. And anyone
who wants to become a member of the group has to take part is all
these activities for nine years. The absense from the group of one of
its members is taken that he is haunted by evil spririts and ghosts. It
is also considered that these rituals lead to the treatments of illnesses
which develop in the process of the ritual®.

D.Cantemir gives an important place and role to the moral and
Christian life of the Moldavians, stressing that this belief helped them
to survive during their history. The Moldovans are devoted to the chur-

8 Ibidem, p.233.
® Ibidem, p.247.
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ch and to the Christian belief, do not accept other religions and “all
the nation keeps to the eastern church and has no side thoughts for
any covering of the faith and do not omit anything from anythign that
are the commandments of the church, and do not carry out anythign
forbidden by the church”'’. They consider that only the eastern church
faith (the orthodox church is the genuine one), and that is why they
reject all the religions especially the “popish”, in general they reject
all the heretic religion, any “heresy”, remaining faithful to the eastern
church .

It is worth mentioning the fact which is very nicely described in
the work according to which the Moldavians honour the icons of the
saints, venerate them with respect and awe, listen to the Holy Scriptu-
res in the church and keep the fasting periods. They also believe that
they will appear at the final judgement, wiil be blessed by the miracle
of the paradise, being convinced that the virtues which they possess
will help them to overcome the “smaller sins” and these will be forgi-
ven even after their death”. They also believe that the church has the
obligation to raise to the heavens prayers and that the belivers must
manifest more possible mercifulness.

It is meaningful a fact mentioned about the role of the icons in the
lives of the Moldavians and Dimitrie Cantemir emphsizes their hono-
uring and the influence of the holy images on the souls of the people.
Essentially, the icons reprsent real means for the spiritual revival of
the people, and of the consolidation of the religous life of the people.
The human mind created the reality of the salvation through Our Lord
Jesus Christ. Through icons there happens a multiplication of Chris-
tian virtues, which lead to the much wished holyness. Here starts the
religious and moralising role of the icon which cultivates in the souls
of the believers aspirations to a spiritual progress and a real closeness
to the divinity. Important to mention is that Dimitrie Cantemir defines
the idea that the lack of education and science has a negative effect
on the domain of belief. It is meant that the Moldavians are easily led
astray by all kinds of heresies, venerating unknown gods and spritu-

10 Ihidem.
1 Ibidem, p.247.

138



al ideas such as Lado and Mano, Dragaica, Devil, Zburatorul, Turca,
Tricolici, Descantec!?.

In general, the encyclopedist attached a great attention to the role
of the church in the moral formantion of the Moldavians. The servants
of the religious cult have a sacred mission to preach the Words of the
Lord according to the true belief and without any change from the
truth, and the truth about the belief is called to guide the lives and the
souls of the believers on their true path, with a saint righteousness. The
important thing is the belief, and even if the servant of the church had
no much deep knowledge in the teaching of the church ,, but they are
filled with the Holy Spirit and nothing lacks from what is necessary for
the benefits and leading and salvation of the Lord’s sheep ”".

From the remarks of Dimitrie Cantemir results the fact that the
churches and the monasteries had an important role in the spriritual
life of the Moldavians, these even by the fact of their existence created
in a special spiritual atmosphere, a distinctive moral climate which
inspired conviction and optimist in their lives. The moral and edu-
cational aspect is manifested even through the fact that the servants
of God carried out different agricultural tasks in their free time from
church service. Thus, the church as the house of the Holy God and the
house of God on the earth represents the main institution of Christi-
anity. In the very framework of the church a harmony was achieved
between the heaven and the earth, between the earthly life and the af-
terlife. The churches and the monasteries concentrated the spirituality
of the nation, its religious life, view through concrete manifestations
and aspects, as well as through its connection with the rituals and the
traditions existing in a certain historical epoch. The churches and the
monasteries represented a shield of hope in the foundations of the so-
cial, economic, political and spiritual life of the country, being at the
same time an adequate symbol of the national culture.

A speaking example in this respect is the fact according to which
in Moldova there was a rooted tradition when the king and the boyars
build a monastery they divide in equal parts their belongings between

2 Ihidem, p.240-252.
5 Ibidem, p.253-254.
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their children and the monastery. And then the Elders of the monastery
took the obligation to assure an adequate image of them. Also, the
monks of these monasteries are supervised and oriented to a dignified
moral behaviour, full of honour and righteousness, and in no case may
comit any unapropriate deed'*.

Therefore, from the above-mentioned results that the dimensions
of the Christian morality denoted that now always what seems to
us that is good does not necessarily possess that quality and is not
accepted by the divinity. In some circumstances, if anything seems
to us as sin (evil), in reality is not evil truly. And in cases when the
moral judgement of the Divinity is different from the appreciation
of the men, it happens that what is negative for the human being
may be positive for God, then there appear situations when the man
considers that he is good in the appreciation of the deed, but in fact
expresses something else.

Being a faithful person and an adept of the Christianity Dimitrie
Cantemir considers that the teaching of Christ is the rightest and most
genuine knowledge which was a fidel guide in the “hard times”. That
is why the author considered that the defending of the faith as being
the most important task and the only factor of our existence in time
and space. Thus, the belief becomes not only a refuge and a real posi-
bility, but also a first necessity to survive truly in this world.
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CONSTANTIN RADULESCU-MOTRU:
INTERPRETARI PRIVIND ESENTA ETNICULUI
ROMANESC

Conform conceptiei lui Constantin Radulescu-Motru, in evolutia
sa, etnicul parcurge trei etape: 1) constiinta comunitatii de origine;
2) etnicul national, bazat, mai intai de toate, pe comunitatea de lim-
ba; 3) etnicul bazat pe comunitatea de destin, care si constituie, de
fapt, forma superioard a etnicului. De notat ca problema in cauzi a
fost examinatd de marii carturari ai neamului romanesc Grigore Ure-
che, Miron Costin, Nicolaus Olahus, Constantin Cantacuzino stolni-
cul, Dimitrie Cantemir, de reprezentantii Scolii Ardelene, de Mihail
Kogdlniceanu, Alecu Russo, Bogdan Petriceicu-Hasdeu, Titu Maio-
rescu. Intr-un fel sau altul, problematica etnicului, a nationalului si,
in special, comunitatea de origine, de limba si de destin este prezenta
in majoritatea scrierilor lui Constantin Radulescu-Motru. In contextul
temei, notam cé la inceputul secolului al XX-lea Dumitru Draghicescu
publici lucrarea Din psihologia poporului romdn. in perioada interbe-
lica, problematica etnicului si a nationalului s-a aflat in sfera activitatii
lui Dimitrie Gusti, Simion Mehedinti, Lucian Blaga, Nichifor Crainic,
Dumitru Staniloae, Nicolae lorga, Mircea Eliade.

Lucrarea Etnicul romdnesc, intr-o masura mai ampla decat alte-
le, reflectd conceptia lui Constantin Radulescu-Motru referitoare la
conservarea si evolutia spiritului national romanesc. Dupa acesta, in
circumstantele create de cel de-al Doilea Razboi Mondial, Germania
reale orientate spre apararea nationalitatii. Concluzia rezultd din ra-
portul dintre cultura (civilizatia) germana si cultura (civilizatia) ce-
lorlalte tari implicate in conflict (rusi, americani si englezi) care, in
viziunea lui Constantin Radulescu-Motru, au distrus nationalitatea.
Deductia aceasta avea la temelie situatia concretd in care se afla in
acea perioadd Europa si perspectivele (destinul) Romaniei ca tarad
orientatd spre un viitor mai sigur: ,, cdci noi, romanii, avem o me-
nire pe lumea aceasta, cat timp Europa 1si pastreaza vechile traditii
culturale. Din moment ce aceste traditii vor dispare si vor fi inlocuite
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cu o civilizatie mercantila, materialistd, asa cum este cea americana,
sau cu o civilizatie comunista, cum este cea ruseascd, Romaénia isi va
pierde menirea sa” [1].

in Eticul romdnesc, Constantin Radulescu-Motru, in baza cerceta-
rilor realizate, demonstreaza ca notiunea de etnic, in modul in care este
prezentata in diferite investigatii cu caracter antropologic si etnogra-
fic, nu exprima in masura deplind esenta problemei. Etnicul nu poate
fi redus numai la niste fenomene si procese istorice sau la niste insusiri
si trasaturi specifice societatilor primitive. ,, Etnicul unei natiuni este
sufletul natiunii, intrucdt acest suflet se manifesta sub influenta con-
stiintei de comunitate intre membrii unei natiuni”’. Astfel, etnicul este,
prin urmare, intr-o definitie mai precisa, ,, structura istorica pe care o
ia viata unui grup social, care se bucura de constiinta unui eu al sau
propriu ” [2]. Si orice definitie care se referd la om, care cuprinde
omul 1n tot ansamblul sdu de caracteristici, trebuie sa {ind cont de trup
si suflet, de conditii materiale si spirituale (sufletesti), de constiinta
de comunitate si de evolutia acesteia, dar, in special, de trei factori de
baza: comunitatea de origine, de limba si de destin. In general, aceste
trei comunitati sunt la un loc, forménd impreund comunitatea etnica
sau nationald. Caci, conform sensului etimologic, etnicul este tot una
cu nationalul [3].

Dupa Constantin Radulescu-Motru, etnicul poate fi conceput ca su-
fletul populatiei, ,, or;, aceastd comunitate de suflete o numim etnie”. Si
de aici am putea conchide ci etnicul constituie o identitate cu psihicul
poporului respectiv. Fiind astfel conceput, etnicul poseda si semnifica-
tia de caracter national, iar la concret - un tip etnic roméanesc. In cazul
cand apare necesitatea de a cunoaste tipul etnic romanesc, ne referim
la locul concret pe care-1 ocupa etnicul romanesc in diversele tipuri
de personalitate, culturd, istorie si vocatie. In unele cazuri se afirma ca
,,etnicul cuprinde poporul sau natiunea intreaga ’[4].

In circumstantele cand este evidentiat individul in raport cu etnicul,
este accentuat faptul ca, dupa nasterea sa, individul constata prezenta
unui intreg ansamblu de forme si activitati tipice la care el se adaptea-
za si pe care le accepta ca fiind necesare pentru afirmarea sa sociala.

La compartimentul natiune-etnie, filosoful accentueaza ca natiunea
reprezinta o comunitate intemeiata pe factorul juridic si pe cel spiritual,
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in timp ce etnicul este exprimat, in special, prin originea de rasa si con-
ditiile naturale (geografice) care constituie mediul de trai al populatiei
respective. Si numai ,,dupa ce vom sti locul precis pe care-l ocupa
etnicul Romanului in ordinea conditiilor geografice, antropologice §i
psihologice, mai este nevoie de cercetarea caracterelor specifice; care-
l deosebesc pe roman de tofi ceilalti gemeni ai lui etnici de pe suprafata
pamdntului... Din conditiile geografice cunoastem mai bine pe acele de
caracter general, cu referire la viata economica a Romdnului, iar acele
cu referire la viata sufleteasca lipsesc cu desavarsire” [5].

Este originald viziunea lui Constantin Radulescu-Motru privind
conceperea etnicului in raport cu structura sufleteasca a poporului,
aceasta reprezentand o realitate tipica in procesul obiectiv complex
de evolutie a societdtii. Tocmai in cadrul acestui proces se cristali-
zeaza trasaturile caracteristice poporului dat, etnicul avand misiunea
de a conserva originalitatea acestuia. Filosoful exprima idei potrivit
carora fenomenele care au loc astazi in societate, ele insele aflate sub
influenta progresului stiintifico-tehnic, nu genereaza schimbari care
ar modifica sau chiar ar anula diferentele existente intre popoare. De
fapt insa, schimbarile sociale, stiintifico-tehnice, precum si de alt gen
aprofundeaza aceste diferente. In realitate, astizi starea de lucruri din
societate la acest capitol este de alt caracter. Europa unita, globaliza-
rea, precum si un sir de alte fenomene si procese profunde care au loc
astazi in lume demonstreaza contrariul. Cultura astazi capata noi ima-
gini, se stabileste o noud corelatie general-uman-national si, respectiv,
conceptele de ,,etnic” si ,,etnicitate” capatd noi semnificatii (filosoful
avea o viziune proprie specificd in acest sens).

Constantin Radulescu-Motru este adeptul teoriei potrivit careia
congtiinta de comunitate reprezintad conditia fundamentala a etnicului.
Dupa cum se exprima ganditorul roman, ,,fard o constiinta de comu-
nitate nu exista societate de oameni, chiar daca societatea este redusa
la familie [ ...]. Societatea omeneasca presupune ca avdand in existenfa
el functiunea constiingei, care singura poate explica dezvoltarea lim-
bajului §i a tehnicii de muncd. O societate de oameni fara limbaj §i
fara o tehnica de munca este o simpla societate de animale, despre
care putem vorbi teoretic, dar despre care nu avem urmd de cum vre-
odatd a fost constituita” [6].

143



Principalul rezida in aceea ca aceasta constiintd de comunitate sa se
poata manifesta in orice situatie necesara. Initial, constiinta de comu-
nitate se afirma in baza traditiilor religioase, deoarece chiar si sensul
etimologic al cuvantului latinesc ,, religio” poseda sensul de comuni-
tate. Remarcam ca astdzi constiinta de comunitate capatd noi dimen-
siuni in intreaga lume: comunitatea europeand, comunitatea umana si,
respectiv, constiinta globald, constiinta planetara, constiinta ecologica
etc. Primejdia unei catastrofe nucleare aprofundeaza constiinta de co-
munitate, care, in prezent, devine mai complexa si mult mai bogata in
continut. Constantin Radulescu-Motru accentueaza teza cd, in deve-
nirea sa, poporul parcurge cateva etape, acestea corespunzand la trei
tipuri de constiintd a comunitatii: 1) constiinta de origine; 2) consti-
inta de limbai; 3) constiinta de destin. Respectind logica fireasca a
dezvoltarii societatii, evidentiem pe prim-plan constiinta comunitatii
de origine. Faptul in cauza rezultd din constientizarea de catre mem-
brii comunitatii a existentei unor strdimosi comuni, sau ocrotitori co-
muni ai unor traditii si obiceiuri care si reflecta temeliile initiale. S$i
aceasta are loc deoarece ,,omul vine pe lume nu ca o gandire in intele-
sul propriu al cuvantului, ¢i vine cu o constiinta in care se perinda tot
felul de stari sufletesti, vine cu o constiinta torent, si din acest torent
face el o gandire si aceasta dupa o lunga perioada de cultura si dupa
ce 1si stabileste anumite norme de clasare si de raportare a starilor de
congstiinta” [7].

Referitor la valoarea constiintei de limba, e necesar de evidentiat
ca aceasta constituie un element fundamental privind crearea culturii
poporului, iar, in continuare, contribuie la orientarea spre afirmarea
congtiintei unitatii culturale ca atare.

Si dacd aceastd constiintd de origine pune amprenta pe existenta
si devenirea poporului, in dezvoltarea ulterioara, insdsi comunitatea
de limba desteapta popoarele, trezind in constiinta lor dispozitii si as-
piratii de suveranitate si demnitate nationala. In acest fel, constiinta
comunitatii de limba, formand al doilea stadiu in devenirea poporului,
presupune stabilirea intre membrii societdtii a unor raporturi extinse,
acestea fiind mijlocite de limba. A treia forma (tip) de constiin{a este
congtiinta de destin, aceasta constituind un element nou care comple-
teaza continutul si intregeste esenta conceptului de etnic. Dezvoltarea
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fireasca a popoarelor, in general, a comunitatilor nationale, in special,
poate atinge nivelul maturitatii reale si al desavarsirii doar in circum-
stantele in care aceste comunitati poseda constiinta de destin.

Exemplul celor trei Tari Carpato-Dunarene (Moldova, Tara Ro-
maneasca si Transilvania) este concludent, deoarece destinul acestora
s-a manifestat in circumstante istorico-obiective, avand caracteristici
istorico-sociale complet deosebite.

In momentele cand popoarele se afla in pericol, in grea cumpina, la
grele incercéri, ele se supun nevoii de a se uni, Intrucat sunt amenintate
chiar cu nimicirea lor biologica. In aceste circumstante, tocmai consti-
inta comunitatii de destin i apropie. Dar Inca din cele mai vechi timpuri
ale dezvoltarii culturii europene, prin destin se intelegea neprevazutul
care hotaraste desfasurarea vietii omenesti sub influenta unei puteri ne-
cunoscute, putere deasupra celorlalte puteri. Pentru crestini aceasta pu-
tere este aceea a lui Dumnezeu, care este numit si simbolul simbolurilor
— astfel, crestinul numeste destinul Providenta [8].

In lucrarea Timp si destin, Constantin Radulescu-Motru afirma ca
,,esenta destinului rezida in desfasurarea in timp a fondului sufletesc
— destinul nu are hotar pentru etnicul sau”.

Problema consta in faptul cd limba intrd in contact direct in via-
ta comunitatii Incd din primul stadiu, unde este sustinutd pe intuitia
persoanei. Limba insd poseda si virtualitati care depasesc contactul,
avandu-se 1n vedere virtualitatile culturale de diferite grade prin care
se ajunge la o comunitate intre oameni numerosi.

Datorita virtualitatilor sale, limba unifica si ceea ce nu unifica ori-
ginea. [storia mai multor popoare demonstreaza ca acestea si-au obti-
nut unitatea nationala datorita limbii.

In cazul cand ne referim la evolutia unui om ca individualitate, re-
marcam ca stadiul comunitatii de limba corespunde, de fapt, cu starea
congstiintei orientate spre o cultura organizata si dirijatad [9].

Notiunea de destin si cauza speciald care genereaza comunitatea
de destin diferd de la o perioada istorica la alta, si chiar in aceeasi pe-
rioada destinul romanilor din diferite regiuni geografice difera, uneori
chiar destul de semnificativ. Este important faptul cd, pe masura ce
capata amploare si pondere sociald sporitd, comunitatea de destin ,, ar
aduce cu sine o adevarata revolutie in politica externa a natiunilor .
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lata de ce, in anumite conditii istorice, comunitatea de destin a unui
popor se rasfrange si se include Intr-o altd comunitate de destin cu
popoarele aflate in conditii istorice similare.

Faptul ne confirma teza ca ,, destinul nu are hotar pentru etnicul
sau*’. Un lucru 1nsa este demn de evidentiat, si anume: momentele de
anvergurd (momentele cruciale) din destinul unui popor; acestea ar
putea fi diferite in diferite perioade istorice, Intrucat fiecare moment
sau etapa importanta (hotaratoare) din destinul poporului respectiv isi
are valoarea §i insemndtatea istorica concretd. Recunoscand teza ca
fondul sufletesc reprezinta conditia permanenta a destinului poporului,
accentuam, in acelasi timp, cd ar trebui sd@ mai fie si o cauza speciala.

Astfel, in perioadele de viatd pasnica, comunitatea de destin este
mai putin pronuntata, ea devenind mai pronuntatd in timpurile de re-
striste. Dar care este acea cauza? Ne-am mai putea intreba si altfel: de
ce un popor este mare, bogat si puternic, iar altul este slab si sarac?;
de ce unul este stapan, iar altul este sclav ? de ce se intampla asa cum
se intampld, in lumea actuala si in cea dintotdeauna?

De-ar fi sa ne referim la concret, remarcam faptul ca, in decursul
istoriei sale, poporul romén a trecut prin grele incercari, prin multe
obstacole si stari de deznadejde, care i-au cilit caracterul si i-au in-
tregit imaginea si fizionomia morala. Si in toate aceste circumstante
tragice, poporul roman a fost calauzit de steaua numita ,, fondul sufle-
tesc al poporului” care l-a ajutat sa supravietuiasca, faptul acesta fiind
confirmat si de istorie, conform careia poporul roman a disparut din
istorie, ca mai apoi sa apara din nou ca pasarea Phoenix din propria-i
cenusd. Important este, de asemenea, ca insasi comunitatea de destin
poate apropia si inrudi popoare care diferd la compartimentul limba si
origine. Astfel, pe timpuri de glorie Tara Moldovei era numita Poar-
ta a Crestinatatii in Europa. Fidele aparatoare ale crestinatatii s-au
manifestat, de asemenea pe parcursul secolelor, Tara Roméaneasca si
Transilvania. Marea dragoste de Dumnezeu si de neam a fost ca o pa-
vaza, atat pentru popoarele europene, cat si pentru generatiile viitoare
ale neamului roméanesc.

Dar, in general, cugetand despre destin, ne-am putea intreba, in
continuare: care-i vina cd un anumit popor are un destin tragic sau
chiar poate sa dispara din istorie fiind strivit de cel mai puternic?;
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care-i pdcatul acestui popor cd a fost sortit la un destin tragic?; sau
poate ca acest popor nu a luptat pentru un destin mai bun?; dar daca
nu e numeros §i nu dispune de forfe suficiente pentru lupta?; sau poa-
te asa-i intocmita lumea, asa este ordinea lumii?; putem, noi, oare,
sd patrundem in esenta acestei lumi §i sa ne infelegem cu adevarat
destinul?; si chiar daca nu-1 intelegem, destinul este aga cum este, se
schimba el, oare? lar concluzia care urmeaza demonstreaza ca ,, unul
ne este destinul la toti romdnii ** — fapt ce reflectd constiinta comuni-
tatii de destin in toatd amploarea ei.

Dupa Constantin Radulescu-Motru, constiinta de destin prevede
si conceperea ideii de spatiu vital ce urmeaza ,,sd fie stabilit dupa
indicatiile etnicului, cdci in spatiul vital al unei natiuni nu poate in-
tra orice teritoriu locuit de orice natiune strdinad, ci numai teritoriul
locuit de o natiune inrudita prin destin. Stiinta etnicului va delimita
zonele spatiului vital din jurul fiecarei natiuni, caci Europa viitoare va
fi organizatd, probabil pe baza comunitatii de destin. Natiunile ame-
nintate de primejdii comune isi vor asigura viitorul printr-o aparare
si, astfel, vor intra impreund in acelasi spatiu vital. Ele vor trebui sa
recunoascd deasupra suveranitdtilor o organizare juridica supranati-
onald, cerutd de legea propriei conservari” [10].

Europa viitoare, pe care o prezicea Constantin Radulescu-Motru,
s-a realizat astdzi in Uniunea Europeana, uniune ce reprezinta un spa-
tiu economic unic, unde este asigurata securitatea cetatenilor ei §i care
realizeaza, in fapt, constiinfa comunitd{ii europene de destin unic.
Unificarea europeana de astizi, prin vointa constienta a tuturor tarilor
semnatare, reflectd in masura deplind dezideratul potrivit caruia ,, co-
munitatea de destin consista in solidarizarea constienta a membrilor
unei natiuni, in vointa de a pastra unitatea lor. materiald, cu orice
sacrificii, chiar daca e nevoie sa lupte cu lumea intreaga“. Astfel,
congtiinta comunitatii de destin are menirea de a asigura securitatea
poporului si existenta natiunilor n cele mai tragice circumstante ale
istoriei lor vitrege (sau in timpul unor vremuri cumplite — cum spunea
cronicarul).

Ca si alti ganditori ai timpului, Constantin Radulescu-Motru consi-
dera cd un rol important in destinele popoarelor 1i revine religiei, una
din temeliile spiritualitatii nationale, care a asigurat existenta in timp
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si in spatiu a neamului roménesc. Si chiar daca Tarile Romane s-au
aflat o perioada indelungata sub ocupatie strdind, sufletele oamenilor
nu au suferit prea mult in sens religios. Biserica Crestina a fost ca un
scut de apdrare pentru toti romanii. Dumnezeu a fost intotdeauna stea-
ua cilauzitoare a romanilor.

Tocmai de aceea Constantin Radulescu-Motru acordd o atentie
sporita corelatiei etnic-religie In contextul faptului ca religia crestina
., a venit ca sa inlocuiasca etnicul §i sa dea popoarelor fara cultura
un mijloc miraculos de a se ridica la o cultura desavarsita, ci a venit
ca sa purifice si sa innobileze etnicul existent al popoarelor ajunse la
un anumit nivel de cultura... Cultul religios de panda aici era un produs
etnic curat: el nu avea caracterul de universalitate pe care-I are eticul
crestin. Eticul crestin, pentru prima oard, desi conditionat in apari-
tia sa, are totusi caracterul de universalitate, adica de comandament
care depdseste experienta istorica a omenirii” [11] .

Dezvoltarea societatii demonstreaza ca procesul de evolutie a sen-
timentului religios si a religiei, ca atare, are menirea de a calauzi via-
ta oamenilor, de a stabili si a realiza anumite raporturi intre ei. Este
semnificativ faptul ca normele morale, in general (si cele crestine, in
special), si iubirea aproapelui asigura, in mare masura, viata si activi-
tatea cotidiana a oamenilor, cdlauzesc faptele si actiunile lor, i fac mai
indulgenti, mai ingaduitori si mai buni la suflet. In acest context, avem
tot temeiul s afirmam ca destinul roméanilor depinde in mod nemij-
locit de Ortodoxie, cd Biserica a influentat in permanentd devenirea
fizionomiei morale a neamului nostru, a destinului ei istoric.

Conform opiniei lui lon Zamfirescu, ortodoxia noastra a fost nu nu-
mai o confesiune si un ritual, ci si 0 adevarata inlantuire de acceptiuni
filosofice [12]. Dupa Constantin Radulescu-Motru, crestinul trebuie
sd posede in permanenta o constiintd adevarata, conform conduitei de
adevarata credintd, care i-ar asigura evitarea pacatului.

Este stiut faptul ca o comunitate crestina prevede respectarea unei
conduite (sau discipline) foarte stricte. Tocmai datorita acestei discipli-
ne stricte a devenit posibila organizarea la nivelul cerintelor civilizati-
onale a relatiilor culturale intre popoarele europene in epoca moderna.
Si aceasta este o urmare a faptului ca optiunea pentru credinta crestina
a creat, la timpul respectiv, un etnic bazat pe o adevarata constiinta a
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comunitatii de destin a popoarelor europene. De notat Tnsa ca etnicul
in cauza, fiind unul specific, adica posedand valori crestine adevarate,
este 1n stare sa genereze sacrificiile respective.

Intr-un anumit sens, Constantin Radulescu-Motru accepti religia si
evidentiaza valoarea acesteia pentru prosperarea si dezvoltarea socie-
tatii, pentru spiritualitatea neamului roméanesc. Cert este faptul ca reli-
gia indeplineste un rol integrator in cadrul spiritualititii romanesti. In
Personalismul energetic i alte scrieri, filosoful noteaza: ,, daca astazi
suntem intr-o unitate politica, si atdtia cdti suntem, apoi aceasta se
datoreste, in primul rdnd, Bisericii ortodoxe. Gratie acestei biserici, a
fost cu putinta sa iesim de sub atdtea influente strdine, fara ca sufletul
nostru sd fie profund atins” [13].

In alt sens, Constantin Radulescu-Motru nu accepti ideea ca religia
— elementul religios — sa constituie fundamentul statului national. Mai
mult chiar, religia nici nu este in stare sa inldture, dar nici nu dispune
de valorile respective pentru a substitui etnicul. Filosoful expune si
ideea, care a generat multe discutii, precum ca religia nu poate influen-
ta ritmul firesc de evolutie si de devenire a uneia sau alteia dintre etnii
ori construirea unui stat pe valori crestine.

Astfel, Constantin Radulescu-Motru recunoaste intr-un mod speci-
fic iInsemnatatea credintei ortodoxe si pentru neamul romanesc, pentru
dainuirea lui in istorie, pentru supravietuirea lui in contextul vremu-
rilor vitrege. Filosoful accepta si teza potrivit careia religia, posedand
o valoare anumitd, contribuie la afirmarea unor virtuti si calitati de
caracter spiritual, cultural si national, care intregesc fizionomia moral-
crestind a neamului romanesc n ansamblu. Concomitent, religia influ-
enteaza destinul acestuia, cu atat mai mult, cu cat in aceste circumstan-
te se constituie un etnic crestin care prin valoare §i esenta depaseste
limitele etnicului. Importante sunt si conditiile in care se afirma noua
atmosfera spirituald a epocii cu un etnic crestin, fapt ce asociaza in
mod nemijlocit etnicul de destin. lata de ce acestuia i revine misiunea
ca, fiind realizat, sd constituie comunitatea de destin pentru popoare-
le din Europa. Si aceasta are loc, deoarece ,,idealurile care depdsesc
sfera intereselor strict nationale ar fi ramas fara aparator in mijlocul
Europei, daca crestinismul n-ar fi creat din vreme etnicul fundat pe
constiinta comunitdtii de destin”.
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Cici popoarele, prin firea lor, sunt egocentrice, ca si indivizii. Pana
ce ele sda-si cunoascd menirea de santineld in apararea unui ideal co-
mun, trebuie ca mai Inainte, prin constiinta lor si treaca fiorul etnicu-
lui crestin, care singur poate da putere de sacrificiu [14].

De aceea fiecare popor, cunoscandu-l pe lisus Hristos, a realizat,
prin revelatia divind, acel volum de cunostinte care rezulta din po-
tentialul sufletesc pe care il poseda. Insd fiecare popor a realizat acea
parte din revelatia divina, care se afla in limitele luminii constiintei.
(Ulterior, functioneaza teza potrivit careia numai acel popor infap-
tuieste conditiile solicitate de etnicul crestin care naste din mijlocul
sau oameni de vocatie sau personalitdti marcante.) Am putea compara
aceastd idee a lui Constantin Radulescu-Motru cu ideea poetului-preot
basarabean Alexei Mateevici, autorul celebrului poem Limba noastra,
care, referindu-se la destinul poporului sau, scria: ,, De nu vefi ridica
din randul vostru un proroc / Mizeri vefi fi, fara de noroc...”

Din cele expuse de Constantin Radulescu-Motru, rezultd cd mi-
siunea oamenilor de vocatie rezida in contributia lor nemijlocita la
afirmarea reald a constiintei comunitatii de destin. lar aceasta, la ran-
dul ei, prevede si aportul oamenilor de vocatie la dezvoltarea culturii
nationale, intrucat intre aceasta si etnicul crestin se stabilesc raporturi
de interinfluentd majora si constructiva. In cazul cand aceasti interin-
fluenta este unilaterald sau obsedanta, rezultatele sunt superficiale si
incomplete.

In viziunea noastrd, desi Constantin Radulescu-Motru a patruns
profund in esenta notiunilor: origine, limbd, destin, etnic, congtiinta
de destin, totusi, el parca a trecut cu vederea faptul ca, in anumite con-
ditii, intre religie si etnic, intre apartenenta la religie si apartenenta la
etnic se poate stabili 0 anumita identitate.

Pe de alta parte, la aceste apartenente sau neapartenente din rapor-
tul etnic—religie se pot asocia si anumite conflicte de caracter interet-
nic, care au la temelie conflicte religioase.

In concluzie, filosoful romén afirma ci Europa contemporani lui,
desi a parcurs o perioada indelungatd de dezvoltare culturala, totusi,
este departe de a-si fauri o comunitate de destin, ca toate popoarele
care constituie populatia batranului continent nu ar fi in stare sd con-
stientizeze pe deplin aceasta problema majora a existentei lor. Credem

150



ca la acest capitol deductiile lui Constantin Radulescu-Motru necesita
a fi argumentate mai amplu, nsd suntem de acord cu concluzia finala a
filosofului care afirma ca drumul spre Golgota este lung si spinos si ca
omenirea trebuie sa-1 suie dupa pilda Mantuitorului [15].
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INTERPRETARI SI ASPECTE PRIVIND
MATRICEA STILISTICA iN FILOSOFIA
ROMANEASCA
(dupa Lucian Blaga)

Notiunea de ,,matrice” reflectd originea, temelia unei entitati care
exprimd adevarul ca atare, reflectdnd formula valoricd a elementelor
componente.

In cazul cand ne referim la opera lui L.Blaga, notiunea in cauzi
capatd noi nuante si interpretari. Dupa Blaga, matricea este numita ca
fiind o matrice stilistica si constituitd dintr-un ansamblu de categorii.
Iar notiunea de categorie este interpretatd, de asemenea, intr-un mod
original. Daca 1n linii mari categoriile reprezinta niste forme genera-
le privind diferitele raporturi stabilite intre anumite circumstante sau
idei, in viziunea lui L.Blaga, categoria, fiind o creatie a intelectului
uman, cuprinde un domeniu vast de manifestare si concomitent po-
sedd un nivel mai sporit de stabilitate si de dominanta abstract-ope-
rationala. Fiind concepute astfel, categoriile blagiene reflectda anume
abstractul in interactiunea cu concretul (intuitia). In acest proces, are
loc o0 anumita selectie sau determinare a continutului, proces in care
unele aspecte si elemente sunt depasite (sau neglijate, in dependenta
de valoarea si semnificatia lor), iar altele sunt incluse in contextul real,
asigurandu-i acestuia o anumita integritate.

Important este sd constientizim ca matricea stilistica include in
sine un complex de categorii fundamentale cu caracter discontinuu
si posedd anumite capacititi independente de diversificare. Avand un
caracter relativ stabil, matricea stilistica dispune de o consistenta inte-
rioard pronuntata. De aici rezulta si scopul matricei stilistice care este
preocupata de modelarea creatiilor culturale pe o anumita perioada de
dezvoltare, dar si in raport cu stilul respectiv.

In asa mod, pentru L.Blaga matricea stilistica reprezinta un mis-
ter, situat in domeniul inconstientului eu-lui omenesc. Si daca mis-
terul reflecta esenta teoriei cunoasterii, centrul metafizicii cunoaste-
rii, manifestandu-se si ca Marele Anonim, atunci matricea stilistica,
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referindu-se la creatiile culturale, accentueaza in special o adecvata
pecete stilistica. Si dacd Marele Anonim releva o permanenta pre-
zentd in lume, atunci ,,cenzura transcendenta” este un act atemporal
si vesnic prezent al Marelui Anonim ,,in efectele ei fiind intiparit
cunoagterii individuale un context structural, iar modurile poziti-
ve ale acesteia sunt de asa natura incat prin ele nu se ajunge decat
la o revelare disimulatoare a misterelor existentiale” [1]. Si atunci
ne punem intrebarea: aceastd sintagma ce poate constitui cenzura
transcendentd — actul atemporal — cunoasterea individuala — matri-
cea stilisticad — constientd — ce semnificd ea in raport cu procesele
sociale contemporane, cu fenomenele globalizate si cu consecintele
lor? Sau, in asemenea circumstante, pornim de la faptul ca cunoaste-
rea individuala nu are decat doud mari posibilitati: fie de a disimula
misterele existentiale, fie de a se instala pluriform in aceste mistere
ca atare” [2].

in general insa, fiind constituitd din categorii si elemente de fac-
turd temeinica si fundamentala, de natura abisala, matricea stilistica
este orientatd sau tinde sd patrunda in domeniul constiintei. De aici
rezultd si valoarea reala a matricei stilistice, care, de fapt, contribu-
ie la functionalitatea constiintei, asigurandu-i o existentd materiala.
Concomitent, L. Blaga afirma ca intre matricea stilistica si constiinta
sunt stabilite relatii de influentd dominanta. Astfel, matricea stilistica
influenteaza constiinta in mod direct si nemijlocit, in timp ce constiin-
ta este doar o reflectare unilaterala a acesteia. Prin urmare, constiinta,
fiind influentatd de matricea stilistica, se afla in proces de schimbare
(sintagma constiinta schimbatoare-matricea stilistica constanta). Pu-
tem presupune ca aceastd constiin{d ar capata mai mult un caracter
social cotidian de constiinta sociald. Dupa L.Blaga, aceasta constiinta
ar avea un statut de filosofie adecvata, de existenta continua, aflandu-
se in proces de permanenta dezvoltare, schimbare, reludri de la inceput
si reinterpretari conceptuale in raport cu domeniul respectiv de exis-
tentd. Se Intdmpla asa, deoarece L.Blaga pune cu toatd perseverenta
intrebarea — ce reziduuri stiintifice, mitice si magice cuprinde gandirea
autorului cercetat.... Pe ce elemente pune ganditorul accentul trans-
cendental? Ce motive filosofice cuprinde gandirea sa si cum a izbutit
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sd le asimileze? Ce forme ia In gandirea sa elanul de sistematizare?
Cum se integreaza ganditorul intr-un stil?

Cum, si acest fapt este actual si azi, intr-adevar, cum se integrea-
za omul de azi intr-un anumit stil, stiind ca stilul este omul privit in
toata statura sa existentiald sociala, in fapte si conduitd, in aprecieri
valorice, dar gi intr-un domeniu de categorii abisale, sau cum specifica
L.Blaga, determinari abisale. Si totusi filosoful accentueaza ca ,,stilul
reprezinta 1n realitate niste valori extraestetice patrunse in estetic i nu
e un produs al acestuia” [3].

L.Blaga prezinta o formula originala de clasificare a categoriilor ce
rezultd din structura constientd-inconstienta a intelectului uman (cate-
goriile intelectului si cele axiologice, precum si categoriile inconsti-
entului, numite si categorii abisale). Prin elaborarea matricei stilistice,
dar si prin intreaga sa opera Lucian Blaga Incearca sa elaboreze, sa
argumenteze specificul filosofiei romanesti aflata la o treapta concreta
a devenirii sale istorice. Si acest fapt este un semn distinctiv, ce pune
in adevarata valoare identitatea nationala a neamului romanesc reflec-
tata in opera blagiana.

Dupa L.Blaga, categoriile, in general, mai pot fi denumite si catego-
rii abisale, a caror functie consta 1n a crea omului conditii de deplasare
sau de salt pentru a depdsi starea de existentd. Deci, de a se deplasa
dincolo, in domeniul misterului (refugiul blagian). In consecinta, este
evidentd o stare de revelare a omului. Iar aceasta ar insemna aparitia si
afirmarea unor forte modelatoare s§i ,,cilauzitoare” [4]. Referindu-ne
la esenta matricei stilistice, elaboratd de Lucian Blaga, si la valoarea ei
actuala, remarcam ca aceasta prin calificativul de stilistica reprezinta
anumite valori semnificind omul, individualitatea, conceptul metafizic
inedit. Ea rezulta din faptul cd matricea stilistica determina in mod ne-
mijlocit procesul real de modelare a creatiilor culturale pe o perioada
anumita de devenire si interactiune. Astfel, matricea stilistica cuprinde
in sine un complex de categorii stilistice de facturd eterogena, care,
pe de o parte, fiind independente una de alta, in acelasi timp, sunt
si complementare, pe de altd parte. Aspectul in cauzad contribuie la
manifestarea adevaratei lor individualitati ca o temelie adecvata, insa
inconstientd, a creatiei culturale ca atare, in vesmantul ei originar.
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In lucrarea Orizont si stil, Lucian Blaga evidentiaza si formuleaza
5 tipuri de categorii abisale care constituie esenta matricei stilistice:

1. Orizontul spatial ce cuprinde asemenea determinari ca spatiul
infinit, spatiul-bolta, spatiul mioritic, spatiul plan, spatiul succesiv.

In viziunea noastra, o interpretare mai specifica decat celelalte
reprezintd categoria spatiul mioritic si aceasta deoarece categoria in
cauzd necesitd o cercetare mai profunda si mai complexa. Astfel,
este cunoscutd in amanunte valoarea baladei Miorita. Fiind o perla a
existentei spirituale a neamului roménesc, a patrimoniului nostru na-
tional, balada Miorita ne calauzeste spre dimensiunile spatiale uni-
versale. Insa, de fiecare dati, analiza baladei necesitd evidentierea de
noi aspecte care, in unele circumstante, denota deductii neprevazute.
Astfel, Ana Ahmatova, scriitoare rusa, studiind balada Miorita, a ac-
centuat ca aceasta nu cultiva cititorului calitatile umane necesare,
deoarece ciobanasul doar ,,plange” si ,,suspind”, — ,,ca de-a fi sa mor,
in camp de mohor” etc.

Desigur, ca aceastd apreciere este unilaterala si incompleta, céci
pentru a patrunde 1n esenta evenimentelor si a circumstantelor ca
atare, e necesar sa enuntam anumite idei generale si calauzitoare ale
gandirii filosofice roménesti, care poartd amprenta stilului autohton.
Doar ciobanasul nu dispare, el ramane sa existe In continuare, el este
cu mioarele sale. Caci spune poetul anonim despre ciobdnas: ,,Sa ma
ingropati in dosul stanii, Sa-mi aud cainii”....Si apoi daca ne referim
la esenta existentiald a credintei daco-gete, cine pleca la zeul dacilor
Zalmoxis (mesaj trimis o datd la cinci ani)? Era trimis cel mai fru-
mos, cel mai demn, cel mai destoinic. Anume aceste calitati le po-
seda ciobanasul din balada Miorita: ,fetisoara lui — spuma laptelui,
ochisorii lui mura campului...”. Si iatd ¢ in cazul in care examinam
acest fapt edificator In context general, constatam cad aceasta stare
sau acest destin al ciobdnasului capitd o cu totul altad semnificatie
conceptuala si valorica. Si atunci ne ddm seama cd acest tragism
aparent pune inceputul unei noi existente.

2. Orizontul temporar care cuprinde timpul-havuz, timpul-casca-
da, timpul-fluviu, timpul in forma de spirala etc.

3. Accentul axiologic, exprimat prin aspectele afirmative-negative.
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4. Anabazisul si catabazisul exprimate prin atitudinea neutrd avand
semnificatia de categorii-orientari.

5. Nazuinta formativa ce cuprinde 1n sine individualul si tipicul.

Cu atat mai mult ca orizontul unui intreg mod de cunoastere are la
temelia sa si ideea de mister [5].

Concomitent, autorul evidentiaza si categoriile de atmosfera cu nu-
antele lor de afirmatie sau negative (ori de orientare neutrd). Astfel,
matricea stilisticd contine si interpretari de categorii orizontice si ex-
primate prin orizontul spatial si temporal cu nuantele si semnificatiile
respective, precum §i manifestarile lor concrete in planul existential.
Lucian Blaga distinge categoriile orizontice, categoriile de atmosfera,
categoriile orientarii i categoriile formative.

Caracteristica, in acest sens, este lucrarea Spagiul mioritic. Lucian
Blaga aplica intr-un mod original teoria sa stilistica privind fenome-
nul cultural romanesc, exprimat prin interpretarile referitor la matricea
stilistica a creatiei romanesti, promovand substanta lirica a acesteia si
indeosebi stdrile cele mai frecvent cantate i exprimate, precum sunt
»dorul”, ,jalea”, ,,uratul” care constituie substanta celor mai multe po-
ezii populare, avand stari de nuanta [6].

Dupa L.Blaga, ,,dorul adesea nu e cantat prin intermediul obiectu-
lui, spre care e orientat (iubita, casa, familia, peisajul); dorul e cantat
pentru el insusi, ca stare aproape fara obiect, ca stare al carei obiect e
oarecum refacut sau numai discret atins”.

Astfel, dorul reflectd o stare sufleteasca de diferite forme imperso-
nale, uneori fara virtutile respective, cu variatii de vraja personifica-
toare, de o fire zbuciumata sau o boald cosmica universald. Anume de
aceea interpretul popular se inchina cu pietate acestui sentiment de o
stare psihologicd majora, uneori luptandu-se cu el, alteori acceptan-
du-1 sau respingandu-1.

In creatia populard romaneasca, ,,spatiul mioritic” este identificat
cu ,,plaiul”, acesta fiind conceput drept coordonata abisala spatiala si
care in esenta si reflecta spatiul matrice al culturii romanesti. Aceas-
ta alternanta determinanta se manifesta in mod specific si in credinta
noastra ortodoxa. Astfel, unii conducatori ai Bisericii Ortodoxe roma-
ne mai sunt numiti i ,,exarhi ai plaiului”, iar in literatura romana, mai
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ales 1n legende, este prezent si titlul onorific — capitan de plai, spre
ex., Dan-capitan de plai de V. Alecsandri. Chiar si astdzi mitropolitul
Basarabiei Petru mai este numit si ,,exarh” al plaiului.

In acest context este semnificativ si faptul corelativ spatiu—destin,
al unui destin care In mod firesc descinde din plai si care culmineaza pe
acelasi plai, aflandu-si finalitatea tot in plai. Caci plaiul are un sentiment
de dainuire in timp, iar balada Miorita prezintd un imn plaiului natal —
,,Pe un picior de plai, / Pe o gura de rai. / latd vin 1n cale se cobor la vale”
— Se coboara din deal. Si iatd cd anume aici Dealul si Valea sunt co-
ordonatele ontologice definitorii, cici spune creatorul anonim cu mare
siguranta ,,Plange valea, plange dealul”, / Plang padurile strabune.... /
Si poporul plange in hohot. / Cui ne lasi pe noi, stipane?” In asa mod,
sintagma plai—destin capata acel caracter ontologic determinant, care si
genereaza tragica finalitate. Prin urmare, matricea stilistica si categoriile
abisale se pot manifesta in epoci diferite, in stiluri diferite — stiluri ale
unei generatii (generatia lui L.Blaga si cea contemporana).

Astfel, L.Blaga include plaiul roméanesc in structura intima a nea-
mului. Si drept confirmare este deductia ca ,,poporul romanesc s-a
nascut in momentul cand spatiul-matrice sau orizontul incongstient a
prins forme in sufletul sdu, spatiul matrice sau orizontul inconstient
specific, care alaturi de alti factori, a avut darul sa determine stilul
interior al vietii sale sufletesti” [7].

In context, patrunzand in estetic din afard, stilul capatd un carac-
ter cultural cu pronuntate elemente invadatoare. Stilul este dotat cu
calificativul de forta istorica. Si daca stilul este insusi omul, L.Blaga
depéseste acest nivel de interpretare afirmand ca stilul prin esenta sa
valorica distinctiva constituie o realitate mai profunda si mai adecvata
chiar decat omul ca atare. Astfel, omul capata statut de creatie si pro-
dus al stilului, concomitent fiind si un ,,fenomen dominant”, pentru
devenirea si amplificarea culturii. In virtutea faptului ca omul este in
permanenta orientat spre actiuni creatoare, este evident ca acestea pot
fi realizate numai intr-un anumit aspect stilistic concret. Altceva e, ca
stilul utilizat sa atribuie semnificatie adecvata continutului respectiv,
in acelasi timp, creativitatea si originalitatea ca atare se opun interfe-
rentei sau suprapunerii stilurilor, care pot genera stéri haotice in afir-
marea unei linii sau principii stilistice adecvate.
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Consideram ca fiind intemeiate deductiile lui L.Blaga referitor la sin-
tagma stil-gandire. Fiind unul din elementele determinante ale culturii,
stilul contribuie in mod adecvat la desavarsirea modului de a gandi, de a
crea imagini, de a interpreta. Intr-un context mai restrans, stilul reprezin-
td un anumit tip de culturd, o epoca istorica sau chiar o perioada istorica
redusa in timp, insa dominata de mari realizari spirituale si care si-a lasat
amprenta asupra devenirii omului si societatii. De aceea e firesc faptul ca
in circumstantele cand evidentiem valoarea unei opere artistice in timp
si spatiu s accentuam si stilul respectiv. Astfel, in cazul in care evocam
un timp si un spatiu Eminescu, suntem in drept sd evocam si un stil Emi-
nescu. Sau accentudm prezenta mai multor stiluri (clasic sau romantic).
Cu atat mai mult, categoriile abisale care constituie matricea stilistica
se modificd in fiecare epocd istoricd (sau vorbind metaforic, fiind sub
carma ,,timpului istoric”). $i orice este influentat atat de mediul geogra-
fic respectiv, cat si de cultura, si de colectivitatea etnica. Dar principalul
rezidd in faptul cd, fiind conceput in sens filosofic, stilul ca o unitate sau
stilul-matricea stilistica sunt insesi temelia sau tiparul existential, functia
cérora consta in a asigura creatia ca atare, a determina destinul omului de
creatie, iar in consecinta a crea conditii de orientare absoluta.
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DIMENSIUNI PRIVIND ESENTA DEMNITATII
iN CONTEXT ETICO-MORAL = DIMENSIONS OF
DIGNITY IN ESSENCE-MORAL ETHICAL CONTEXT

In the article is examined the core of the Dignity category as the founda-
tion of moral conduct ofhuman, and aspects of its concrete manifestation of
human life.

The concrete forms of Dignity are analyzed as self-esteem, self-assess-
ment of human actions, as self-awareness of individual value.

Theoretical deductions are confirmed by examples from the history of phi-
losophical thought and universal ethical-moral and national history.

Demnitatea e necesara, mai ales, astazi, cand multi oameni din cau-
za destinului vitreg nu-si pot pastra cu adevarat demnitatea si nu se pot
afirma in masurd cuvenita in societatea contemporana. Dar omul nu
poate fi lipsit de demnitate, dupa cum nu poate fi lipsit de sufletul sau
uman. Putem chiar afirma ca disparitia sau diminuarea demnitatii ar fi
similari cu lichidarea societdtii umane. In asa mod, demnitatea se pre-
zintd ca dimensiune umana de prima valoare privind mijlocul uman
»de existentd”. $i omul existdnd n societatea umanad, prin virtutile sale
de demnitate 1i atribuie acesteia un statut unic in lume.

Viata omului este complexa, ampla si plina de diferite evenimente si
fapte concrete. In activitatea sa omul, indeplinind diferite obligatiuni si
indatoriri, manifesta si diferite atitudini fatd de subiectul cu care inter-
actioneazd, fie individual sau social. Din lumea anticd si pana in zilele
noastre, societatea pune in fata individului un sir de sarcini i norme
de conduita, respectarea si indeplinirea carora ar corespunde atat ce-
rintelor sociale, cat si perspectivei dezvoltarii societatii. La randul sau,
omul considera ca societatea, prin institutiile si organizatiile sale, are
dreptul moral (obligatiunea sfanta) de a aprecia, in mod obiectiv, fapte-
le omului si de a recunoaste realizarile obtinute, acordandu-i atentia si
respectul cuvenit in contextul unei conduite morale adecvate.

In conceptia noastra, in cel mai larg sens, demnitatea reprezinti o
forma concretd de autoapreciere, de autoevaluare a faptelor omului,
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de autoconstientizare a valorii individuale. Problema rezida in faptul
ca omul e 1n drept sa inainteze anumite pretentii morale fata de socie-
tate, pretentii pornind de la dreptul moral al omului de a fi respectat si
apreciat conform valorii faptelor indeplinite. Principalul nsa rezulta
din temelia temeliilor — Omul este valoarea suprema care se dezvaluie
numai in procesul de interactiune in cadrul sistemului om—societate.

Iar in plan afectiv demnitatea se manifesta ca sentiment, care con-
form educatiei primite si a influentei mediului cultural in care s-a for-
mat e pus in functia de a distinge valorile de nonvalori in actiunile in
care suntem implicati. [ata de ce e important sa evidentiem si faptul ca
sentimentul demnitatii ia nastere pe fondul pericolului aparitiei sen-
timentului vinovatiei si provocdrii sentimentului responsabilitatii de
tot ce se produce in fiecare din noi si de mediul social, ce ne produce
[1, p.96-99]. Tocmai de aceea, in practica sociald, se realizeaza, in
mod concret, faptul ca anume interactiunea si interdependenta om—
societate, om—mediu social exprima, iIn mod adecvat, esenta notiunii
(categoriei) demnitate.

De aici rezulta si teza privind caracterul general-uman al demnitatii
umane manifestate In natura si in esenta sa umana. De asemenea, dem-
nitatea poate fi examinatd nu numai ca una din manifestarile moralei
(categorii), ci si ca o anumita temelie din care iau nastere celelalte ca-
tegorii sau virtuti morale. Teza in cauza se referd Tn mod nemijlocit si
la reinterpretarea contradictiei dintre obligatiunile morale ale omului
si rationalitatea lui practicd, dintre realitatea sociala concreta si discre-
ditarea demnitatii.

In contextul temei abordate, accentuim ca categoria ,,demnita-
te” este examinatd impreuna cu categoria ,.cinste”. Deci, ,.cinstea”
si ,,demnitatea” reprezintd doud categorii-notiuni corelative care ex-
prima valoarea morald suprema a omului. Prin cinste, se subintelege
aprecierea sociald a omului, recunoasterea nemijlocita a demnitatii lui
reale, cinstea fiind un stimulent adecvat privind indeplinirea de ca-
tre om a datoriei sale sociale. De reguld, se manifesta in activitatea
sociala in forma concretd de cinste profesionald (etica profesionald).
Conceputa si interpretata astfel, cinstea cuprinde constientizarea im-
portantei sociale a profesiei, a méandriei i dragostei profesionale care
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genereaza creativitate si avant spiritual. Respectarea principiilor eticii
profesionale contribuie la o utilizare eficienta si adecvata a aptitudini-
lor individuale ale omului.

Ambele categorii, cinstea si demnitatea umana, necesita a fi exami-
nate din punctul de vedere al continutului lor, prin prisma generalului,
singularului si particularului. Este si firesc faptul ca fiecare individ
pretinde, mai ntdi de toate, la recunoasterea demnitatii sale umane,
insd aceasta recunoastere rezultd din criteriul obiectiv, care prevede
participarea activd Tn munca social-utila care si reprezintd adevarata
valoare a omului. Altceva, credem noi, e principalul in examinarea
acestor notiuni: in primul rand, in ce masura conditiile sociale existen-
te contribuie la evidentierea esentei umane. In al doilea rand, continu-
tul general-uman al notiunilor cinste-demnitate este in legatura nemij-
locita cu continutul mediului social. Desigur, omul, fiind persoana is-
torica concreta si subiect al demnitatii civice, trebuie sa confirme acest
statut prin activitatea cotidiana si prin indeplinirea datoriei sociale. In
al treilea rand, omul, manifestandu-se ca o personalitate si posedand o
individualitate irepetabild, o totalitate de aptitudini si calitati fizice si
spirituale, considera ci acestea, de fapt, si constituie temelia demnita-
tii lui personale. Prin urmare, valoarea sociald a omului si demnitatea
lui personald ca autoapreciere, intr-un mod sau altul, se afla intr-un
anumit raport (circumstante reale) cu idealurile si modelele de condui-
ta dominante in societatea respectiva. Si in cazul cand sunt evidentiate
sau selectate trasaturile caracteristice ale personalitatii, care constituie
temelia cinstei §i demnitdtii umane, noi pornim de la cerintele unui
anumit tip de personalitate si care ar corespunde intereselor societatii
date si regimului respectiv de guvernare. Aici Insd apare intrebarea
sacramentala: de ce o parte dintre oameni (chiar si astdzi in conditiile
existente) se ,,aclimatizeaza” atat de orbeste la situatia creata in Repu-
blica Moldova si nu-si pastreaza capul ridicat. De ce accepta umilinta
si supusenia si nu pledeaza, in mod hotérat, pentru apararea propriei
demnitati? Noi am ajuns in secolul XXI, Tnsa nicidecum nu ne putem
debarasa de unele vicii morale degradante ramase 1n constiinta inca din
vremurile cumplite (cum le numeau marii nostri cronicari Gr.Ureche
si M.Costin). Dar chiar si in acea epoca, Miron Costin scria ca notiuni-
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le ,,demnitate”, ,,onestitate”, ,,onoare”, ,,cinste” in acelasi timp, trebuie
sa devina determinante in conduita clasei boierilor. Un domnitor, un
boier, un demnitar nu trebuie sa fie trufas, arogant, sau sa dispretuiasca
oamenii, ci trebuie sa manifeste o demnitate adevarata, sa fie onest, sa
inteleaga si sa realizeze respectul, cinstea si buna-cuviinta.

Si ne mai punem o intrebare: ce autoritate morala, ce noblete su-
fleteascd manifestd oamenii care-si schimba optiunile si conceptele
politice in functie de regimurile care vin la guvernare? Ce autoritate
morald au acei intelectuali care in ,,goana” dupa functii si ,,dregatorii”
aluneca pe panta instraindrii, se distanteaza de interesele adevarate ale
poporului, punand interesele personale mai presus de orice? Este du-
reros insa faptul ca asemenea ,,personalitati” isi justifica (isi Indrepta-
tesc) faptele si actiunile lor meschine prin niste gandiri care seamana
mai mult cu o profanare a propriului Eu, fiind o degradare a demnitatii
lor personale (daca din ea a mai ramas ceva).

Astazi, noi ne aflam intr-o epoca istorica in care are loc o criza
spirituald de profunzime si de proportii extraordinar de degradante,
asemanatoare cu criza si decaderea Romei antice la intersectia dintre
era veche si era noud. In fata noastra sti problema unor autotrans-
formari spirituale adanci atat in sensul inlocuirii valorilor morale si,
in special, In sensul formarii unui tip principial nou de legatura intre
morald si alte domenii ale vietii umane si, in primul rand, domeniul
social-economic.

Parafrazandu-1 pe Thales, marele intelept al Greciei antice, care scria
34 fii mai curand invidiat, decit compatimit”, am accentua ca oamenii,
care si-au patat demnitatea, ar merita nu doar compatimire, ci dispret si
acuzare generald. Dar anume din trecutul nostru istoric s-au pastrat pAna
in prezent trasaturi morale degradante, care deterioreaza si astizi sub-
stantial demnitatea umana. Dintre acestea am evidentia doud trasaturi
morale deosebit de vicioase, acestea fiind mai pronuntate:

1) Tendinta sau dorinta de a-1 favoriza pe striin, de a-i Indeplini
orice doleante, de a-i acorda privilegiile si onorurile sociale si morale
nemeritate.

2) Indreptatirea in fata strdinului pentru anumite insatisfactii, cir-
cumstante nepotrivite sau chiar neindestularea cu anumite bunuri.
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In conditiile vitrege ale istoriei neamului nostru, au fost cultivate
umilinta, rea-credinta, lagitatea, servilismul, care, de-a lungul seco-
lelor, ne-au transformat si Tn oameni cu capul aplecat si cu sufletele
devastate, incatusate de psihologia de sclav pe propriul pamant, in
propria casd. Sau poate cd acesta este destinul tragic al popoarelor
mici care sunt dominate cu o nemiloasd cruzime si barbarie, supuse
perfidiei, capriciilor si atrocitatilor de catre popoarele mari si agresi-
ve. Marea noastra rabdare, supusenie si lasitate ne-au facut nefericiti,
nenorociti, iar forta tarilor puternice ne-a pus la pamant cu desavarsi-
re. In unele cazuri, chiar si marea dragoste de patrie ne-a dezorientat,
ne-a facut creduli in fata legilor istorice si ale lui Dumnezeu. Aceste
circumstante vitrege si acesti factori degradanti au influentat nefast si
au deteriorat temeinic caracterul, sufletul, deci si demnitatea neamului
nostru, alterandu-1 si mai mult de-a lungul secolelor. Astizi insa ade-
varata demnitate ne obliga pe fiecare dintre noi sd depasim aceste stari
degradante si degeneratoare.

Sa modificam si sa desavarsim conduita morala.

Problema consta in faptul ca, astazi, noi ne aflam la intersectii so-
cial-economice si morale cardinale, acestea influentand nefast dem-
nitatea umanda. Din constiinta societatii sunt inlaturate cu ritmuri ac-
celerate, sub diferite forme, valorile spirituale existente. Noile valori
spirituale (morale) sau cele general-umane (inclusiv cele religioase)
se afirma in ritmuri lente si contradictorii. In acelasi timp, societatii ii
sunt impuse si multe valori morale false (nonvalori), care aduc mari
prejudicii demnitatii umane.

In acest context este semnificativi viziunea academicianului Boris
Melnic, care considera cd omul poate deveni personalitate — numai
atunci cand fortele lui creatoare sunt orientate spre slujirea onesta a ade-
varului, a bunatatii, a sperantei intr-un viitor mai bun si mai frumos,
cand e cuprins de dragoste nemarginita pentru oameni, popor $i societa-
te. Si toate acestea trebuie sa se bazeze pe intelepciune [2, p.61].

Este cunoscut insa ca orice tip concret de activitate sau notiune mo-
rala necesita o congtientizare, ca fiind acceptata de divinitate si, In acest
sens, ea fiind acceptata si indreptatita din punctul de vedere al valorilor
morale existente, desi niciodatd nefiind redusa la acestea in totalitate.
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De asemenea, demnitatea unui savant, a unui om de cultura rezida
in faptul de a readuce, In masura deplind, in actualitate, valorile spiri-
tuale ale stramosilor, modul lor de cugetare si de gandire, de a demon-
stra, in mod convingétor, cad noi avem o adevarata istorie, filosofie,
cultura, o limba nobila, un vesmant literar adecvat, care ne onoreaza si
ne situeaza printre popoarele civilizate ale lumii.

Profund semnificative, la acest capitol, ar fi si cugetarile marelui
nostru Tnaintas A.Russo, care scria urmatoarele: ,,Ce-mi pasa mie, mol-
dovan ruginit, de scenele voastre din Italia, de serile voastre pariziene,
de amintirile voastre din strainatate, de fantomele voastre nemtesti, de
comediile voastre imitate si de povestirile voastre traduse si adaptate.
Zugraviti-mi, mai curand, o icoana din tard, povestiti-mi o scena de la
noi, piparata sau plind de poezie, o mica scend improvizata, caci bunul
si raul, simplul si emfaticul, adevarul si ridicolul se intalnesc la fieca-
re pas. O sa gasiti In nevinovatele credinte populare oricata fantezie
voiti, iar in naravurile amestecate ale claselor de sus stofa destula. Fa-
ceti-1 pe acest moldovan sa lucreze, faceti-1 sa se miste prin tara lui.
Imitatia necugetata ne stricd mintea §i inima si incet-incet va ruina si
patriotismul - daca este patriotism. Imitatia, care ne face sa disprefuim
ce e national si pamantul nostru, ne incarca creierul de idei cu neputin-
ta de pus in legatura cu lucrurile vietii zilnice” [3, p.190-191].

Astfel, demnitatea omului cuprinde, in sine si prin sine, si auto-
ritatea morala si personald, aceasta devenind o parte componentd a
general-umanului. La randul sdu, generat-umanul, pentru a reflecta
adevarata sa esentd, trebuie sa se concentreze in cadrul posibilitatilor
si aptitudinilor personalitatii dispuse sa-si asume rolul suveran de ana-
liza (de apreciere) a propriilor fapte, de responsabilitate deplind pentru
acestea. In caz ca personalitatea nu se manifestd in conformitate cu
aceste cerinte, ea nu poate fi consideratd ca posedand demnitate. Si
astazi devine tot mai actuala teza ca demnitatea se obtine prin lupta,
prin afirmare, prin devenire sociala si morala.

Prin urmare, onoarea si demnitatea omului contemporan, cre-
dem noi, nu pot fi interpretate ca apartindnd unui om ales, in virtutea
unor circumstante sau evenimente, ori a acelui care l-a citit pe Aristo-
tel sau pe D.Alighieri. Demnitatea umana reprezinta un anumit presti-
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giu social, o maretie a faptelor, o gravitate, o anumita conduita, dar si
o sobrietate in interactiune cu nobletea sufleteascd. Dupd aprecierile
lui E. Cassirer, chiar daca acestea continuau sa existe, ele erau supuse
unui risc permanent de a-si pierde insemnatatea. Si realitatea lor era
simbolica, si nu fizicd, necesitdnd a fi, in permanentd, interpretata si
reinterpretatd, conceputa si reconceputa [4, p.43-44]. Anume de ace-
ea, pentru fiecare dintre noi, este necesar sa concepem in profunzime
ca secolul XX este acea epoca istorica, care a nimicit temelii sociale
puternice, medii, case, regimuri sociale, comunitati si colectivitati de
oameni.

In virtutea acestora, omul concret, tinzand spre o manifestare reald
a demnitatii sociale (indeosebi prin prestigiul social aflat in devenire),
de cele mai multe ori, parca ar cauta un refugiu sau un mijloc eficient
in rol de calauza. In aceste conditii, omul, in scopul determinarii unei
cdi mai sigure, isi axeaza cautarile de afirmare prin doua modalitati.
Prima modalitate prevede incercarea de a inélta, intre diferite nivele
spirituale, bariere de netrecut; a doua modalitate este axatd pe aderarea
neconditionatd la una din solutionarile istorice recunoscute si de va-
loare. Unii oameni considera cé obtin un anumit prestigiu social prin
faptul cd acceptd sau neaga valorile Renasterii sau ale [luminismului.
Unii se inchind moralei crestine, considerand-o ca fiind unicul adevar
al lumii, altii apreciaza frumusetea antichitatii, tertii adera la valorile
postmoderniste si la cele stiintifico-tehnice contemporane.

Astfel, demnitatea umana este determinata nu atat de existenta si
manifestarea ei reala la o anumita etapa de manifestare concreta, cat
de schimbarile sociale care o influenfeaza in permanentd. De aceea
faptele omului, prin care el devine o anumitd autoritate morala, cu
un anumit comportament, sunt supuse unor schimbari permanente.
In acest sens, tinem sd accentudm ci onoarea (cinstea) si demnitatea
omului, Intr-o societate cu adevarat democratica, se manifesta nu nu-
mai ca o apreciere, insa si ca o cauza, ca o necesitate profund legata
de datoria sociald, de responsabilitatea si constiinta morala a omului.
In asa mod, afirmarea demnitatii personale si a cinstei omului este
determinata nemijlocit de indeplinirea, de catre acesta, a datoriei sale
sociale. Cu adevarat, prin demnitatea sa personald, obtinuta printr-o
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activitate sociald permanenta si eficienta, prin lupta hotarata impotriva
a tot ce franeaza dezvoltarea spre progres si propasire, omul contribuie
la realizarea, in fapt, a onoarei si demnitatii tarii sale ca o adevarata
temelie a conduitei sale morale.
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APRECIERI

UN DEMN SEMANATOR DE LUMINA

Propunandu-ne sd conturdm chipul unui savant care rotunjeste o
varsta Incoronatd de niste performante si care a fost mereu o daruire
timpului de care a dispus in diversele-i functii si activitati la Univer-
sitatea de Stat din Moldova, voi remarca si aici gandul ce-mi apartine
si pe care 1-am rostit de mai multe ori, observandu-1 in toata splen-
doarea culorii pe care o contine: ,,omul nu este o slugd, ci o slujire”.
Atitudinea fatd de colegul nostru Dumitru Caldare, doctor habilitat
in filosofie, profesor universitar, care rotunjeste o varstd frumoasa,
este una nu doar strict colegiala, ci si prieteneasca ce se reflecta prin
sentimentul de gratitudine cand este vorba de sacrificiul in numele
educatiei, instruirii §i pregatirii tinerei generatii, pret pentru care chiar
daca fiecare clipa ar deveni o picaturd de viitor prosper, lumea s-ar
transforma intr-un paradis. Si va fi aportul nostru, cel al tuturor cadre-
lor didactico-stiintifice, dar si, nemijlocit, cel al dlui Dumitru Caldare,
a carui viziune filosofica despre lume intotdeauna a fost si raméne una
pur lumeascad — cea legata de 1ndltarea de spirit si indemnul cultivarii
la scoala marilor valori intru a ne imbogati reciproc, a remodela socie-
tatea, intervenind cu schimbari, si intru a pastra imaginea impecabild a
prestigioasei noastre institutii de Invafdmant cu numele Universitatea
de Stat din Moldova.

A parcurs calea ierarhica universitara student — lector — doctor —
doctor habilitat — profesor universitar $i mereu s-a manifestat ca Om
cu majuscula, axat pe dezvoltarea si promovarea continua a calitagi-
lor umane si largirea spatiului de cunoastere a lumii. Neincapatoare
mereu, aceastd formuld a extinderii plinului spiritualitatii, ce i-a fost
harazit sa-1 posede, a cuprins sesizabil aulele universitare in care s-a
simtit fervoarea si pulsul planetei prin firile ambitioase ale tineretului
studios, dornic de noutate, asadar, si de cunoastere. Autor a peste o
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sutd cincizeci de studii valoroase, materiale interesante, a beneficiat de
oaza cercetatorului pe care si-a creat-o si care i-a oferit fericitul prilej
de a contacta cu cei initiati/interesati Tn domeniu, bucurand si oferind
cu darnicie din roadele sale colegilor de breasla. Filolog si filosof, dar
in primul rand erudit pedagog, om de stiinta, a participat la edificarea
invatamantului superior, reformandu-1 prin umanizare, astfel mereu
sustinand rigorile timpului si politicile educationale.

Grija de om? A ridicat-o la rang de necesitate vitald gi in calitatea
sa de presedinte al Sindicatului Colaboratorilor, sustinand ideea anti-
chitatii redata de Terentiu prin sintagma: ,,Om sunt §i nimic din ceea
ce este omenesc nu-mi este strdin”. Pe acest motiv, dar §i In legatura
cu multele capacitati si calitati exceptionale, care i apartin, a fost ales
pentru un nou mandat in functia de presedinte al Sindicatului Colabo-
ratorilor, bucurandu-se de increderea tuturor angajatilor mai bine de
10 ani.

»Semanator de lumind”, zicem despre un om al faptelor bune.
Astézi cand isi sdrbatoreste un jubileu, timpul bucurd cu seninatatea
implinirilor. Credem ca e Lumina coboratoare peste misionarul ce-si
urmeaza calea fara de sfarsit — datatoare de viata si de roade ce bucura
inima...

La aceasta ora de varf, mult stimate dle profesor Dumitru Céldare,
va dorim o toamna a vietii in care s savurati din valorosul aur spiritu-
al colectat in haznaua anilor — o bogatie incomensurabila ce va bucura
generatiile ulterioare de filologi si filosofi si carora le va apartine...

La multi ani — Dumneavoastra si familiei Dumneavoastra!

Cu inalta consideratie,
Presedintele Senatului,
Rectorul Universitatii de Stat din Moldova
Gheorghe CIOCANU,

profesor universitar
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PROFESORUL DUMITRU CALDARE LA 70 DE ANI

Dumitru Caldare, doctor habilitat in filosofie, pedagog si promotor
ale renasterii spirituale, a valorilor crestine ortodoxe, un luptator pen-
tru ameliorarea mediului social universitar rotungeste in aceste zile
de toamna o frumoasa varsti. Incepand cu anii 90 Dumitru Cilda-
re 1si concentreaza atentia asupra problemelor de istorie a filosofiei
nationale cu scopul evidentierii si cercetdrii modalitatilor de com-
pletare si de imbogatire a spiritualititii nationale actuale, a filosofi-
el nationale cu valorile filosofice din operele de caracter cronografic,
precum si scrierile istorice de caracter umanist din perioada istorica a
secolelor XIV-XVII. Autorul stabileste particularitatile din gandirea
filosofica nationala expusa in cronicile si scrierile istorice, precum si
domeniile concrete Tn care se manifestd notiunile si categoriile filoso-
fice respective utilizate in lucrarile din perioada istoricd cercetatd. Se
ajunge la concluzia cd gandirea filosofica din operele si din perioa-
da istorica respectiva au un caracter umanist ce corespunde spiritului
gandirii filosofice vest-europene, astfel contribuind la includerea rea-
12 a spiritualitatii noastre in circuit universal. Sunt lucrari stiintifico-
filosofice in care sunt unite spiritualitatea cu sistemul de valori si tota-
litatea procedeelor culturale si civilizatorii ale unui popor. Continutul
lor orienteaza spre cunoasterea in profunzime a etapelor de crestere si
formare a personalitatii umane prin dimensiunile creatiei divine si a
valorilor autentice crestine.

Toatd activitatea sociald si creatia filosoficd sunt consacrate, pe
parcursul a mai multi ani instruirii tinerilor in spiritul crestinismului,
in contextul pedagogiei umaniste. Un bun cunoscator si interpretator
al textelor umanismului filosofic romanesc Domnia sa uimeste prin
capacitatea de actualizare a textelor medievale, descoperire in ele a
elementelor ce se regdsesc in ziua de astazi. Cronicar contemporan,
Domnul Dumitru Caldare, prin verva sa inflacarata este un om al cul-
turii si spiritualitatii nationale, al fidelitatii si devotamentului fata de
valorile nationale.

Domnul Dumitru Céldare mbina calitdtile morale, intelectuale si
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spirituale cu arta de a cunoaste cuvantul si expresia autentica a valo-
rilor. Om de stiinta si de cultura distinge esentialul pe planul reflexiei
si al judecatii fard confuzie, intre obiect al cunoasterii si corelat al
credintei.

In plan personal Domnul Dumitru Cildare se reprezintd ca arti-
zan si ca intelectual; artizan complet priceput si la gradinarit si la alte
lucruri practice si intelectual, laburos, responsabil, intransigent. Con-
form modelului pascalian al existentei paradoxale Domnul Dumitru
Cildare este egal atras de doud extremitati: Imbinarea bunavointei cu
fermitatea intelectuald bazata pe rigoarea logica si etica.

Domnia sa este si un om al ,trecutului”, pastrdndu-si intacte
virtutile etice, ramanand neafectat de pragmatismul modern, criticand
substantialismul valorii, negand neghiobiile realiste, cruzimea, pentru
un intelectual, a timpurilor triite.

Cu prilejul aniversarii 1i dorim Domnului Dumitru Caldare multa
sdnatate, bundstare, succese in continuare si voie buna!

La multi ani!

Eudochia SAHARNEANU,
profesor universitar
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DESPRE COLEGUL MEU DE BREASLA,
DL DUMITRU CALDARE

Mi-e greu sa cred ca dl doctor habilitat Dumitru Caldare, o persoa-
na marcanti in breasla filosofica de la noi, deja rotunjeste al 7-lea
sdu deceniu. L-am cunoscut parca mai ieri, pe cand incé nu trecusem
de 40, timp de un semestru el ascultdndu-mi atunci prelegerile la par-
tea a 2-a a cursului universitar de filosofie.

E stiut Tnsa ca despre un student al sdu sau altul pedagogul poate
afla mai multe atunci cand 1l instruieste si la orcle de seminarii, ceea
ce in cazul nostru n-a fost aga. Dar mi-1 amintesc de la orele de prele-
geri, unde el In multe privinte se deosebea — pozitiv — de colegii sai de
la Facultatea de Filologie, aproape toti mai mici de ani. Voi afla mai
apoi ca studentia dansului fusese Intrerupta pentru trei ani de aflare
la catanie. E adevarat, precum mi-a povestit, cd avuse norocul sa-gi
faca serviciul militar In capitala Gruziei, unde, gratie contactelor cu
localnicii, unii dintre ei considerandu-l georgian, a avut de castigat
mult, cunoscand indeaproape multe aspecte ale vietii acestui popor
interesant.

Lasat la vatra, trebuia sa-si construiasca — el singur — un viitor. i
alta cale nu avea decat prin studierea asidud si Insusirea temeinica a
profesiei pe care si-o alesese. Nu i-a fost usor, inclusiv in aspectul con-
ditiilor materiale. S-a néscut si a crescut in Cdrndtenii sai din preaj-
ma Causenilor, fiind penultimul copil al unei bune familii de tarani,
cu patru fiice si patru feciori (o familie care, ca si toate familiile de
sateni basarabeni, dupa ,,eliberarea” din "44, a fost destaranitd). Din
nefericire, tatal sau a decedat pe cAnd Dumitru era in armata (avuse un
prenume neobisnuit pentru meleagurile noastre — Bartolomeu, pe care
sovieticii i 1-au scris insa ruseste — Vorfolomei). lar maica-sa, Aculina,
ii mai avea de scos la drumul vietii si pe mezinul familiei — Gheorghe
(care a devenit dr. in istorie, conf. la a sa Alma-Mater — Universita-
tea ,,Jon Creanga”). Dupd absolvirea cu succes a Facultatii, tanarul
Dumitru Céldare a activat un timp in cadrul Redactiei ,,Enciclopedia
Sovieticd Moldoveneasca”.
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In toamna "74, fostul sef-interimar al catedrei Filosofie de la Uni-
versitate, docentul Leonid Grisanov, mi-a propus ca si fiu indru-
mator stiintific al noului aspirant care se numea Dumitru Caldare
(il cunostea bine pe fostul student filolog, ba ca activist de partid la
Facultate, si pe proaspatul membru al acestuia). Propunerea a fost
o surprindere pentru mine, intrucat acel sef, considerandu-se mare
specialist in acea inventie bolsevica care se numea ateism stiintific,
insista ca si dintre cei admisi in aspirantura Catedrei cit mai multi
sd-i fi urmat pilda... Dar iatd cd de data aceea el insusi a obtinut
permisul Ministerului pentru admiterea in aspirantura Catedrei si la
specialitatea mea stiintificd de atunci — materialismul istoric, ea ur-
mand sa devina si a aspirantului pentru care subsemnatul ajungea
indrumator stiintific (profitdnd de ocazie, mentionez ci la AS a RM,
unde ma voi angaja 1n toamna lui ‘81, aspirantura la aceasta specia-
litate n-a existat, prin aceasta explicandu-se faptul ca alti doctoranzi
n-am mai avut).

Atunci, cand cineva era/este admis la studii de doctorand, putea/
poate, lucru bine stiut, sd propuna pentru teza de doctorat o tema pe
care nu numai ca o indragise ceva timp in urma, dar la care i si reusise
sa faca ceva. Insa in cazul celor care deveneau aspiranti la filosofie,
absolvind alte facultati, asa ceva se Intampla foarte rar. lar indruma-
torului stiintific nu-i raméanea decat sa-i propuna proaspatului sau as-
pirant una sau cateva teme legate, Intr-o masura sau alta, de domeniul
propriilor sale cercetéri stiintifice. Tocmai asa a fost si In cazul despre
care scriu.

Eu eram preocupat de analiza starii de atunci sau a schimbarilor
care se produsesera in cunoasterea realitatii sociale. (Era tema pen-
tru cea de-a doua disertatie a mea, de care mai apoi m-am dezis §i nu
regret. In cartea Nevoia de madrturisiri despre vremurile sub care ai
trait, am aratat ca acea disertatie ar fi fost in mare masura o apologie a
asa-zisului socialism dezvoltat, ceea ce mi-ar fi generat ulterior foarte
mult stres. E adevarat ca dupa prabusirea URSS as fi putut continua
cercetarea cunoasterii sociale, fara a mai fi apelat la socialism. Dar
eram sigur ca sistemul sovietic, care permite detinerea a doud grade
stiintifice, la noi nu va persista.) Si i-am propus tanarului D. Cildare

172



sd se gandeasca la tema: Influenfa revolutiei stiintifico-tehnice asu-
pra aprofundarii cunoasterii sociale. Era o temad foarte importanta,
dar necercetata, deci, pentru un aspirant — cu perspective de pionierat
stiintific. Si dupa o munca asidud a realizat o cercetare valoroasa, ea
fiind Tnalt apreciatd la Catedra de Materialism istoric de la Facultatea
de Filosofie a Universitatii ,,M. V. Lomonosov” din Moscova, la fel si
de Consiliul stiintific de specialitate. Dupa studiile de doctorand, si-a
desfasurat activitatea in cadrul catedrei de Filosofie de la USM, intre-
rupand-o doar pentru un timp scurt, cAnd se angajase la Universitatea
Cooperatist-Comerciala.

DI Cildare si-a continuat, evident, si cercetarile stiintifice. Dar nu
in probleme legate de tema primei disertatii, desi, In opinia mea, astfel
de posibilitati existau. S-a dovedit, asadar, ca prima sa indragostire
stiintifica (inca din studentie), si anume, de operele cronicarilor nostri
avea in el radacini mai adanci. Si a revenit la aceasta comoara spiritu-
ala a noastra. Pentru aceasta, bineinteles, nimeni nu-i In drept sa-i re-
proseze. Dar, in ciuda folosirii unor idei ale interpretarii materialiste
a istoriei drept parghie pentru argumentarea asa-zisei inevitabilitati a
trecerii omenirii la comunism, conceptia in cauza a fost prima incer-
care de a prezenta societatea ca un sistem al carui mers e supus unor
inerente legi obiective. Mai apoi au aparut si alte conceptii sistemice
despre societate, dar nu si mai verosimile. lar tema primei disertatii
a dlui Caldare n-a avut nimic in comun cu fundamentarea teoretica a
comunismului.

Desi opera cronicarilor nostri a fost cercetata de catre multi alti
cercetatori (mai mult in sens de documentare, fragmentar si literar),
dlui Dumitru Caldare i-a reusit totusi sa descopere in ea niste aspecte
necercetate. Si nu e de mirare ca lucrarea sa a fost apreciatd pozitiv §i
rasplatita prin conferirea gradului de dr. hab. in filosofie. Cu regret,
incd nu i s-a conferit i titlul pedagogic universitar de profesor. Aceas-
ta pentru ca, precum e i cazul mai multor persoane, care si-au sustinut
a doua disertatie in anii din urma, nu are inca trei doctori in filosofie
la care le-ar fi fost indrumator stiintific. Cu alte cuvinte, acesti doctori
habilitati sunt pusi de birocratia noastra intr-o situatie, care nu depinde
de ei 1nsisi, ci de numarul celor care mai scriu si sustin disertatii. Or,
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numarul doritorilor de a face acest lucru la specialitatile din domeniul
filosofiei la noi de mai multi ani e in scadere...

Paralel cu activitatea didactica si cea stiintifica, dl D. Caldare se
afla de peste un deceniu in fruntea organizatiei sindicale de la USM.
Vorbeste si aceasta despre calitatile sale umane, inclusiv capacitatea
de a comunica cu semenii, de a le intelege problemele si a contribui, in
te foarte evlavioasa, un mare doritor de a face bine. E foarte muncitor,
onest, modest si disciplinat.

Am cunoscut-o bine si pe consoarta sa, Raisa, cu regret, deceda-
ta foarte devreme, care, de asemenea, mi-a fost studentd. Originara
din Ocolina, r-nul Soroca, era din parinti pedagogi (tatil ei, pe nume
Alexandru Levandovschi, era urmasul unuia dintre acei polonezi pe
care 11 adusese cu sine in Basarabia bunelul Eufrosinei Kersnovschi,
dupa ce isi vanduse mosia din gubernia Podolia, cumparandu-si alta
in preajma satelor sorocene Ocolina si Tepilovo). Absolventa a Facul-
tatii de Biblioteconomie, dansa a devenit un profesionist in domeniu,
in ultimii ani de viata fiind directoarea Bibliotecii Universitatii ,,Jlon
Creanga”. Era o gospodina excelenta si foarte ospitaliera.

Bunele calitati ale sotilor Caldare le-a mostenit si inmultit unica lor
fiica Liliana, un cardiolog neordinar. Alt merit al ei este ca, dimpreuna
cu sotul sau Silviu, i I-a daruit dlui profesor pe nepotelul Alexandru,
caruia dansul 1i consacra foarte mult timp...

Afirm cu maxima sinceritate ca atat eu, cat si toti din familia mea
am tinut si {inem mult la fostul meu aspirant, dl Dumitru Caldare, si la
familia sa, acesti oameni, foarte de treaba, devenindu-ne ca niste rude.
Totodata, am certitudinea ca si dansul manifesta fata de noi sentimente
similare. {i urez cat mai multi ani de viata cu sanatate buna si inspiratii
stiintifice inepuizabile.

Nicolae COJOCARU,
doctor in filosofie
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DUMITRU CALDARE — COLEG, PRIETEN, SAVANT
SI OM DE OMENIE

Varsta devine un merit, sau chiar un admirabil
merit, numai cand ai foarte multe alte merite.
Lucian Blaga

Ziua aniversarda, 70 de ani de la nastere a dlui Dumitru Caldare,
doctor habilitat in filosofie, conferentiar universitar, care rotunjeste,
ag spune cu certitudine, un destin de om Tmplinit atat pe plan peda-
gogic, cat si pe cel stiintific. Gandul de a se dedica filosofiei i-a venit
nu spontan, dar printr-un ,,divort” prietenos cu ,.filologia”, de care n-a
regretat §i nici nu regretd pana astazi. Asa a fost sa fie, ba mai mult ca
atat — nimic nu contrazice nici pana acum principiul complementari-
tatii — ambele domenii de stiinta se simt intr-un confort echilibrat in
activitatea domnului Dumitru Caldare.

Absolvind Facultatea de Filologie a Universitatii de Stat din Mol-
dova, Domnia sa, practic, peste cativa ani isi continud studiile in doc-
torantura la catedra de Filosofie a Universitatii respective, devenind, in
1979, doctor in filosofie, iar in 2001 - doctor habilitat. Mai mult de patru
decenii (cu o Intrerupere de 2 ani), el activeaza in cadrul USM 1n calitate
de conferentiar la catedra respectiva si lider al sindicatelor universitare.

Doctorul habilitat in filosofie, Dumitru Caldare imbina cu brio lu-
crul pedagogic cu cel stiintific si cu activitatea de manager. In opera
sa stiintificd gasim o analiza sistemica si multiaspectuald de pionierat
a gandirii filosofice romanesti in lucrarile cronicarilor Gr. Ureche, M.
Costin, I. Neculce, N. Olahus, C. Cantacuzino-Stolnicul, printre care
regasim dimensiuni spatiale, temporale, determinismul natural si de-
terminismul social etc. Rezultatele acestor investigatii au stat la baza
tezei de doctor habilitat in filosofie cu tema ,,Gdndirea filosofica in
cronografia romdneasca din sec. XVI - mijlocul sec. XVIII’. Domnia
sa a atins cele mai inalte nivele si ca pedagog, ca profesor la catedra
Filosofie si Antropologie: tine cursuri de filosofie, conduce teze de
curs si de licenta etc.
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Prin competentele sale de savant, de pedagog si de virtuos mana-
ger, cat si prin calitatile sale pur umane, profesorul Dumitru Caldare
a cucerit stima si respectul colegilor din tara, a discipolilor, fiind un
nume de referintd pentru noi toti.

Frumoasele impliniri justifica aparitia, pe langa numele séu, a unui
sir intreg de calificative — doctor habilitat, conferentiar universitar,
conducator stiintific de teze de diferit nivel (licentd, masterat, de doc-
tor), presedinte al Comitetului sindical al USM, medalii si Diplome
de onoare, membru al diferitelor organizatii stiintifice (nationale si in-
ternationale), numeroase publicatii stiintifice (165 la numar), inclusiv
monografii, cursuri normative (suporturi de curs), manuale etc. Nu
pot trece cu vederea nici titlul de bunel excelent! Cum vedem, cea
mai bund dovada este cea a faptelor. Or, in acest sens, este omul care
a adunat, rand pe rand, treapta cu treapta, cele mai frumoase realizari,
etalandu-le celor sapte decenii de viata si de activitate — moment de
bucurie, bilant si amintiri de neuitat.

Domnia sa apare in imaginea prietenilor si celor care il cunosc ca
unul dintre cei mai respectati si onorabili cunoscatori ai profesiei sale,
care cu bundvointa si felul sau de a fi, te impune sa fii mai bun 1n viata
de zi cu zi, iar ca profesionist — sa aspiri la culmile atinse de dumnea-
lui, mai ales in istoria filosofiei, In special a celei nationale.

Oricine 1l cunoaste pe profesorul Dumitru Cildare poate spune
despre acest maestru al profesiei sale ca este omul potrivit la locul
potrivit. Prin atitudinea sa fata de datorie si de colegi, prin rezultate-
le obtinute in domeniul stiintific si practic, domnul profesor Dumitru
Cildare si-a castigat respectul binemeritat si recunostinta acelora ca-
re-1 inconjoara, mai intdi de toate a studentilor, a corpului profesoral
universitar, a activistilor sindicatelor din toata tara. El si-a creat o bi-
ografie stiintifica si obsteasca cu propriile puteri, cum spuneau croni-
carii nostri, cu iscusinta §i perseverenta sistematica si, in final, s-a ales
cu rezultate In diverse domenii.

Profesor de prestigiu, eminent pedagog, valoros om de stiinta, cu
un spirit ordonat si cumpatat, dr. hab. in filosofie, Dumitru Caldare
este un admirabil educator, a cérui viatd personala este 1n perfecta ar-
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monie si fireasca continuitate cu cea sociald, este un exemplu viu de o
munca neobosita, de o toleranta unica.

Fiind inzestrat cu capacitati de analiza si sinteza, dublate de o rard
tenacitate de a invoca noul, de a cerceta, Domnia sa o desfasurat o pro-
digioasa activitate in aprecierca adecvata a filosofiei autohtone, publi-
cand zeci de lucrari in tara si peste hotare. Poseda o bogatie sufleteasca
deosebita. Adesea am onoarea sa ma sfatui cu Domnia sa, sd-mi expun
opiniile si doleantele si intotdeauna primesc raspunsuri §i indrumari,
care Intru totul ma satisfac, deoarece ele vin de la un coleg, prieten, de
la un om cu spirite deosebite, de o sinceritate si manifestare aparte.

Cu prilejul Tmplinirii a 70 de ani de la nastere, imi doresc ca dl
Dumitru Cildare sa accepte consideratia mea pentru tot ce a facut si
prelungeste sa faca in domeniul istoriei filosofiei, in desfasurarea ac-
tivitatii sale obstesti, in amplificarea legaturilor prietenesti dintre co-
legi, in ameliorarea situatiei de instruire filosofica universitara in tara.
fi doresc sa aiba parte si in continuare de dragoste si sustinere din par-
tea familiei, colegilor de lucru si de breasla si sa-gi mentina la un nivel
inalt ritmurile de viata si de munca. La multi ani, dle profesor Dumitru
Cildare, multi ani rodnici si cu prieteni in preajma, glorie continud in
domeniile de activitate.

Teodor N. TIRDEA,

dr. hab. in filosofie, profesor universitar
Catedra Filosofie si Bioeticd,

Universitatea de Stat de Medicina si Farmacie
., Nicolae Testemitanu”
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EVOCARI CU OCAZIA UNEI ANIVERSARI

Doctorul habilitat, conferentiarul universitar Dumitru Caldare
implineste In toamna aceasta 70 de ani. Asa s-a intAmplat ca il cu-
nosc din anii de studentie, de la orele de filosofie, pe care le audia
omagiatul, la Facultatea de Filologie. Dragostea de filosofie i s-a
infiripat pe ambele aspecte ale lui ,fileo” — dragoste de intelepciune
si dragoste de cuvantul limbii roméne. Poate chiar a fost precum-
panitoare, la prima etapa, cea e a doud, datorandu-se vocatiei unor
asa profesori, doctori si doctori habilitati ce activau la facultate ca:
Anatolie Ciobanu, lon Osadcenco, Vitalie Marin, Gheorghe Dodita
s.a. Despre acea perioada imi amintesc cu placere ca despre un stu-
dent serios si harnic la invataturad. Lucru firesc. Produs a trei factori
decisivi: familie, scoala si carti, omagiatul, parafrazand o spusi a
lui Dosoftei din Psaltirea in versuri, ca fiu al lumii n-a ,,iesit din
omenie”. A ramas pe durata vietii om de omenie si evlavios crestin,
reusind sd evite capcanele necuratului, puse in cale individului sub
forma leneviei spirituale, dupa cum enunta Fr. Neitzsche in lucrarea
Ecce homo (11.1991, p.64).

Un alt caz memorabil pentru ambii s-a produs dupa 1997, cand
am revenit dupa o perioada de 11 ani la USM, revenire datoratd ex-
clusiv bunavointei rectorului de atunci — prof. univ., dr. hab. Gheor-
ghe Rusnac. $i omagiatul, ca i multi altii, activa in calitate de cadru
didactic in afara USM. In acea perioada, cand datorita ,,perestroicii”
se permitea In invatdmantul superior predarea in limba roména, cand
au fost deschise un numar mare de universitati, cu deosebire priva-
te, cerinta in cadre de nalta calificare era cu mult mai mare decat
posibilitatea de a fi satisfacuta. Exceptia o constituia USM. Dar si
rezervele ei nu erau nelimitate. Se crease o situatie delicata. Plecarea
de la USM nu putea fi interzisa, actul ar fi fost calificat drept unul
antidemocratic. Dar numarul impunator de specialisti plecati de la
USM, care ulterior au activat in alte universitati in functii de rectori,
prorectori, decani, sef-catedra s.a., contribuind la avansarea calitatii
invatamantului superior, era in crestere permanentd. Pentru a micso-
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ra ,,exodul” din USM, a fost luata decizia neoficiala: ,,Poti pleca, esti
liber, dar gandeste-te bine, nu vei fi la fel de liber si la intoarcere.
S-ar putea si nu mai avem nevoie de tine!” Intr-o asemenea situatie,
in calitatea mea de sef-catedra Filosofie si Metodologie a stiintei, a
trebuit s aduc un sir de argumente pentru a obtine de la rector deci-
zia favorabila revenirii dlui D. Caldare la catedra.

Personal cred ca am procedat corect. Credinta se intemeiazd pe
faptele omagiatului, ce au urmat ulterior. Ma voi opri doar asupra
unora. Mai bine de zece ani Universitatea noastra are un presedinte al
sindicatelor de o noua factura. Presedintele si echipa sa nu mai lupta
cu patronatul. Ei activeaza in parteneriat, avand aceleasi obiective:
grija pentru crearea conditiilor optime de lucru, pastrarea climatului
spiritual-moral in colectivele USM, sanitatea, odihna, agrementul
fiind si ele tinute sub control.

Fapte importante ale omagiatului se inscriu si pe palierul activi-
tatii teoretico-didactice in cadrul Departamentului Filosofie si An-
tropologie. Se stie ca Litere si Filosofie era modelul de a intitula
cele mai elevate facultati ale Invatamantului universitar roménesc
de pana la reforma comunista din 1948. Domnului Dumitru Caldare
soarta i-a oferit ocazia, de care s-a folosit din plin, sa se alimenteze
din aceastd imbinare a domeniilor culturii, considerand ca literatii
sunt fondatorii spirituali ai natiunii. Si cred ca are dreptate. In opere-
le acestora au fost selectate, prelucrate si salvate de uitare elementele
tezaurului nostru cultural: filosofice, religioase, mitologico-folclori-
ce, protostiintifice. Anume din ele ni se trage identitatea noastra cul-
turald. Un loc aparte 1n cadrul traditiilor culturale 1i revine intelep-
ciunii poporului, din care a aparut si filosofia greaca. Hegel afirma,
pe buna dreptate, ca un popor lipsit de filosofie este ca un ,,templu
fara sanctuar”. Asa ca i intelegem motivele interesului constant al
omagiatului fata de textele ,,literatilor” ce au stat la inceputurile filo-
sofiei romanesti, cum ar fi cronicarii sau carturarii Neagoe Basarab,
N. Olahus, D. Cantemir si altii. Aceste cercetari i-au modelat nu doar
ideile filosofice, ci si stilul de viata. Spre exemplu, in lucrarea /nva-
taturile lui Neagoe Basarab catre fiul sau Teodosie, acesta recoman-
da ,,dragostea si blandetea, postul si rabdarea, osteneala trupeasca si
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privegherea, abtinerea de la hula, galceava, glume si rautati, In mod
special curdtenia sufleteascd”. E chiar portretul spiritual-moral al
omagiatului. Pentru el ar fi o blasfemie, ca de la catedra sa vorbeasca
de bine, adevar, frumos, iar In viata sa se abata de la ele. Devenind
profesor de filosofie — daca te stimezi pe tine si iti stimezi profesia
si studentii — atunci, vorba lui Epictet, nu mai poti ,,s4 mananci ca
inainte, sa bei ca inainte, sa poftesti ca inainte §i sa casti de urat ca
inainte”. Ne-o demonstreaza pe viu doctorul habilitat, conferentiarul
universitar Dumitru Caldare in aula si in ,,cetate”. Ramane sa-i urez
omagiatului multd sanatate pentru a ne bucura pe noi, cei care-l cu-
noastem, cu noi realizari. La multi si roditori ani, stimate coleg.

Vasile TAPOC,
doctor habilitat, profesor universitar.
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DUMITRU CALDARE — PROFESOR TALENTAT SI
COLEG DE INCREDERE

DI Dumitru Caldare, doctor habilitat in filosofie, conferentiar uni-
versitar, ajuns la onorabila varstd de 70 de ani, paseste increzator si
demn pe treptele drumului vietii. $i pe buna dreptate, deoarece in
acesti ani a Inregistrat realizari remarcabile in domeniul stiintifico-di-
dactic, fiind totodatd un sot, tata si bunic iubitor §i un prieten si coleg
deosebit.

DI Dumitru Caldare s-a nascut in s. Carnateni, r-nul Causeni. Dupa
absolvirea Facultatii de Filologie a USM (1971), activeaza la Acade-
mia de Stiinte a Moldovei in calitate de redactor stiintific al Enciclo-
pediei Moldovenesti (1971-1973). Ulterior, este colaborator stiintific
al Laboratorului de cercetari sociologice de la catedra de Filosofie a
USM, iar din 1974 — doctorand la aceasta catedra. In 1979, sustine cu
succes la Universitatea ,,M.V. Lomonosov” din or.Moscova teza de
doctor in stiinte filosofice cu tema: ,,/[nsemndtatea revolutiei stiinfi-
fico-tehnice pentru aprofundarea cunoasterii sociale”. In continuare
avanseaza pe scara ierarhica de la lector la lector superior si apoi —
la conferentiar universitar, fiind si prodecan la Facultatea de Litere
a USM. In perioada anilor 1997-1999, a suplinit postul de prorector
pentru activitatea educativa si relatii internationale la Universitatea
Cooperatist-Comerciald din Moldova. Din 1999, activeaza din nou in
cadrul USM, iar 1n 2001 sustine teza de doctor habilitat cu tema ,,Gdn-
direa filosofica in cronografia romdneasca din sec. XVI-mijlocul sec.
XVII™, filosofia romaneasca ramanand in continuare preocuparea cea
mai indragita a sa.

Sunt profund impresionatd de capacitatea colegului meu Dumitru
Cildare de a demonstra, cu o profunda argumentare, dar si cu daruire
si admiratie, valoarea perena a filosofiei nationale. Pentru conformitate
doresc sa prezint reflectiile dlui Dumitru Céldare, expuse in cadrul me-
sei rotunde ,,Filosofia formativa: stari si perspective”, unde membrii
catedrei de Filosofie si Metodologie a stiintei: Vasile Tapoc, dr. hab.;
Eudochia Saharneanu, dr.hab.; Ion Sarbu, dr. hab.; Dumitru Caldare, dr.
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hab.; Svetlana Coanda, dr. hab., Angela Suceveanu, dr.; Angela Spinei,
dr., au luat in dezbatere un sir de probleme ce tin de studierea filosofiei
in Republica Moldova, si anume: Invdtamantul filosofic liceal si uni-
versitar; Continuitatea invatamantului filosofic; Filosofia si cultura
spirituala; Filosofia si dezvoltarea durabild; Filosofia si globalizarea,
Functia formativa a filosofiei nationale etc. In cadrul acestor discutii
dl D.Caldare a mentionat: ,, Tinerii care studiaza filosofia intra in con-
tact cu marii intelepti si ganditori ai lumii, ceea ce inseamna si contac-
tul cu marii ganditori ai natiunii. Ar fi un mare pacat daca i-am priva
pe tinerii nostri de aceasta comoara spiritualda a neamului. Studierea
filosofiei nationale genereaza dorinta de manifestare spirituala, delec-
tare sufleteasca. Vorba poetului: ,, Te-nfiori adanc si tremuri”, cand te
referi la opera filosofica a lui D.Cantemir. Este cel mai de seama cér-
turar si ganditor din epoca pe care o reprezintd. G.Calinescu l-a numit
,Lorenzo Medici al nostru”. Acest ,,rege intre filosofi si filosof intre
regi” a pus bazele gandirii filosofice romanesti. Este primul in gandi-
rea romaneasca ce scrie opere filosofice ca atare. Alta figurd proemi-
nenta a gandirii noastre este M.Eminescu, care a fost original si genial
nu numai in poezia sa, dar si in filosofie. Filosofia pentru el constituie
»gimnastica mintii”, pe care i-a prilejuit-o traducerea, pentru prima
data, a uneia dintre cele mai complicate opere filosofice a tuturor tim-
purilor — Critica ratiunii pure a lui 1.Kant. Filosofia lui M.Eminescu a
ridicat gandirea filosofica nationala la un nou nivel. Putem afirma cu
certitudine ca dupa M.Eminescu nu se mai poate filosofa ca pana la
el. Aceasta ne-o marturisesc operele lui L.Blaga, C.Radulescu-Motru,
M.Eliade, I.Petrovici, N.Ionescu, E.Cioran, V.Bancild, M. Vulcanescu,
C.Noica, G.Uscatescu, St.Lupascu si ale multor altora. Ei au imbogatit
cu noi sinteze spirituale patrimoniul culturii universale si nationale,
sinteze ce duc la o confundare scuzabila a istoriei filosofiei cu istoria
culturii. N-ar fi o crima sa neglijam, prin excluderea din procesul de
invatamant, aceste valori perene incontestabile?”. Aceste convingeri,
expuse in 2003 si publicate in ,,Literatura si arta”, sunt insistent per-
petuate de dl D.Caldare pana in prezent in cadrul prelegerilor, luarilor
de cuvant la conferinte si simpozioane nationale si internationale, in
numeroase articole stiintifice. Astfel, la Simpozionul international Di-
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alogul cultural intre generatii si Integrarea Europeand (USM, 2013)
dl D.Céldare a prezentat comunicarea Interpretari privind semnifica-
tia filosofica a gandirii populare, iar in Culegerea de articole stiintifice
cu participare internationald Strategia supravietuirii din perspectiva
bioeticii, filosofiei si medicinii (Vol.IV, redactor responsabil T.Tirdea,
2014) articolul Interpretari privind inceputurile filosofiei romanesti.
Recent, dl Dumitru Céldare a fost invitat si a participat la Conferinta
internationala ,,300 de ani de la alegerea lui Dimitrie Cantemir mem-
bru al Academiei din Berlin”, organizatd de Universitatea Crestina
,Dimitrie Cantemir” din Bucuresti, unde a prezentat discursul Dimen-
stuni etico-morale in ,,Descrierea Moldovei” de Dimitrie Cantemir.
Ferma convingere a domnului profesor D.Céldare este cd nu ne putem
integra In Europa neglijand invatamantul filosofic, ignorand valorile
filosofiei universale si nationale.

Savant si pedagog inzestrat, dl Dumitru Caldare este, mai intéi de
toate, un om de o aleasa bundtate si noblete, atent §i respectuos atat
fata de colegii profesori, cat si fatd de studenti, energic si binevoitor,
pe sfatul si ajutorul caruia poti conta oricand.

La multi ani, stimate si drag coleg si prieten!

Cu ocazia acestui remarcabil jubileu, iti doresc sanatate, noi suc-
cese si realizari, fortd de muncd, mult curaj si insistent{d in educarea
tinerei generatii In spiritul valorilor nationale, fericire i armonie in
familie i te asigur de sincera mea pretuire.

Svetlana COANDA,
doctor habilitat in filosofie
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UN FILOSOF AL SFINTELOR ADEVARURI
CRESTINE

Sfintele Scripturi ne spun ca ucenicii Domnului dupa ce au primit
harul Duhului Sfant au purces sa predice cu atata ardoare Cuvantul lui
Dumnezeu, incat in toata lumea a iesit vestirea lor si pAna la marginea
pamantului cuvintele lor.

Dar oare intreaga suflare omeneasci a inteles adancul Intelepciunii
dumnezeiesti, a parasit Intunericul eresurilor pagane si a primit lumina
adevaratei credinte? Putini, cici cei multi, cu inimile impietrite, au
avut urechi §i n-au auzit predica apostolilor, au avut ochi si nu le-au
vazut minunile.

Si Domnul a trimis neamurilor Sfinti Parinti, istorici si filosofi, care
sa cerceteze si sa talmaceasca Sfintele Evanghelii pe intelesul tuturor,
intru desavarsirea lor duhovniceasca, ca nimeni sa nu ramana in afara
mantuirii i imparatiei vesnice.

Printre savantii de seama ai neamului nostru, care valorifica si
propovaduiesc cu osardie tezaurul filosofic-crestin romanesc, este si
filosoful Dumitru Caldare, profesor la Universitatea de Stat din Mol-
dova.

Si savantul, nascut in Carnateni, Tighina, sat cu biserica mare si
slujitori Infocati ai Domnului, rod a doi parinti, patru bunici, 8 stra-
bunici si 16 rasstrabunici, vigurosi la trup si smeriti la suflet, a purces
insuflat de Duhul Sfant la inmultirea averii duhovnicesti, primite de
la Tnaintasii sdi. Caci Domnul i-a zis lui Moise pe muntele Sinai: ,,Eu,
Domnul Dumnezeul Tau sunt ravnitor, care Ma milostivesc pana la al
miilea neam catre cei ce ma iubesc i pazesc poruncile mele”.

Dupa cum ne asteptam, savantul si-a inceput studiul, facandu-ne
cunostinta cu obiectul si rostul filosofiei, aratand ca filosofia este dra-
gostea de intelepciune, se adreseaza omului ca om, vrand sa-i explice
sensul vietii pe pamant, pentru a-1 face mai bun... Iar domnul profesor
a mers §i mai departe, scriind ca scopul filosofiei este de a ne explica
adancul intelepciunii lui Dumnezeu, pentru a ne desavarsi si a ne apro-
pia de mantuire si viata vesnica.
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Totodata, savantul ne familiarizeaza cu izvoarele si temelia pe
care s-a dezvoltat si se dezvolta gandirea filosoficad romaneasca, men-
tionand ca ea 1si are Inceputul in creatia populard (traditii, datini si
obiceiuri), in operele primilor nostri cronicari si, mai ales, in creatia
scriitorilor din secolul XIX: Gheorghe Asachi, Alecu Russo, Constan-
tin Negruzzi, Vasile Alecsandri, Alexandru Hasdeu, Nicolae Bélcescu,
B.P. Hasdeu, Mihai Eminescu... si marii filosofi romani ai secolului
XX: M. Eliade, L Blaga, C. Noica, T. Vianu, E. Cioran, care au fost si
mari scriitori.

Asadar, savantul, incepe investigatia inestimabilului nostru tezaur
filosofic- crestin cu analiza creatiei populare: traditii, datini si obice-
iuri, proverbe, maxime si zicatori, prin care ne-a demonstrat ca avem
origini apostolice, cd am fost crestinati de catre sfantul Apostol Andrei
$i ucenicii acestuia, care ne-au iniltat Intaia bisericutd si ne-au adus
pe meleagurile noastre ,,Predica de pe munte”, ,,Decalogul”, ,,Crezul”
de la Niceea.

Cercetatorul a ajuns la concluzia c¢a poporul roman a trait de-a
lungul veacurilor, mai mult dupa vechile traditii, datini i obiceiuri,
transmise din generatie in generatie, dupa anumite legi nescrise, ves-
nice, care ne-au tinut uniti, ne-au pastrat identitatea si ne-au asigurat
continuitatea in istorie, decat dupa legile scrise, care au scopul de con-
strangere si pedepsire.

Si apoi a trecut la cercetarea gandirii filosofice in cronografia ro-
maneascd, incepand cu Nicolaus Olahus (Roménul) Grigore Ureche,
Miron Costin, Ion Neculce, Constantin Cantacuzino Stolnicul, conti-
nuand cu Dimitrie Cantemir... Neagoe Basarab... pana a ajuns la marii
arhierei ai celui Preainalt: mitropolitii Moldovei Varlaam si Dosoftei.
Si a constatat drept trasatura distinctiva a vechii noastre literaturi, pro-
movarea valorilor moral-crestine, care au fost si sunt chezasia dainu-
irii noastre ca neam in timp §i in spatiu, ca viata romanilor este legata
in permanenta de ortodoxie, cd cele mai importante momente ale vietii
noastre: botezul, casatoria si moartea, cd existenta noastra se afla in
legaturd cu Providenta Divina.

Autorul crede ca intreaga cronografie romaneasca sta sub semnul
celor doud mari porunci, pe care lisus le-a marturisit fariseului, care
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ispitindu-1, I-a Intrebat, care porunca este mai mare in lege? lar lisus
i-a raspuns: ,,S4 iubesti pe Domnul Dumnezeul tau din toatd inima,
si din tot sufletul tau, si din tot cugetul tau, aceasta este Intdia si cea
mau mare porunca. lar a doua, asemenea acesteia, este: ,,Sa iubesti pe
aproapele tau ca Insuti pe tine”.

Cercetatorul ne arata ca, vechii scriitori, oglindind in letopisete vie-
tile domnitorilor si cursul anilor, analizeaza profund problemele fun-
damentale ale existentei neamului nostru, caci faptele si evenimentele
istorice sunt interpretate Intr-un profund spirit crestin. Ei sustin cu tarie
nazuintele neamului romanesc de a avea o tara mare §i bogata, de a fi
stdpani in propria casd, de a-si indeplini destinul harazit de Dumnezeu.

Poporului romén 1i sunt caracteristice cele mai importante virtuti
crestine: smerenia, blandetea, dragostea pentru cel apropiat, miloste-
nia. Si i sunt straine trasaturile haine aduse pe meleagurile natale de
cotropitorii straini: ura, lacomia, invidia, dusmania.

Ei constata ca istoria neamului romanesc a avut anumite perioade
de inaltare si decadere, de victorii i infrangeri. Notiunile filosofice de
spatiu $i timp sunt exprimate prin cuvintele: ,,loc” si ,,vreme”. Pentru
ei Patria estre arealul de constituire a neamului: tara, aerul, vantul, pa-
durea, muntii, vaile, care sunt sfinte si trebuie aparate cu pretul vietii.

Astfel ,,bastina”, locul de nastere, capatd semnificatia de loc ,,sa-
cru”, iar timpul in care au fost consfintite au rdmas timpurile astrale
ale poporului nostru.

Totodata, cronicarii afirma ca in lume totul este trecator, totul este
sub semnul timpului. $i numai unul Dumnezeu este vesnic, numai El
domneste peste tot si In toate timpurile.

Din continutul cronicelor reiese ca plaiul pe care ne-am nascut,
ne-a cultivat un puternic sentiment de patriotism, ca ne iubim farina
deopotriva cu parintii. Ei privesc istoria ca un triumf al Intelepciunii
divine asupra vrajmasului omenirii care ne abate de la adevar si cre-
dinta stramoseasca.

Miron Costin in poemul filosofic Viaga lumii examineaza legdtura
dintre viata omului si existenta Tmparatiei cerurilor, accentuand ca via-
ta pe pamant este iluzorie, cursul ei fiind limitat si numai Tmparatia lui
Dumnezeu este vesnica.
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Vechii nostri cronicari acorda in creatia lor un loc deosebit proble-
mei pacii §i razboiului. Ei propaga pacea in lume, in tara si in sufletele
noastre, fard de care biserica lui lisus nu-si poate indeplini misiunea
de a ne mantui.

Totodata, sustin ca si razboaiele ca si alte calamitati naturale si so-
ciale sunt trimise tot de Dumnezeu, din cauza pacatelor si faradelegilor
noastre. Dar fac si distinctie dintre razboaiele,,drepte” si, ,,nedrepte”
si mentioneaza ca cei care poartd razboaie ,,drepte” si apara credinta
sunt ajutati s invinga de Insusi Dumnezeu. Astfel, Stefan cel Mare si
Sfant a fost ajutat sa apere tara de cotropitori de catre marii mucenici
Gheorghe, Dimitrie si Procopie.

Si au mai facut o mentiune, ca Stefan cel Mare si Sfant, cand pier-
dea o batalie 1si zicea, ca s-a intamplat asta din cauza putinei credinte
in Domnul. Iar cand isi biruia dugmanul, 1i dadea intreaga slavd Dom-
nului, zicand ca El este Cel care i-a adus biruinta.

Si drept dovada a recunostintei fata de Dumnezeu, pentru ca i-a dat
victoria de la Razboieni, domnitorul a adunat trupurile ostasilor cazuti
in lupta si a Indltat pe osemintele acestora un sfant locas, punandu-i cu
insusi mana sa cea dintai piatra la temelia lui.

Profesorul Caldare constata ca operele cercetate, privite in ansam-
blu, alcatuiesc o fresca de moravuri ale societatii romane, ca oglindesc
tablouri realiste din viata de toate zilele a inaintasilor nostri. Si vede
in afirmatia lui Miron Costin: ,,Pozi dzice, ci se nascu si in Moldova
oameni”, mai degraba ca ,,Se nascu si la Moldova sfinti”.

Cronicarii ne invata ca viata moral-crestina a neamului este deter-
minatd in totalitate de cunoasterea si propovaduirea Sfintelor Scrip-
turi, de lucrarea sfintelor biserici si manastiri, de venerarea sfintelor
moaste, icoanelor, crucii, de cunoastereca semnelor si minunilor, care
au loc zilnic 1n viata noastra.

lata de cata lauda se invredniceste domnitorul care contribuie la
luminarea si intarirea credintei straimosesti. Miron Costin scrie: ,, Vasi-
le-Voda Lupul, fiind un mare domnitor crestin a adus in tara moastele
sfintei prepodobnei Paraschevei. Sfinta cuvioasa Parascheva, ocro-
titoarea Moldovei, fiind un izvor de insanatosire duhovniceasca, de
pace sfantd gi binecuvantare, este ajutitoare tuturor roménilor, care
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o cheama cu credinta 1n rugiciune pentru a fi mijlocitoare intre ei si
bunul nostru Dumnezeu”.

Iar Grigore Ureche, apreciind 1nalt faptele vitejesti si crestinesti
ale domnitorului Stefan cel Mare si Sfant, l-a situat in centrul ope-
rei sale, scriind: ,,Ca dupd moartea lui si pana astazi, poporul ii zice
«sveti Stefan Voday, atat pentru lucrurile cele vitejesti, la care nimeni
din domni, nici mai inainte, nici dupa aceea, n-au ajuns, cét si pentru
sufletul lui ce iaste in mana lui Dumnezeu”.

Cronicarii afirma cd Dumnezeu 1i ajutd numai pe monarhii cei
drepti si credinciosi, care-i urmeaza poruncile si 1i pedepseste pe cei
care incalcd legea crestineasca, savarsesc abuzuri si faradelegi, con-
damnand poporul la saricie si foamete. Ii numeste pe acestia, ,,lei sal-
batici” si ,,lupi necrutatori”. Si 1i ameninta, zicand: ,,Dumnezeu cel
dreptul, cela ce ceartd nedreptatea si inalta dreptatea, cu multa certare
pedepseste pe cela ce calca jurdmantul”.

Iar Dimitrie Cantemir afirma in romanul Istoria ieroglifica ca a-ti
da viata pentru libertate si Patrie este mai folositor si mai de lauda de-
cat a trai viata fara nici un folos... Datoria istoricilor si filosofilor este
de a invesnici faptele de glorie ale semenilor nostri si considera ca cel
ce descrie istoria neamului, asa cum este ea, Imparte slava impreuna
cu cei care o savarsesc, intrucat primii au savarsit aceste fapte, iar cei-
lalti le-au nvesnicit in memoria neamului.

Filosoful Dumitru Caldare afirmd, in mod pregnant, ca intregul
continut al operelor cercetate este patruns de credinta nestrimutata a
neamului romanesc in Dumnezeu, care ne inaltd printre celelalte po-
poare ale lumii §i ne asigurd ddinuirea 1n istorie.

Ion VICOL,
scriitor
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PROFESORULUI DUMITRU CALDARE
LA ANIVERSARE

Colegul si prietenul Dumitru Céldare mi-a fost mereu aldturi pe
parcursul a mai mult de patru decenii. Avem multe amintiri placute din
anii studentiei, de pe la cenaclurile literare, de la ,,clacile” culesului de
struguri, obligatorii in fiecare toamna.

Destinul a facut ca peste ani, dupa sustinerea tezelor de doctorat
in filosofie, sa colaboram ca profesori de filosofie in diferite structuri
institutionale si informale. Timp de un an de zile am promovat impre-
una pe cei mai buni studenti in cadrul Laboratorului de Filosofie de
la Colegiul Invizibil cu suportul Fundatiei ,,Soros”. Aceasta institutie
informala a modelat lideri performanti din randurile tinerilor, sub in-
drumarea unor profesori cu experienta si inaltd tinuta academica, pre-
cum este domnul Dumitru Caldare. Colegiul Invizibil a activat timp de
zece ani, perioada in care s-au perindat prin Laboratorul de Filosofie
mai multi profesori-tutore, Insd meritul profesorului Dumitru Caldare
este de a fi fost printre primii. impreund am pus bazele impunitoarei
biblioteci de carte filosofica care zace astazi in dulapurile Institutului
de Politici Publice, fara ca studentii dornici de a citi filosofie sa aiba
acces la ea. Impreuna am inceput s studiem, la cincizeci si ceva de
ani, limba engleza si calculatorul, am efectuat cu studentii o cilatorie
de studii la Universitatea ”Al.l. Cuza” din lagi. Amintiri luminoase
avem de la Scoala de varad de la Holercani, alaturi de profesorii Ale-
xandru Boboc de la Universitatea Bucuresti, Aurel Codoban de la Uni-
versitatea ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, Nicolae Rambu si Traian
Stanciulescu de la Universitatea ”AlIL Cuza” din lasi, si altii.

Suntem uniti nu numai prin vocatia de profesori de filosofie, dar si
prin interesul pentru teme de cercetare comune. Astdzi, cind majori-
tatea colegilor nostri cauta intelepciunea in produsele filosofice ale in-
telectualitatii europene, cativa colegi, printre care si Dumitru Caldare,
incercam sa demonstram ca ,,nasc si la Moldova oameni”, ca avem si
noi spirite luminate care au stralucit pe firmamentul culturii europene
in diferite epoci, unii dintre ei mai emanand si astazi lucoare. Domnul
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profesor Dumitru Cildare si-a consacrat lucrarea de doctor habilitat
cercetarii inceputurilor gandirii filosofice romanesti, pornind de la
intelepciunea populara, trecand prin opera cronicarilor si a naltilor
prelati din Tara Moldovei si Tara Roméaneasca si ajungand la tizul sau
de prenume — marele Dimitrie Cantemir. Teza, sustinutd la Institutul
de Filosofie, Sociologie si Stiinte Politice al Academiei de Stiinte din
Moldova, si-a gasit continuarea fireasca intr-o monografie de autor
consacrata gandirii filosofice roméanesti din secolele XVII-XVIII, in
comunicari la foruri stiintifice nationale si internationale, in publicatii
din tard si de peste hotare.

O memorabild aventura intelectuald a fost participarea noastra cu
doi ani in urma la Conferinta stiintifica internationala consacratd gan-
dirii etice si pedagogice a lui Dimitrie Cantemir, organizatd de Uni-
versitatea Crestina ,,Dimitrie Cantemir” din Bucuresti. Vizita la Bu-
curesti ne-a prilejuit o reintalnire cu profesorul Alexandru Boboc, cu
academicianul Alexandru Surdu, directorul Institutului de Filosofie si
Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru” al Academiei Romane, cu
multi alti colegi Impétimiti de opera lui Dimitrie Cantemir. Comunica-
rile prezentate la aceastd conferinta si la aceea din anul trecut au fost
editate in limba engleza in editii prestigioase.

Suntem, impreuna cu profesorul Dumitru Caldare, membri a
doua seminare stiintifice de profil, ceea ce ne prilejuieste ocazii de a
discuta probleme de actualitate din domeniul filosofiei romanesti si
universale, de a face schimb de idei, de a polemiza si a ne imbogéti
reciproc spiritual, cum e si firesc sa se intample in lumea academica.
Sa ne traiesti multi ani, dragd prietene si coleg, sd vd avem mereu
aproape si aldturi intru prosperarea culturii si stiintei academice si
universitare, Intru cresterea §i instruirea a noilor generatii de speci-
alisti in filosofie.

Gheorghe BOBANA,

doctor habilitat in filosofie, profesor universitar

Sef catedra Filosofie, Istorie si Metodologia cercetarii a
Universitatii Academiei de Stiinte din Moldova
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EXPLORATOR SI PROMOTOR NEOBOSIT AL
TEZAURULUI SPIRITUAL NATIONAL
(doctorul habilitat in filosofie DUMITRU CALDARE
la aniversarea de septuagenar)

Personalitatea neobositului cercetator si cadru didactic universitar,
eminentul om de culturd Dumitru Caldare este bine cunoscuta in lu-
mea savanta din tard si de peste hotare. Pledoaria pentru identificarea
nestematelor culturii spirituale si implicit a celor filosofice, si exami-
narii prin prisma realitatilor istorice 1n scopul reactualizarii acestora,
determind intreaga activitate a Domniei sale.

In explorarea tezaurului sociocultural national, fapt ce inevitabil
necesitd uneori trasarea unor paralele cu figuri de referinta ale patri-
moniului filosofic universal, se poate identifica o maniera paradigmala
specifica in care valorile se identificd, se compara si, in unele cazuri,
anumite configuratii axiologice se ,,propun” spre reafirmare. Aici poa-
te fi vorba si de studiul istorico-comparativ al valorilor, frecvent intal-
nit In creatia sa stiintifica si cea de propagare a acestora.

Studiile dr. hab. in filosofie Dumitru Caldare, contin subiecte axi-
ologice interesante. In unele publicatii se delimiteaza, in contextul
analizei unor filosofi contemporani, trei valori esentiale ale existentei
sociale: omul, moartea (M.Heidegger) si libertatea (J.-P.Sartre), faci-
litdnd actualizarea acestora in cadrul stiintific autohton [Caldare Du-
mitru. Interpretdiri privind fiinta umand in filosofia lui M.Heidegger
si J.-P. Sartre. in: Omul in lumea contemporana. Chisinau, 1995].

Cercetatorul D.Caldare intr-un studiu fundamental, dedicat istoriei
gandirii filosofice roméanesti, dar, mai concret, mostenirii spirituale a
marilor cronicari Gr.Ureche, M.Costin, I.Neculce [Caldare Dumitru.
Din istoria gandirii filozofice romdnesti. Semnificatia filozoficd a
operelor lui Gr.Ureche, M.Costin, I.Neculce: aspecte ontologice §i
gnoseologice. Chisinau, 2000], intr-o maniera proprie stilului sau sti-
intific si literar, evidentiaza si caracterizeaza o serie de valori spiritual-
morale identificate in aceasta inestimabila mostenire cultural-istorica.
In special, elucideaza sensul urmitoarelor valori: Dumnezeu, provi-
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denta divina, credinta, intelepciunea, cultura, viata, adevarul, demni-
tatea, respectul, speranta, ordinea, simtul estetic, natura, optimismul,
istoria, eroismul, cunoasterea, cunostintele, omul, vointa, libertatea,
umanismul, simful realitatii, pacea, patriotismul, exigenta, curajul,
creativitatea, responsabilitatea, onestitatea, onoarea, cinstea, vitejia,
dreptatea. Aducand numeroase exemple, autorul cautd sa patrunda in
spiritul timpului analizat: ,,Miron Costin considerd omul drept adevar
si valoare suprema, tinzand sa patrunda in esenta caracterului uman si
evidentiind calitatile lui adevarate” [Caldare Dumitru. Din istoria
gandirii filozofice romdnesti. Semnificatia filozoficid a operelor lui
Gr.Ureche, M.Costin, I. Neculce: aspecte ontologice si gnoseologice.
Chisinau, 2000, p.160]. Cauta si caracterizeze atmosfera spiritual-
morala a epocii: ,,In centrul letopisetelor se afla asemenea categorii
morale ca binele si dreptatea insotite Tn permanenta de rau si nedrep-
tate... In diferite circumstante istorice predominau ba unele, ba alte-
le... nu exista «suflet urat» sau conduite «urate», insa valoarea estetica
negativa care se substituie celei morale adecvate inlatura sau dimi-
nueaza gravitatea sensului moral...Miron Costin accentueaza valoa-
rea binelui §i paguba rdului in viata oamenilor si, mai ales, a faptelor
acestora pentru urmasi”’ [Caldare Dumitru. Din istoria gandirii fi-
lozofice romdnesti. Semnificatia filozofica a operelor lui Gr.Ureche,
M. Costin, I.Neculce: aspecte ontologice si gnoseologice. Chisinau,
2000, p.257].

Importanta studiilor intreprinse de catre D.Céldare privitor la gan-
direa filosofica a cronicarilor poate fi examinata in cateva aspecte:
1) punerea in circuitul stiintific a patrimoniului valoric spiritual-mo-
ral national; 2) evidentierea tendintelor procesului evoluarii valorilor
spirituale in spatiul nostru national; 3) posibilitatea stabilirii efectelor
interconexiunii dintre valorile ce au ,,supravietuit” timpului istoric de
duratd cu stérile actuale de spirit din societate; 4) utilizarea posibilita-
tii aplicate a factorului valoric in viata sociala sau in domenii concrete
ale acesteia.

D.Caldare a publicat numeroase articole, materiale metodice, ma-
nuale, suporturi de curs si monografii, majoritatea lor fiind dedicate
istoriei filosofiei universale si nationale. Dar paralel cu excelentele
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cercetari academice de rigoare se intreprind actiuni de raspandire a
cunostintelor de acest gen in presa periodica din republica. Articolele
sale cu atare subiecte totdeauna se bucurd de o inalta apreciere din
partea publicului larg de cititori. Concomitent cu activitatea de cadru
didactic universitar, de lider sindical neobosit (exercitdnd un timp in-
delungat functia obsteasca de Presedinte al Comitetului Sindical al
comunitatii universitare de la Universitatea de Stat din Moldova), doc-
torul habilitat D.Caldare se afirma ca un luptator hotérat al adevarului
istoric, al culturii lingvistice, al dreptatii si adevarului. Nu poate trece
cu vederea marile evenimente ce au loc in spatiul national, contributi-
ile personalitatilor noastre din stiinta si cultura si le apreciaza valoarea
prin iscusita sa manierd de maestru al cuvantului.

Trecand maiestuos prin deloc simpla Tmparatie a lui Kronos, a ra-
mas acelasi: rabdator, onest, neclintit, echilibrat, devotat totalmente
profesiei si cauzei nationale. Cu ocazia acestui ceas aniversar, care
pentru un filosof e doar un popas in imensul cosmos, i urdm distin-
sului coleg si prieten sdnitate, prosperare, spor in toate! Intru multi si
fericiti ani, domnule profesor!

Vitalie OJOVANU,

doctor habilitat in filosofie, conferentiar universitar
seful catedrei Filosofie si Bioeticd,

USMF ,,Nicolae Testemitanu”
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DUMITRU CALDARE: DRUMUL SPRE
PERFECTIUNE SI DEMNITATE

Toamna lui "68. Incheind formalitatile pentru perfectarea locului
de trai, am venit la cdminul nr.7, USM, din strada Ismail, la sfarsit de
august, unde am facut cunostintd cu Dumitru Caldare, care era in anul
trei, student eminent, inscris la facultate dupa armata.

Om de o cumsecadenie de invidiat, crestin adevarat, pasionat de-
opotriva de literatura si de filozofie, Dumitru Céldare, un interlocutor
de neinlocuit, un consultant saritor la nevoie la multe discipline pe
care le studiam, 1si mai incerca atunci fortele si in poezie, fapt ce ne
determina sa citim rand pe rand fiecare din creatiile proprii, zabovind
nopti 1n sir 1n discutii aprinse.

Nu pot determina exact pe cat de utile/eficiente au fost acele discutii
din anii de studentie, care ne starneau curiozitatea si ne ambitionau
intr-atat ca ades zdboveam zilele intregi prin biblioteci pentru a ne
informa/documenta, dar cert raiméane faptul ca alaturi de Dumitru si
in discutiile cu el, care avea o experientd mai mare de viatd decat noi
ceilalti, am izbutit sa Intelegem/insusim mai lesne/bine nu numai ma-
teria teoreticd, dar si sd ne cunoastem pe noi ingine ca oameni, ca
personalitati. Se Intdmpla aceasta cand initiam discutii despre arte, dar
mai cu seami cand abordam probleme de filosofie. In disputele ce le
purtam D. Caldare avea un spirit stabilizator, era un model de echili-
bru, calitdti ce impuneau respect si autoritate concluziilor judicioase
pe care le facea.

Acum, peste ani, cand ne intdlnim la un pahar de vorba: jurnalistul
M.Cucereavii, caricaturistul Gr.Puica, scriitorul si jurnalistul C.Barca
s.a., amintindu-ne cu nostalgie de ,,cuibusorul de nebunii” din strada
Ismail, involuntar revenim cu gandul si la D. Caldare, care a fost o
prezenta capitala in viata noastra prin idei, gdnduri, vorbe cu haz, prin
comportament si fapte ce ne-au marcat destinele.

Idei triite si promovate. La USM este angajat in 1973. Face aspi-
rantura la catedra Filozofie. Teza de doctor in stiinte cu titlul ,,/nfluenta
revolutiei stiintifico-tehnice asupra aprofundarii cunogterii sociale” o
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sustine in 1979, iar cea de doctor habilitat — ,,Gdndirea filosofica in
cronografia romdneasca din sec. XVI - mijl. sec. XVIII” —in 2001.

In contextul pregitirii profesionale a lui D.Cildare se inscriu si
stragierile peste hotare: la Universitatea de Stat din Leningrad, ac-
tualmente Sankt-Petersburg, 1985; la Universitatea ,,Al.l. Cuza” din
Iasi 1n anii 1990 si 1998. In temei, activitatea didacticd a lui Dumitru
Cildare e legata de USM, cu exceptia a doi ani (1997-1999), cand a
activat la Universitatea Cooperatist-Comerciald din Moldova in cali-
tate de prorector pentru munca educativi si relatii internationale. In
rest — la USM a trecut toate treptele carierei profesionale de la lector
la conferentiar universitar, intre anii 1987-1992 exercitand functia de
prodecan al Facultatii de Litere. Din 1999 activeaza la Facultatea Isto-
rie si Filosofie, Departamentul Filosofie si Antropologie. In anii 1997-
1999 D.Caldare a tinut prelegeri la filosofie la Universitatea ,, George
Bacovia” din Bacau.

Fire plind de lumind, om cu credinta crestineasca, Dumitru Céldare
in activitatea sa de acumulare a cunostintelor, dar si de probare a lor pe
viu, raimane adeptul lui Tudor Vianu, care remarca: ,,Ador semintele
divine puse in om si imi prapadesc viata sd le intdlnesc si creste”,
considerandu-se (lucru accentuat de el in repetate randuri) ,,un etern
student”, amplificind pe aceasta cale avantul sau de a persevera, de a
afla lucruri noi si de a acumula experientd practica — calitati neaparat
necesare unui om antrenat in domeniul didactico-stiintific.

D.Caldare participa activ la conferintele nationale si internationale
consacrate problematicii filosofiei si literaturii. A publicat mai mult
de 160 de lucrari stiintifico-metodice, multe din ele peste hotare. El
este autorul unei monografii Din istoria gandirii filosofice romdnesti,
Chisindu, 2000 si coautor la manualele: Din istoria gdndirii filosofice,
Chisinau, 1999; Curs de lectii la filosofie, Chisinau, 1991 si Omul §i
pozitia sa in societate, Chisinau, 1988.

In scrierile consacrate problematicii filosofiei, ca si in viata de toa-
te zilele, savantul Dumitru Caldare acorda o atentie sporita relatiilor
umane, in special omului, care, in opinia sa, este un subiect complex,
la care ratiunea, afectivitatea, vointa constituie trei puteri complemen-
tare si complinite. Prin urmare, considera el, omul este inzestrat pentru
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crearea tuturor speciilor de valori. Doar un singur exemplu la cele afir-
mate supra. Este vorba despre articolul cu titlul ,,Homo summae dignis
(dignissimus)”, prezentat de Dumitru Caldare la Conferinta stiintifica
,Demnitatea Umana si Nationald in contextul integrarii europene a
Republicii Moldova”, publicat ulterior intr-o culegere cu acelasi titlu.
Aici autorul amintind despre Homo sapiens subliniaza: ,,Antropologia
filosofica contemporand a avansat §i mai mult la acest capitol evi-
dentiind un gir de aprecieri noi: homo oeconomicus, homo significus,
homo religiosus, homo ecologicus, homo moralis, homo politicus etc.
In viziunea noastrd, fiecare din aceste aprecieri contine anumite ele-
mente de adevar, deoarece in fiecare din ele este facutd incercarea
de a explica ca omul a devenit ceea ce a devenit — fiinta cu un statut
ontic propriu in virtutea utilizarii ratiunii §i imaginii creatoare. Con-
sideram ca in practica sociala contemporand atdt de contradictorie a
omului ar putea sa apara si alte notiuni-aprecieri ale fiintei umane.
Credem, insa cda una dintre aceste noi notiuni-aprecieri ar putea fi
Homo summae dignis, (sau dignissimus) notiune care ar cuprinde, ar
reflecta calitatea omului de a fi demn, aptitudinea de a avea prestigiu
social si moral, de a fi o adevarata autoritate morala”.

Pentru D.Céldare ,,izvoarele intelepciunii’, adica si cele ale filo-
sofiei, se gdsesc/regdsesc toate in vechea culturd a tarii, in creatiile
folclorice, urmate apoi de traditiile umanismului clasic si modern.
Marturie, n acest sens, sunt articolele sale si ludrile de cuvant in
cadrul conferintelor internationale si nationale. El de multe ori cand
ia In dezbatere probleme din domeniul filosofiei, intru argumenta-
rea/ilustrarea unor ganduri sau pentru elaborarea anumitor concluzii
vine cu exemple din poezia populara sau din cea a clasicilor litera-
turii noastre.

Mai multi ani In cadrul disciplinelor optionale la Facultatea de
Litere a USM, dnul Dumitru Céldare a tinut cursul ,,Etica si morala
Crestind” prin care studentii aflau despre invatatura de credinta ortodo-
x4, despre morala crestind, dar si mai multe despre textul biblic, moti-
vele religioase in creatiile literare, notiuni de arta crestina. Traditional,
dupa sustinerea examenului pentru studenti era organizat un pelerinaj
la manastirile din tara.
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Ani in sir Dumitru Céldare a fost membru al Consiliilor stiintifice
de conferire a titlurilor de doctor si doctot habilitat, iar in prezent este
membru al Seminarului de profil ,,Ontologie si gnoseologie” din cadrul
USM, precum si al Seminarului de profil ,,Filosofie sociala si Istoria
filosofiei” din cadrul ASM. El este membru de onoare al Comunitatii
Academice a Universitatii ,,Georgia Bacovia” din Bacau (Romania),
Membru al Asociatiei Filosofilor din Moldova, membru al Asociatiei
internationale de stiinta si cultura ,,Stefan Lupascu”.

Filosoful-jurnalist. Dumitru Cildare a avut mereu harul scrisu-
lui. Si nu numai in legdtura cu elaborarea articolelor si a materialelor
metodice si didactice privind problematica filosofica. Ca orice om din
lumea filologiei, 1n anii de studentie si-a incercat fortele n poezie si
criticd literard. Mai aproape inimii i-a ramas critica literara. In recenzi-
ile si eseurile sale literare el abordeaza creatiile artistice atat din punct
de vedere literar, cat si filosofic. Pentru el are importantd nu numai
mesajul artistic, ci si aspectele moral-spirituale pe care le propune pu-
blicului larg o creatie artistica.

Din cate cunosc, Dumitru Caldare manifestd un viu interes pen-
tru romanele istorico-literare, cele inspirate din trecutul glorios al
inaintasilor nostri, legate de crestinarea Daciei strabune. Exemplifi-
cand, subliniem ca o atare scriere este romanul ,,Noaptea Sfantului
Andrei” a scriitorului Ton Vicol. In recenzia, publicati in hebdoma-
darul ,,Literatura si arta” acest roman este considerat de D.Caldare
,,...0 revelatie crestind de o deosebita semnificatie si valoare, dar, in
special, de o deosebita necesitate spirituald religioasa §i credinta ade-
varata. Asemenea lucrarilor de prima marime in destinele popoarelor
care apar (vorba poetului) la departari de veacuri, romanul este ca o
stea calauzitoare in viata crestinilor. Atdt aparitia, insemndtatea, cdt
si locul si rolul acestuia in patrimoniul spiritual national sunt deter-
minate, in mare masurd, de circumstantele creativitatii si ale persona-
litatii autorului — Ion Vicol.”

Dumitru Caldare nu numai ca este cunoscut cu autorul romanului din
anii de studentie, dar sunt si buni prieteni. El a fost printre primii caruia
Ion Vicol i-a inmanat un exemplar cu autograf; iar acesta lecturand cartea
nu a rezistat ispitei de a-si expune opinia. Astfel, D.Céldare subliniaza
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ca ,,Jon Vicol imbratiseaza «mitul, legenda» si, In special, «sfanta tra-
ditie» care-1 orienteaza pe tot parcursul descrierii crestindrii Dacilor de
catre Sfantul Apostol Andre” si considerd ca ,, Poate anume din aceste
considerente autorul a ales o cale originala de a patrunde in minunata
viatd a Sfantului Apostol Andrei — cea artistica. Anume calea artisticd,
fiind imbinata cu datele documentare, atribuie romanului o stralucire
magnifice ale artisticului: imaginarul, miraculosul, patrunderea in labi-
rintul psihologicului, al starilor sufletesti si, indeosebi, al constientizarii
necesitatii in crestinare”’, concluzionand: ,,cu adevarat, esenta existentei
noastre rezida in credinga crestind, in moarte §i inviere”.

In ultimii ani Dumitru Caldare s-a recomandat nu numai ca un ta-
lentat recenzent al operelor literare si filosofice, dar si ca jurnalist n
adevaratul sens al cuvantului, colaborand activ nu numai cu hebdo-
madarul ,,Literatura si Arta”, dar si cu publicatiile periodice ,,Vocea
Poporului”, ,,Faclia”, cu ziarul Universitatii, cu reviste de specialitate,
la multe dintre care este si membru al colegiilor de redactie.

Filosoful-jurnalist a gasit in aceste publicatii periodice un teren fer-
til de afirmare a pozitiei sale civice, de luare de atitudine fatd de unele
noutdti editoriale, dar si pentru promovarea ideilor legate de educatia
moral-spirituald a omului, pentru dezbaterea problemelor cu care se con-
fruntd organizatiile sindicale de la institutiile de invatamant superior.

Deloc intdmplator interesul lui Dumitru Céldare pentru activitatea
sindicald, daca luam 1n calcul ca el mai bine de 10 ani de zile se afla
in fruntea Comitetului sindical al angajatilor USM. El considera ca
e necesar nu numai s faca publice realizarile obtinute 1n activitatea
obsteascd, dar si sd abordeze problemele, sd aduca, prin intermediul
mass-media, la cunostinta membrilor de sindicat cdile de depasire a
situatiilor de criza. Fiindcd asa este firea lui Dumitru Caldare — om
de stiintd, profesor si lider de sindicat — de a nu se impéaca cu cele
obtinute, de a lupta permanent, Inaintand cu demnitate pe drumul
perfectiunii si implinirilor.

Mihai LESCU,
doctor, conferentiar universitar,
Facultatea Jurnalism si Stiinte ale Comunicarii.
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DUMITRU CADARE —
UN SINDICALIST DEVOTAT

DI Dumitru Caldare se regaseste in cadrul organizatiei sindicale
a Universitatii de Stat din Moldova inca din anii "60. De-a lungul
anilor, a parcurs o cale bogatd in evenimente, este familiarizat cu
problemele profesional-didactice, stiintifice, social-economice ale
angajatilor Universitatii de Stat din Moldova. Gratie experientei
acumulate, DI Dumitru Caldare a fost promovat in anul 2004 la pos-
tul de presedinte al Comitetului Sindical al angajatilor Universitatii
de Stat din Moldova, in care la moment se numara aproximativ 2000
de membri de sindicat.

Pe parcursul anilor, ne-am convins de capacitatile sale de pro-
movare si realizare a normelor si principiilor sindicalismului demo-
cratic. In relatiile cu rectoratul universitatii, promoveaza principiile
parteneriatului social constructiv si durabil. Un produs final al comu-
nicarii a devenit semnarea Contractului Colectiv de Munca (CCM).

In perioada activitatii dlui Dumitru Cildare au fost semnate
3 CCM, cel din urma fiind pentru anii 2011/2015.

In cadrul negocierilor CCM se pronuntd, in mod hotarat, pentru
solutionarea problemelor privind majorarea salariilor in conditiile
autonomiei financiare, precum si crearea unui climat social-psiholo-
gic favorabil pentru afirmarea unui mod sénatos de viata.

DI Dumitru Caldare poseda o viziune proprie asupra implemen-
tarii mecanismelor de protectie sociald a membrilor de sindicat fiind
de specialitate filozof, multe probleme sindicaliste le percepe si le
solutioneaza prin prisma filosofiei vietii.

In diferite perioade de activitate, in postura de lider sindical,
D1 Dumitru Caldare a fost ales membru al Consiliului General, Bi-
roului Executiv al Federatiei Sindicale a Educatiei si Stiintei. In anul
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2011, a devenit invingatorul concursului ,,Liderul sindical al anu-
lui”, organizat de Sindicatul de ramura.

Cu prilejul frumosului jubileu de 70 ani de la nastere, i dorim
Dlui Dumitru Caldare sanatate, noi succese in activitate, forte crea-
toare, si noi realizari in activitatea sindicale si didactico-stiintifica.

Colegii:

Ion POCAZNOI,

presedintele Comitelului Sindical al UTM
Mihail PAIC,

presedintele Comitelului Sindical al ASEM
Ana ARNAUT,

sef sector al CG al SES
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XVIlI-lea / Gheorghe Bobana; Acad. de Stiinte a Moldovei, Inst.
de Filozofie, Sociologie si Drept. — Chisginau, 2005. ISBN 9975-
924-67-0.

Caldare, Dumitru. Ion Vicol ,,Noaptea Sfintului Andrei: Moarte
si inviere” // Literatura si Arta. — 2007. — Nr. 14. — 5 apr. — P. 5.
— Rec. la cartea: Noaptea Sfantului Andrei: Roman / Ion Vicol. —
Chiginau: Orfeu, 2006. — VI, 646 p. — ISBN 978-9975-9949-2-7.
Cildare, Dumitru. [Recenzie] // Revista de Filosofie, Sociologie
si Stiinte Politice. — 2010. — Nr.1. — P. 140-141. — Rec. la cartea:
Problema existentei in filosofia traditionald a modernismului, post-
modernismului si transmodernismului / Petru Rumleanschi. — Chi-
sindu: ASEM, 2009. — 508 p. — ISBN 978-9975-75-460-6.
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165.

166.

167.

168.

169.

170.

171.

Cildare, Dumitru. Cercetati intelepciunea predecesorilor: [Re-
cenzie] // Literatura si arta. —2013. — P. 24. — Rec. la cartea: Nevoia
de Marturisiri despre Vremurile sub care ai trdit / Nicolae Cojoca-
ru. — Chisinau, 2013.

Cildare, Dumitru. Manual performant de ,,Pedagogie”. Pedago-
gie — performanta: [Recenzie] // Vocea Poporului. —2014. —17 febr.
—P. 3. — Rec. la cartea: Pedagogie / Vladimir Gutu; Univ. de Stat
din Moldova. — Chigindau: CEP USM, 2013. — 508 p. — ISBN: 978-
9975-71-450-1

V. Omagii, aniversari, evenimente

Cildare, Dumitru. Gheorghe Ciocanu — rectorul sperantelor si al
viitorului Universitatii de Stat din Moldova // Literatura si arta. —
2015. — 18 iunie. — P. 7.

Cildare, Dumitru. Universitatea de Stat din Moldova — prima uni-
versitate din Republica Moldova: Prin greutati spre ... performante,
parafrazand latinescul Per aspera ad astra // Literatura si arta. —
2014. 23 ian. — P. 7.

Cildare, Dumitru. Stindardul desteptarii si demnitatii noastre
nationale: [despre “Literatura si arta”, 60 de ani de la fondare] //
Literatura si arta. — 2014. — 9 oct. — P. 8.

Cildare, Dumitru. Inteligentd de savant si vocatie de manager:
[despre Gheorghe Ciocanu, rectorul USM, dr. hab., prof. univ, 60
de ani de la nastere // Vocea Poporului. — 2013. — 22 febr. — P. 3.
Caldare, Dumitru. Universitatea de Stat din Moldova - la 67 de
ani: realizari, orientari, perspective // Vocea Poporului. —2013. — 4
oct. — P. 10.

Cildare, Dumitru. Universitatea de Stat — prima universitate din
Republica Moldova // Vocea Poporului. — 2013. — 27 dec. — P. 4.
Cildare, Dumitru. Ojovanu, Vitalie. Viata traitd in cugetare si
fapte bune: Profesorul universitar Teodor N. Tirdea la 75 de ani //
Literatura si arta. — 2012. — 4 oct.

Cildare, Dumitru. Cum vad eu miscarea sindicald. Viziuni su-
biective asupra factorilor obiectivi / Vocea Poporului. —2012. — 25
mai. — P. 3.

Cildare, Dumitru. Optiuni de integrare sindicald europeana // Vo-
cea Poporului. — 2011. — 13 mai. — P. 3.
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174.

175.

176.

177.

Caldare, Dumitru. Universitatea de Stat din Moldova: 65 de ani
in ascensiune // Vocea Poporului. — 2011. — 25 oct. — P. 4.
Cildare, Dumitru. Omul sfinteste locul: academicianul Teodor N.
Tirdea la 70 de ani // Bioetica, filosofia, economia si medicina in
strategia de asigurare a securitdtii umane: Materialele Conferintei
a 12-a Stiintifice Internationale. — Chisinau, 2007. — P. 57-59.
Cildare, Dumitru; Saharneanu, Eudochia. Umanistul Gheorghe
Bobana // Literatura si arta. — 2006. — 20 iulie. — P. 7.

Cildare, Dumitru. Viata traitd cu demnitate: Eudochia Saharnea-
nu, profesor universitar — la aniversare // Literatura si arta. — 2006.
— martie. — P. 7.

Cildare, Dumitru. Vivat profesore, Nicolaec Cojocaru // Literatu-
ra si arta. —2005. — 19 mai. — P. 7.

Cildare, Dumitru. La ceas aniversar: [despre Vasile Tapoc, seful
Catedrei de Filosofie a USM] // Literatura si arta. — 2004. — 16
dec. — P. 2.
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Cu colegii de la Facultatea de Litere dupd 40 de ani de la absolvire
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Colectivul catedrei de Filosofie la masa-rotunda — Rosturile filosofiei
in lumea contemporand, iunie 2003

Catedra de Filosofie — dupa sustinerea tezelor de master
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Conferinta internationald consacrati Zilei mondiale a filosofiei — noiembrie 2013

In timpul discursului la conferinta stiintifica: Personalitati notorii ale filosofiei
romdnesti - L.Blaga, N.Ionescu, D.D. Rosca. Chisindu, iunie 2015
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Colectivul Catedrei ,, Filosofie si Antropologie”, USM

In viziti la dl Nicolae Cojocaru, autorul cirtii Nevoia de Mirturisiri despre
Vremurile sub care ai trdit cu colegii Tudor Vértanu, Vasile Tapoc
si Dumitru Caldare, iunie 2014
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Lénga biserica din curtea Casei-muzeu ,M.Eminescu”, 2008
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La Casa-muzeu ,M.Eminescu”, 2008
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La Casa-muzeu ,M.Eminescu”,
2008

La manastirea
wDragomirna”, mai 2008
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La Barajul Stdnca-Costesti cu colegii de la Iasi, Bucuresti si Chisindu, mai 2008

La Facultatea de Litere. Omagiu profesorului universitar Timotei Melnic
la 80 de ani
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La omagierea indrumdtorului stiintific; profesorul Nicolae Cojocaru — 80 de ani,
mai 2015
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La proteste; sindicatele solicitd salarii decente, aprilie 2014

Lideri sindicali de la Universitatile din Chisindu — la un seminar sindicalist,
iunie 2009
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Seminar sindical interuniversitar. CS USM si CS al US ,, Alecu Russo” (Balti),
noiembrie 2013
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Delegatia liderilor sindicali de la Universitditile din Moldova — la Universitatea
Nationala Tehnica din Kiev, octombrie 2007
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Delegatia liderilor sindicali de la Universitdtile din Moldova — la Universitatea
Nationali Tehnica din Kiev, octombrie 2007

Raam— )
Sedinta Comitetului Sindical USM, iunie 2012
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