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PREFATA

Materialele Conferintei Stiintifice ,,Personalititi notorii ale fi-
losofiei romanesti: Lucian Blaga, Nae Ionescu, Dumitru D. Rosca
(evocari aniversare)”, organizata de Departementul Filosofie si Antro-
pologie, Facultatea Istorie si Filosofie, USM, reflecta conceptiile unor
mari personalitéti ale filosofiei si, in general, ale culturii noastre natio-
nale: Lucian Blaga, Nae lonescu, Dumitru Rosca, Mircea Vulcanescu,
Mircea Eliade, Constantin Noica si ale altor mari ganditori romani.

Aceste personalitati notorii au in comun interesul pentru stiinta si
filosofie, interesul pentru cunoastere si cultura, pentru valorile nationale
romanesti, ideile expuse in operele lor fiind interesante si actuale si in
prezent, indreptatind pe deplin afirmatia Iui Lucian Blaga: ”Filosofice
sunt acele ganduri care Intemeiaza oameni”.

Actualitatea operei filosofilor romani, carora le este consacrata
Conferinta ,,Personalitati notorii ale filosofiei romanesti: Lucian Blaga,
Nae lonescu, Dumitru D. Rosca (evocari aniversare)”, consta in promo-
varea unor idei §i ndzuinte progresiste si umaniste, in ardoarea cu care
au aparat destinul creator al omului, impotriva oricarei tentative de a
subaprecia rolul individualitatii si al spiritualitatii umane in dezvoltarea
culturii i a civilizatiei.

Materialele Conferintei vin in rezonanta cu situatia de astdzi din
Republica Moldova, cu aspiratiile ei. Credem sincer cd integrarea
europeand ne permite sa speram 1n prosperitate, societate deschisa spre
schimb de valori materiale si spirituale, spre manifestarea identitatii prin
cultura nationald. Opera personalitatilor, aflate in atentia participantilor
la Conferintd, ne insufla optimism in reusita. Cultura raspandita prin sis-
temul de educatie, asa cum a demonstrat trecutul istoric, poate invinge
in confruntarea cu neobarbaria. Combatand pesimismul din societate,
Al. Xenopol afirma cu optimism: ,,...daca se produc bureti si muschi pe
trunchiul inca verde, nu trebuie sa conchidem de aici ca maduva insasi e
deja putreda”. Spre acest optimism Indeamna si relatarile participantilor
la Conferintd, cum vom conchide din lecturarea materialelor publicate
in prezenta culegere.

Comitetul de organizare
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Reflectii privind omul, spatiul si timpul
in opera lui Lucian Blaga

Dumitru CALDARE,
doctor habilitat,
confereniar universitar, USM.

Lucian Blaga este un filosof de statura europeana care a fost preo-
cupat de mai multe domenii: ontologie, mitologie, epistemologie, filo-
sofia istoriei, antropologia, filosofia valorilor, teoria culturii, estetica. in
general sistemul filosofic al lui L.Blaga este unul din cele mai perfecte
in filosofia europeana a secolului XX, si care au vazut lumina tiparului
sub forma de trilogii.

Trilogia cunoasterii
1. Despre constiinta filosofica

I. Eonul dogmatic

II. Cunoasterea luciferica

III. Cenzura transcendenta

2. Supliment. Experimentul si spiritul matematic (manuscris)
Trilogia culturii

[.Orizont si stil

I1. Spatiul mioritic

III. Geneza metaforei si sensul culturii

Trilogia valorilor

I. Stiinta si creatie

II.Gandire magica si religie

III. Arta si valoare

Trilogia cosmologica

I.Diferentialele divine

I1. Aspecte antropologice

II1. Fiinta istorica [1]

Conform aprecierii lui Gh.Al.Cazan ,,opera lui Lucian Blaga cu-
prinde, pe langa dimensiunea ei poetica si dramaturgicd, ca o parte
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complementara si explicativi a acestora, dimensiunea filosofici. In
gandirea romaneasca interbelicd, Lucian Blaga a incercat sa construias-
ca un sistem filosofic ale carui directii principale sunt teoria cunoasterii,
teoria metodei, ontologia, teoria culturii, o viziune despre viata istorica.
Alaturi de C.Radulescu-Motru, Lucian Blaga a fost filosoful sistemu-
lui, al unui sistem idealist obiectiv al carui ax fundamental il constituie
notiunea de Marele Anonim”.

L.Blaga a creat un sistem filosofic de o mare valoare in care omul
ocupa un loc destoinic, fiind reprezentat ca o personalitate profund cre-
atoare de adevarate valori, expriméand prin sine geniul poporului romén
in general. Omul in conceptia lui L.Blaga este orientat spre cunoastere,
si cunoscand lumea el devine omul culturii.

In primul rand, fiind un om concret si manifestandu-se ca o fiin-
ta aflatd In permanenta neliniste, insatisfactie, revolta, nemultamire de
sine, acesta se aseamana cu Lucifer. De aceia mai este numit si ,,omul
luciferic”, considerat de L.Blaga ca om deplin si care este dotat cu
dimensiuni ontologice specifice si existand in mod real este axat pe
domeniul misterului. In stiinta istorica L.Blaga remarci ci ,,pe omul
deplin care traieste in orizontul misterului i cu scopul de a-si revela
siesi misterul, I-am mai numit si ,,Om Luciferic”. Pentru L.Blaga este
semnificativ faptul, ca acest om poate indeplini anumite functii care il
asigura depasirea lumii date, adicd a lumii ,,reale” care modeleaza atat
creatia, cat si categoriile cunoasterii in general. lar aceasta situatie i
asigura existenta in dimensiunile misterului cu toate consecintele care
decurg din aceasta corelare.

In randul al doilea, L.Blaga evidentiaza si omul paradisiac care ar
fi existat in perioada preistorica a omenirii $i de aceia mai este numit si
om preistoric. In ,,Fiinta istorici” L.Blaga accentueazi ca ,.se lupta cu
natura inconjuratoare”, cu vremuirea, cu stihiile: el se lupta cu fiarele,
el foloseste unelte pe care le gaseste prin paduri si prin ape, fard a le
adapta prea mult la nevoile sale. El e o fiinta cu initiative Inca foarte
apropiate de cele ale animalelor, dar evident mai eliberat de constran-
gerile mediului decat acestea. Vestigii din aceasta perioada de aurora a
omenirii nu ne-au prea rimas [2]. In general, insa, omul paradisiac este
modelat in corespundere cu dimensiunile ontologice respective i a mo-



dalitatilor de existenta reald in lumea accesibila si concreta. La randul
sau, aceastd lume devine temelia adecvata a vietii omului, a existentei
sale sociale n contextul firesc al lumii reale.

Astazi este actuala teza privind modalitatea de integrare a omului
intr-un anumit stil, stiind ca stilul este omul, examinat in toata statura
sa existentiald sociald, in fapte si conduitd, in aprecieri valorice, dar
si Intr-un domeniu de categorii abisale, sau dupa cum specifica Luci-
an Blaga, determinari abisale. Si totusi filosoful accentueaza, ca ,,stilul
reprezintd in realitate niste valori extraestetice patrunse in estetic si nu
e un produs al acestuia”. [3]. Si astfel omului i se cultivd un sentiment
filosofic al vietii, al existentei umane - chezasia in care omul devine
om cu adevarat, obtinand in asa mod si adevarata constiintd de sine si a
demnitatii individuale. Prin urmare, devine firesc si faptul ca obtinand
anumite posibilitati de afirmare si devenire, omul totodata se include si
in anumite limite existentiale.

Importanta este deductia ca acest sentiment filosofic generalizea-
za 0 anumitd modalitate de cugetare a omului care insuseste din cir-
cumstantele in care acesta se autodescopera ca individualitate distincta
valorile respective in raport cu lumea diversa. De aici este evidentiat
fragmentul concret prin intermediul caruia omul depéseste caracterul
temporar firesc de lucruri si tinde in mod hotarat sa conceapa si sa in-
suseasca ceea ce 1i permite posibilitatile sale intelectuale sau constiinta
ca atare.

In context Lucian Blaga afirma ci constiinta ar avea un statut de
filozofie adevarata, de existenta continud, aflindu-se in proces de per-
manenta dezvoltare si schimbare, de reludri de la inceput precum si de
reinterpretdri conceptuale in raport cu domeniul respectiv de existen-
ta. Putem presupune ca aceastd constiintd sociald se intdmpla astfel,
deoarece L.Blaga pune cu toata perseverenta intrebarea — ce reziduuri
stiintifice, mitice i magice cuprinde gandirea autorului cercetat, pe ce
element pune ganditorul accentul transcendental? Ce motive filosofice
cuprinde gandirea sa si cum a izbutit sa le asimileze? Ce forme capata
in gandirea sa elementul de sistematizare? Cum se integreaza gandi-
torul intr-un anumit timp si spatiu? $i in acest domeniu L.Blaga este
destul de original deoarece in raport cu definitiile clasice privind spa-
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tiul L.Blaga depaseste interpretarile traditionale referitor la conceperea
acestuia doar ca amplasare reciproca a obiectelor materiale sau capa-
citatea lor de a avea un anumit volum, intindere, forma si structura.
L.Blaga expune o noua viziune privind conceperea si esenta spatiului
intr-un context tridimensional: 1) aspect fizico-matematic; 2) aspect
epistemologic; 3) aspect cosmologic. Accentuand valoarea primelor
doua viziuni L.Blaga deduce ca in aspect cognitiv adecvat spatiul re-
flecta ,,0 constantd a sensibilitatii umane”. Si definitia spatiului in sens
blagian difera de definitiile clasice ale spatiului in context Eingtein con-
form céruia spatiul reprezintd un mediu constituit din patru dimensiuni.
O asemenea interpretare prevede reunirea spatiului conceput in mod
clasic cu cele trei dimensiuni de orientare clasica, precum si cu cele ale
timpului. In asa mod devin necesare dimensiunile constituite din patru
variabile care reflectd fenomenul ca atare.

In context istorico-filosofic, ca de exemplu, conform lui Aristotel
spatiul constituie legitura sau limita care contine un corp in interiorul
sau. Descartes confunda spatiul fizic cu substanta, aceasta existand in
stare corporald sau materiald. Pentru Leibniz spatiul nu reprezinta o
realitate naturald, ci o ordine de coexistenta” (o idealitate). Astfel spus,
spatiul reflecta sau cuprinde o totalitate de miscarii si de pozitii dintre
lucruri.

In mod original concepe Lucian Blaga si categoria timpului pe care
0 examineaza prin categoriile abisale - orizont temporal sau paracores-
pondenta, accentul fiind pus pe factorii care activeaza in inconstient,
fiind succesibile 1n raport de interactiune si putere categoriala.

In vederea aprofundarii esentei notiunilor examinate L.Blaga evi-
dentiazd anumite mutatii de caracter ontologic care apar cu necesitate
in situatia evolutiva a spiritului uman. In ,,Orizont si stil”, L.Blaga exa-
mineazad 5 tipuri de categorii abisale spatiale temporale: 1) orizontul
spatial (inclusiv spatiul mioritic; 2) orizontul temporal, care conform
viziunii filosofului se manifesta sub diferite aspecte precum ar fi timpul
-havuz, timp-cascada, timp-fluviu, timp-circular si timp-spirald; 3) as-
pectul axiologic sau valoric exprimat prin dimensiuni pozitive sau ne-
gative; 4) asa - numitul anabazic si catabazic care reflecta starea neutra
in raport cu realitatea; acestea mai fiind numite si categorii de orientare
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si destin; 5) aspiratiile sau nazuinta de caracter formativ care accentuea-
74, in special, aspectele de orientare individuala sau tipica.

In lucrarea ,,Spatiul mioritic”, L.Blaga evidentiazi si analizeazi
in mod specific i cateva categorii de nuantd secundara, de asemenea
in mod inedit si numite sofianic, precum si varsta adoptiva, acestea fi-
ind caracteristice mai ales pentru cultura esticd (inclusiv cultura roma-
neasca). L.Blaga argumenteaza sofianicul - sentimentul fundamental al
omului ortodox, conform caruia transcendentul coboara, revelandu-se
din propria initiativa - ca omul si spatiul acestei lumi vremelnice pot
deveni vas al acestei transcendente.[4] De notat, insa ca toate categori-
ile abisale interactioneaza intre ele reflectand diferite stari de lucruri si
respectiv constituind si diferite stiluri. Important este ca aceste categorii
abisale, atat de orientare spatiala, cat si cele de orientare temporald se
referd la destinul creator al omului si concomitent exprima destinul cu
adevarat creator al omenirii in integritate, dar si intruchipat in dimensi-
unile spatiale-temporale.

In viziunea noastra, o interpretare mai specifica decat celelalte re-
prezinta categoria spatiul mioritic deoarece categoria in cauza necesita
o cercetare mai profunda si mai complexa. Astfel, este cunoscutd in
amanunte valoarea baladei Miorita. Fiind o perla a existentei spirituale
a neamului romanesc, a patrimoniului nostru national, balada Miori-
ta ne cilauzeste spre dimensiunile spatiale universale. Insa, de fiecare
datd, analiza baladei necesita evidentierea a noi aspecte care, in unele
circumstante, denota deductii neprevazute si nejustificate. Astfel, Ana
Ahmatov, scriitoare rusa, studiind balada Miorita, a accentuat ca aceas-
ta nu cultiva cititorului calitatile umane necesare, deoarece ciobanasul
doar ,,plange” si ,,suspina”, - ,,ca de-a fi sa mor, in camp de mohor” etc.

Desigur ca aceasta apreciere este unilaterald incompleta, si subiec-
tiva, caci pentru a patrunde in esenta evenimentelor §i a circumstantelor
ca atare, e necesar sd enuntdm anumite idei generale si calauzitoare
ale gandirii filosofice roméanesti, care poartd amprenta stilului autohton.
Doar ciobanasul nu dispare, el ramane sa existe in continuare, el este
cu mioarele sale. Caci spune poetul anonim despre ciobanas. ,,Sa ma
ingropati in dosul stanii, Sd-mi aud canii”... $i apoi daca ne referim de
exemplu la esenta existentei si a credintei daco-gete, ne punem intreba-



rea, cine pleca la zeul dacilor Zalmoxis (mesager trimis o data la cinci
ani)? Era trimis cel mai frumos, cel mai demn, cel mai destoinic. Anu-
me aceste calitati le posedad ciobanasul din balada Miorita: ,,fetisoara
lui - spuma laptelui, ochisorii lui - mura campului...”.Si iatd ¢ in cazul
in care examinam acest fapt edificator in context general, constatdm ca
aceasta stare sau acest destin al ciobanasului capata o cu totul altd sem-
nificatie conceptuala si valorica. Si atunci ne dim seama ca acest tra-
gism aparent pune inceputul unei noi existente. Astfel e cazul sa accen-
tudm, ca Lucian Blaga se detaseaza de conceptele traditionale privind
timpul, care Intr-o interpretare sau alta se refereau la durata existentei
obiectelor si proceselor, la 0 anumitéd perioada, in cadrul careia are loc
schimbarea si dezvoltarea, ordinea, consecutivitatea, ritmucitatea, ire-
versibilitatea etc. Sau care este sensul corelatiei existentd — timp ori
existenta in cadrul timpului. In problema timpului mai multi filosofi:
Aristotel, Epicur, Sf.Augustin, Leibniz, Berkeley, Kant, au formulat di-
verse interpretari pe care L.Blaga le-a depasit elaborand propriile vizi-
uni originale si la acest compartiment.

Sau are oare timpul un inceput si daca ,,da” — atunci cum se mani-
festd acela, este oare fireasca prezenta unor evenimente in cadrul timpu-
lui sau timpul poate exista si fara evenimente? Lucian Blaga isi expune
propriile deductii care in fond prezinta interes stiintific si sunt originale.
Pentru L.Blaga exista orizontul unui intreg mod de cunoastere, acesta
avand la temelia sa si ideea de mister. Concomitent, autorul evidentiaza
si categoriile de atmosfera cu nuantele lor afirmative sau negative (ori
de orientare neutra). Astfel matricea stilistica contine si interpretari de
categorii orizontice §i exprimate prin orizontul spatial si temporal cu
nuantele si semnificatiile respective, precum si manifestarile lor con-
crete in planul existential. In context, Lucian Blaga distinge valoarea
ca atare a categoriilor orizontice si de atmosfera, precum si categoriile
orientdrii, dar si categoriile formative.

Caracteristicd, in acest sens, este lucrarea Spatiul mioritic in care
Lucian Blaga aplica intr-un mod original teoria sa stilistica privind fe-
nomenul cultural roméanesc, exprimat prin interpretarile referitoare la
matricea stilistica a creatiei romanesti, promovand substanta liricd a
acesteia si iIndeosebi starile cele mai frecvente cantate si exprimate, pre-
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99 99,

cum sunt ,,dorul”, ,,jalea”,”uratul” care constituie substanta celor mai
multe poezii populare, avand stari de nuantd veridica. Dupa 1.Blaga,
»dorul adesea nu e cantat prin intermediul obiectului, spre care e ori-
entat (iubita, casa, familia, peisajul); dorul e cantat pentru el insusi, ca
stare aproape fara obiect, ca stare al cérei obiect e oarecum refacut sau
numai discret atins”. In asa mod, dorul reflecti o stare sufleteasca de
diferite forme impersonale, uneori fara virtutile respective, cu variatii
de vraja personificatoare, de o fire zbuciumata sau de o boala cosmica
universala. Anume de aceea interpretul popular se inchind cu pietate
acestui sentiment de o stare psihologica majora, uneori luptandu-se cu
el, alteori acceptandu-1 sau respingindu-1.

Remarcam si faptul concludent, ca in creatia populara romaneasca
»spatiul mioritic” mai este identificat cu ,,plaiul”, acesta fiind conceput
drept coordonata abisala spatiala care in esenta si reflecta spatiul - ma-
trice a culturii romanesti. Aceasta alternanta determinanta se manifesta
in mod specific si in credinta noastra ortodoxa. Este cunoscut, de exem-
plu, faptul cd unii conducatori ai Bisericii Ortodoxe Romane mai sunt
numiti si ,,Exarhi ai plaiurilor”. Chiar si astazi mitropolitul Basarabiei
Petru mai este numit si ,,Exarh” al plaiurilor. In literatura romana, mai
ales in legende, este utilizat si titlul onorific — ,,capitan de plai”, spre
ex., Dan-cépitan de plai de V.Alecsandri.

Astfel, L.Blaga include plaiul romanesc in structura intima a nea-
mului. Si drept confirmare este deductia ca ,,poporul romanesc s-a nas-
cut in momentul cand spatiul-matrice sau orizontul inconstient a prins
forme in sufletul sau, spatiul - matrice sau orizontul inconstient specific,
care alaturi de alti factori, a avut darul sa determine stilul interior al
vietii sale sufletesti”

In acest context este semnificativ si utilizarea notiunii corelative
spatiu — destin, al unui destin care in mod firesc descinde din plai si care
culmineaza pe acelasi plai, aflindu-si finalitatea tot in plai. Céci plaiul
are un sentiment de ddinuire in timp, iar balada Miorita prezinta un imn
plaiului natal:

Pe un picior de plai,
Pe o gura de rai.
latd vin 1n cale
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Se cobor la vale...
Se coboard din deal.....

Si iatd cd anume aici Dealul si Valea sunt coordonate ontologice
definitorii, caci spune creatorul anonim cu mare siguranta:

Plange valea, plange dealul,
Plang padurile strabune...
Si poporul plange in hohot
Cui ne lasi pe noi stapane?

In asa mod, sintagma plai — destin capata acel caracter ontologic
determinant, care §i genereaza tragica finalitate a omului. Prin urmare,
matricea stilistica si categoriile abisale se pot manifesta in epoci diferi-
te, In stiluri diferite — stiluri ale unei generatii (generatia lui L.Blaga si
cea contemporand).

Concluzia este cd omul exista in orizontul misterului, dar si “pentru
revelarea acestuia” si astfel el se poate innalta de asupra altor existente,
orientate spre lumea concretd, In contextul unor dimensiuni spatiale si
temporale specifice.

Bibliografie:
1. Lucian Blaga. Opere. Vol. 8, Trilogia cunoasterii, Bucuresti, Editura, Mi-
nerva, 1983, pp.57-58.
2. Lucian Blaga. Fiinta istorica, p.494-495.
Lucian Blaga. Incerciri filosofice, Bucuresti, 1997, p.27.
4. Lucian Blaga. Spatiul mioritic, p.240.
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Generatia profesorului Nae Ionescu (1890 — 1940)

Vasile TAPOC,
doctor habilitat,
profesor universitar, USM.

Anul acesta consemnam doud date memorabile cu referire la Nae
Ionescu: 125 de ani de la nastere si 75 de ani de la moartea subita. Desi
s-a scurs mult timp de la moarte si s-au schimbat conditiile sociale,
dar polemicile in jurul personalitatii, activitatii si operei lui continua.
Cu toate ca a fost si este apreciat de personalitati notorii din cultura
romaneascd, nu s-a micgorat nici numarul celor care-i pun la indoiala
valoarea. Chiar si la intentia de a organiza un Simpozion ,,Personalitati
notorii ale filosofiei romanesti: L. Blaga, N. Ionescu, D. D. Rosca (evo-
cari aniversare)” numele lui N. lonescu n-a provocat entuziasm. $i asta,
inclusiv la o persoana ieseand, in conditiile cand pe parcursul a mai
bine de 20 de ani, fard exceptie, la simpozioanele noastre comune — a
Catedrei Filosofie USM si Facultatii de Filosofie a Universitatii ,,Al. 1.
Cuza” din lasi — s-a depus efortul, cu ajutorul profesorilor universitari
iaseni, s aducem 1n actualitate personalitati notorii din perioada de aur
a culturii romanesti, perioada interbelica fiind slab cunoscuta de noi. Si
atunci nedumerirea poate fi i mai mare. De ce lucrurile stau aga, ma voi
strddui sd ldmuresc 1n cele ce urmeaza. Sa urmdrim relatarea detaliata
a unuia din cei care a fost puternic marcat de profesorul N. lonescu pe
durata intregii vieti.

Portretul spiritual al profesorului Nae Ionescu, e facut pe baza
impresiilor din anii de studentie de catre Nicolae Steinhardt (1912 —
1989), jurist de formatie, scriitor roman, autorul cartii Jurnalul fericirii
(1991), apreciata de specialisti drept una din operele exceptionale ale
literaturii contemporane si ale sfarsitului sec. XX — 1l avem in Primejdia
marturisirii. Convorbiri cu loan Pintea (1993).

Din relatarea fostului student reiese cd pentru N. lonescu nimic nu
este mai Insemnat in lumea aceasta decat cultura. Desi nu era un orator
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de talia lui N. Iorga sau N. Titulescu, continua el ,,pe toti 1i intrecea...
prin darul incomparabil de a transmite, de a dovedi absoluta convinge-
re ca nimic nu este mai de actualitate, mai util..., mai pasionant, mai
bogat 1n consecinte programatice decat cultura si chipul ei paroximatic:
filosofia. Nimeni, ca el, nu trdia cu atata intensitate si foc problemele,
dilemele, implicatiile, capcanele, chemarile culturii” (1, 34). Si sa nu
uitam, cd in perioada descrisa de N. Steinhardt, N. lonescu 1i avea ca
si colegi pe N. lorga, D. Gusti, C. Radulescu — Motru, P.P. Negulescu,
C. Giurescu, S. Mehedinti s.a. Insd, continue marturisirea, ,,...mai ales
el promova senzatia cordialitatii cu i dependentei de culturd ...Nu pen-
tru ca stia mai mult, ori pentru cd vorbea mai frumos ci pentru ca era
mai dramatic. Cultura pentru Nae lonescu era o treaba pe viata si pe
moarte, urgenta, capitald, decisiva si practica, de toate zilele (evidentiat
de N. S. - V. T.). Devenea pentru cei care il ascultau pe dascal un soi de
optiune definitiva intre bine §i rau, intre ineptie si discernamant. .. Chiar
si ceilalti, oricat de stiutori, de competenti si mesteri in ale expunerii
erau, in comparatie cu el, reci si abstracti” (1,34).

Si continua cu mult regret: ,,Atunci pe loc in anii *30 nu mi-am dat
seama. Abia mai tarziu, mult mai tarziu, dupa moartea sa, pe la sfarsi-
tul celui de-al saptelea deceniu al veacului, am putut lua aminte la ce
reprezenta un ceas petrecut in raza de actiune a privirii si glasului pro-
fesorului Nae lonescu... Un curs al Iui Nae lonescu era un happening
(eng. eveniment — V. T.)... Kant, Hegel, Descartes, Schelling, Husserl,
incetau a fi niste doctrinari ,,interesanti”, asertiunile lor se prefaceau
in puncte de rascruce §i margine de hauri: n-aveai incotro, trebuia sa
alegi, sa apuci pe un singur drum. Mai bine decat oricine, Nae lonescu
a priceput Tnainte ca existentialismul sa fi devenit o moda si o doctri-
nd...cd suntem cu totii osanditi la libertate si la alegere, ca in filosofie
insul si duhul se iau la trantd pe rapunere, ca disciplina aceasta zisa
teoretica iti std nu mai putin aproape decat ingerul pazitor, ori diavolul
ispititor, ca din pluralitatile ei nu poti iesi decat printr-un act de curaj.
Pentru labirintul reflexiv nu exista un fir al Ariadnei. Trebuie sa razbati
de unul singur, singur cu tine si cu fiinta ta, tot atat de necunoscuta tie
ca si celor din jurul tau. Lampadafor (in ant. gr. — purtator de torta, de
lampa — V.T.) nu ti se da altul decat pe tine insuti. Nae lonescu n-a
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predat Logica sau Metafizica, a predat cultura ca antirefugiu..., antii-
zolare, ca stare de tensiune. Nu te lua de mana, nu te silea, nu-ti rezolva
problema,... te lasa liber, nu te povétuia decat pentru a te constrange
sa intelegi ca nu-i de saga si de améanare, ca Facultatea de filosofie e
unul din locurile cele mai fierbinti §i mai primejdioase din lume, unde
faptura daruita cu minte si putere de judecata vine... sd-si limpezeasca
gandirea, si sa se trezeasca din somnolenta. El deci nu preda un sistem
ci o libertate” (1,35).

Si in continuare: ,,Nae [onescu...te cucerea, iti punea cultura (gan-
diri — V.T.) la indemana ca pe o prdjiturd minunata... Un lucru este si-
gur si de aceea a fost Nae lonescu un profesor — unicat: nu te lasa apatic
si indiferent. Plecai, elev sau simplu auditor, altul decat la intrare... si
eu asa l-am audiat, ca pe un povatuitor... si un avocat al Invataturii ca
adevarului 1i prinde bine libertatea. A lasat cu precadere exemplul unui
foarte erudit, iritant si cuceritor dascal de neliniste si unui profet al ideii
ca nu cultura este un produs al vietii — ci — totdeauna — viata e o conse-
cintd i o componentd a unei modalitati culturale” (1,36).

Isi incheie N. Steinhardt zugrivirea chipului magistrului ce i-a gre-
fat itinerarul vietii astfel: ,,indoiald nu incape ci stilul pedagogic si cog-
nitiv al profesorului s-a transmis cu putere la cei mai importanti dintre
elevii sdi: ma gandesc la Mircea Eliade, Emil Cioran, Constantin Noica,
Petre Tutea...” (1,36), ca mai apoi sd-i nominalizeze si pe Mircea Vul-
canescu, Vasile Bancila s.a.

Réamanem recunoscatori pentru aceasta prezentare atat de vie a pro-
fesorului Nae Ionescu de catre Nicolae Steinhardt, de confesiune moza-
ica, care a primit botezul in religia crestina ortodoxa la 15 martie 1960
in timpul detentiei in inchisoarea Jilava. Recunoscatori pentru curajul
de a-1 salva de la distrugere prin abandonare si ticere a unuia din cei
mai ilustri reprezentanti ai purtétorilor valorilor spirituale din perioada
interbelica — Nae lonescu, care, oricat de paradoxal n-ar suna, rimane
si dupa 25 de ani de la schimbarea regimului politic din Romania ,,unul
din cei mai contestati, de nu si huliti” (1,34). ,,Cenzura democratica”,
promovata sub forma excluderii totale din sistemul de invatamant a pre-
darii filosofiei romanesti din perioada interbelica — perioada a infloririi
ei, - poate realiza ,,performante” de neimaginat de sistemul comunist,
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care a depus efortul de a distruge fizic elitele culturale prin zecile de
inchisori si lagare de munca de exterminare.

Aprecierea echidistanta si generatia profesorului N. Ionescu. Con-
testatarii valorii formative a activitatii lui N. lonescu vor privi cu reti-
centa relatarea lui N. Steinhardt. Acesta, chipurile, audiindu-i cursurile
a ramas, ca si multi alti tineri, vrajit pentru toata viata, iar sentimentele
de dragoste pentru profesor, de care a fost fermecat, i-au pompat din
inima in minte doar aprecieri frumoase — dupa logica” dragostei. Pentru
a pastra echidistanta sd incepem cu o caracterizare ,,aproape” neutra
a filosofului N. Ionescu din Enciclopedia universala Britanica (2010):
,Logician, filosof, eseist si publicist roman, profesor la Universitatea
din Bucuresti. Ziarist i comentator politic de mare acuitate, posesor al
unui talent didactic si al unei forte de convingere iesite din comun (sub.
—V.T.), a influentat decisiv orientarea catre extrema dreapta a celor mai
buni dintre studentii sai (Intre care E. Cioran, M. Eliade, C. Noica, M.
Vulcénescu)... Afirma ca ortodoxismul reprezintd componenta defini-
torie a identitatii etnice romanesti” (2,126).

Am scris aproape neutra fiindca Iui N. Ionescu i se incrimina total
gresit o fapta pentru care Socrate, 2400 de ani in urma, a fost condam-
nat la moarte. In cazul lui Socrate timpul a demonstrat, ca actul ,,co-
ruperii” a constat In scoaterea din platitudine a inteligentei unor tineri
talentati In baza declansarii gandirii proprii a acestora. Sa recunoastem
ca fara Socrate nu l-am fi avut pe Platon, fard acesta pe Aristotel s. a.
m. d. Analogia cu marii maestri spirituali ce au conlucrat cu tineri de
vocatie se potriveste si In cazul dezvoltarii filosofiei romanesti. Numai,
sa fim seriosi, nu se poate admite nici in cazul Iui Socrate si nici in
cazul lui N. Ionescu, ca meritul le apartine doar lor. Ca doar influentei
lor, poate, la extrema, prin ,,ingelare” se datoreaza soarta tinerilor. Sa nu
uitdm ca nu e vorba de persoane ordinare, ca sd fie manipulate. Dar nici
omul de rand, dupa cum sustine un aforism a lui J. W. Goethe, nu sta
total in vointa altuia de a fi manipulat: ,,nu esti niciodata inselat: te In-
seli singur”. Desigur, influentele nu trebuie neglijate, indeosebi cand ele
capata amploare, in ceea ce priveste pastrarea prin dezvoltare si trans-
mitere a valorilor culturale noii generatii. Aceasta fiind determinata de
un climat spiritual conditionat de aspiratii, credinte si idealuri comune.
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Generatia din cultura este produsul aristocrat, de elitd a Tnvatamantului
universitar, democratic prin tendinta sa de deschidere pentru toti. in
esentd reprezntantii ei sunt intelectuali, scopul vietii lor fiind slujirea
unui ideal. Conform convingerii filosofului german Jurgen Habermas:
,,...intelectualul trebuie sa faca neintrebat — asadar fara insarcinare din
partea cuiva — uz public de cunostinta sa profesionald, de care dispune
ca filosof sau scriitor, ca specialist in stiintele sociale sau fizician...el
trebuie sa se exprime fiind constient de failibilitatea sa. El trebuie...
sd promoveze informatii obiective si argumente cat mai bune...El nu
trebuie sd-si ingaduie sa foloseasca influenta pe care o dobandeste prin
cuvant ca mijloc pentru dobandirea puterii...” (3,22). Generatia nu este
o comunitate formala si se poate manifesta penetrand orice institutie so-
cialed, desi centrul ei functional — generativ rdmane invatamantul uni-
versitar. O generatie ,,genereaza” pornind de la izvoare, de la modele
anterioare.

in viata universitara, relata Mircea Eliade, ,,profesorul N. lonescu
se situeaza de la inceput ca un urmas direct al lui Nicolae lorga” (4,273).
O recunoaste in repetate randuri. In 1928 el declara: ,,Noi stim — dl Tor-
ga ne-a Invatat, §i-i suntem recunoscatori, ca singura realitate spirituala
e natiunea. Si cd nu existd o creatiune, de proportii impresionante in
ordinea culturii, decat izvorand din sufletul national” (5,106), ca doi
ani mai tarziu sa revind in acelasi ziar Cuvantul: ,,...suntem promotia
istorica Neculai lorga... El ne-a definit generatia... Ce reprezentdm?
Primatul spiritului... depasirea ,,economicului” prin”spiritual” (5, 126-
127). A urmat nu doar idealurile lui N. Iorga, ci si modul de a se consa-
cra vietii, silit sd lucreze neincetat pentru a tine spiritul treaz si rodnic.

Cu toate acestea M. Eliade apreciaza si influenta puternica a lui
Vasile Parvan, mentionand: ,,Cronologic, Nae lonescu apare...ca un
,,mostenitor” al lui Vasile Parvan. Caci, de la 1926 incoace el are in
fata sa o masa de studenti care crescuse sub magia lui Parvan si care
nu-si mai gaseau acum nici un sprijin viu, nici un maestru spiritual”
(4,274). E vorba ca Vasile Parvan plecase la universitatea clujeana dupa
redeschiderea ei ca urmare a Unirii de la 1 decembrie 1918 a Ardealu-
lui cu patria-mama. In prima jumitate al sec. XX-lea anume N. Iorga,
V. Pérvan, N. Ionescu le-au transmis generatiilor de studenti adevarata
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lor hrana spirituald si fundamentarea teoretica a unei vieti creatoare in
spiritul culturii romanesti promovata de Eminescu, Hasdeu, lorga, Par-
van, N. [onescu. Vasile Parvan, spre exemplu, in spiritul lui N. lorga, in
lectia de deschidere a cursului de Istoria antica din 3 noiembrie 1919 la
Universitatea din Cluj, intitulatd Datoria vietii noastre spunea: ,,Scopul
suprem al luptei noastre e spiritualitatea vietii marelui organism social-
politic si cultural care e natiunea. Mijloacele intrebuintate de noi sunt
exclusiv de caracter social-cultural si pleaca din izvorul unic al idealului
national. Metoda noastra e aceea a cultivarii...fiecarui individ. .. Asupra
noastra apasa raspunderea intregii vieti a natiunii. Sanatatea sufletului
ei ne e incredintata noud. lar noi suntem datori sa luptdm pentru a-i pas-
tra Intru eternitate aceasta imunitate fata de decadere si moarte” (6,59).

Intelegand ca prezentul si viitorul cultural al Romaniei depinde in
mod decisiv de Invatamantul universitar, N. lonescu i se va consacra
deplin. Revenind de la studiile doctorale din Germania, el este numit
din indemnul lui C. Radulescu-Motru in 1919, asistent la filosofie la
Universitatea din Bucuresti.

Sa tinem cont de faptul cd generatia lui N. lonescu, ca si cea a
lui N. Jorga, ca oricare generatie culturala, isi are originea in mediul
universitar. Despre starea acestuia N. lonescu relateaza in articolul Cri-
za universitara in Ideea Europeana nr. 33 din 1 februarie 1920: ,,Criza
universitard dureaza cam demult. $i nu este nici o speranta ca ea are sa
se sfargeasca. O institutie culturald este in criza, cand nu-si indeplineste
cum trebuie menirea sa. In viata universitara poate fi criza: din cauza
profesorilor si din cauza studentilor. La noi este si din cauza unora si
altora. Studentii nu vin la universitate cu gandul curat de a se instrui, ci
de a lua o diploma4; iar profesorii nu-si fac din catedra un scop al vietii
lor, ci numai un sprijin pentru alte ocupatiuni”. (7,174).

Influente germane de europenizare a culturii romane. Tanarul N.
Ionescu intervine cu scopul de a schimba situatia, avand ca model in-
vatamantul din Germania, care contribuise in mod decisiv la formarea,
fara exceptie, a intregii elite culturale din Romania precomunistd. Asa
stand lucrurile generatia lui N. lonescu trebuie evaluata nu in mod in-
gust, ca doar compusa din fostii studenti ai profesorului, ci in functie
de solidaritate a acestei elite in baza idealului romanismului. In acest
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scop se vor mai incadra in generatia sus — numita si Camil Petrescu,
Lucian Blaga, D. D. Rosca, M. Ralea, T. Vianu s.a. Scopul acesteia era
de a europeniza Tara, nu formal, prin preluarea ,,formelor fara fond”
(T. Maiorescu), ci 1n baza propriilor izvoare, dar invatand din modelul
german. De ce anume acest model si nu altul, spre exemplu, francez?
Deoarece anume aceasta tard pe parcursul intregii sale dezvoltari cul-
turale, n-a rupt legatura cu radacinile culturii europene din antichitatea
greacd. Pe de alta parte, Invatamantul universitar romanesc nu era strain
sperantelor puse de nemti in aceste institutii culturale.

Despre similitudinea idealurilor elitei culturale romanesti cu cele
ale nemtilor putem judeca pe baza Conferintei la Uniunea scriitorilor
din 9 octombrie 1956 Amintiri vechi si noi din Germania, tinuta de
Tudor Vianu — adevarata oda inchinata culturii germane. T. Vianu re-
cunoaste ca la determinat sa studieze in Germania pentru elaborarea
tezei de doctorat ,,influenta germana in vechea Facultate de Filosofie
(din perioada de pana la ,,era” socialista- V. T.”, prin ,,un anumit ideal
romantic format in mine din ce apucasem sa cunosc din cultura germa-
na...”(8, 144). Acest ideal a fost si raimane format din sinteza filosofi-
ei i artei. La Tubingen el e martorul imbinarii traditiilor ce vin de la
sfarsitul evului mediu cu cultura promovata acolo de Hegel, Schelling,
Holderlin s.a. Referindu-se la intrebarea ce i-a dat cultura germana T.
Vianu, va fi nevoit sa recunoasca chiar si in 1956: ,,Lucrari de speciali-
tate eminente 1n toate domeniile stiintei; metoda stiintifica; intelegerea
culturii germane in partea cea mai de seama a infloririi ei. S-a format
in mine ideea cé cea mai 1nalta inflorire a spiritului european, pana in
epoca contemporand, s-a produs 1n lumea germana...in epoca in care au
trdit si au produs Goethe, Schiller, Herder, Holderlin... Kant si Hegel:
epoca neoumanismului german”(8,145). Recunoscand in incheiere, nu
fara mandrie: ,,Conceptia mea de viatd, umanisticd, a ramas profund
indatorata culturii germane, asa cum mi-am Insusit-o...” (8,146).

Pentru N. Ionescu functia filosofiei, interpretatd in spirit german,
consta in a invata persoana sa filosofeze, adica sa gandeasca pe cont
propriu prin intelegerea cunostintelor pe care le obtine. Intelegerea e
analizata special si metodic de hermeneutica filosofica, incepand cu cea
a lui. Fr. E. Schleiermacher (1768-1834) si e un element de baza al
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culturii germane. N. lonescu in Curs de metafizica (1928-1929), infor-
meaza studentii, prin prisma metodei hermeneutice: ,,Intelegerea este
o0 activitate analogica cu creatia: In momentul in care ai inteles un lu-
cru, ajungi la reteta credarii lui; cAnd cunosti un lucru, nu-i ai si reteta:
poti sa-l identifici perfect, dar resorturile lui intime, legea Iui de creatie,
aceasta nu poti sd o ,,intelegi” prin cunoastere, ci prin intelegere” (9,78).
Intelegerea este in contextul situatiei in care se afla subiectul intelegerii.
Intelegerea cere implicarea gandirii meditative — cugetarea. Iar aceasta
intreprinde punerea 1n acord a cunostintelor obtinute cu principiile ge-
nerale ale utilizarii lor: cu principiile logice si etice. Universitatile au
fost si rdman 1n continuare institutii care perfecteaza prin stiinta si cul-
tura cele mai valoroase si necesare individului si societatii calitati. Insa,
daca nu intelegem ca stiinta fara cultura e o putere oarba, distructiva,
iar cultura fara stiinte, in cazul dat, socioumane, sunt neputincioase si
dezorientate, atunci ne va fi greu sa ne dim seama, de ce universitatile
nu-si onoreaza menirea, producand deseori in aceste domenii purtatori
ai actiunilor amorale.

Sau dacd luam cazul prezentei raportului stiintd — culturad in pre-
gatirea specialistilor iIn economie. S-ar parea ca in acest caz priorita-
tea economicului asupra factorului cultural e indiscutabil. Dar e doar o
aparenta. Fara constiinta valorilor si a misiunii sale ca factor cultural,
un popor,oricare i-ar fi prosperitatea economica, este expus pieirii. Un
popor este apreciat si prezent in lume prin arta, filosofie, religie si stiin-
ta. Cu o precizare importanta ca roadele stiintei: tehnicii i tehnologiei
— le poti cumpara. Cultura ori o produci, ori dispare individualitatea ta
spirituald, ramanand chipul biologic fara spirit, steril si doar cu grija
nesatioasa a trupului. E vorba de fenomenul golanului, despre care va
relata unul din reprezentantii generatiei profesorului N. Ionescu — Va-
sile Bancila.

Cat priveste functia, rolul profesorului in procesul de invatamant,
care este misiunea lui? Sa transmita cunostinte? Pai in ,,era” tehnolo-
giilor avansate sunt atatea modalitati; inclusiv la distantd, capabile sa
se ispraveascd de minune cu aceastd sarcind. Sa-si demonstreze ori-
ginalitatea in fata elevilor/studentilor? Si ce au din aceasta ,,afisare”
a rezultatelor obtinute prin propria activitatea de profesor? Profesorul
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si-a demonstrat abilitétile si le confirma prin diplome si atestate. Da
cum ramane cu cel pe care trebuie sa-l invete profesorul? Si o incepem
de la inceput, filosofand in baza metodei hermeneutice, care ne va con-
vinge ca Invatarea nu se reduce doar la acumularea noilor cunostinte.
In baza lor va trebui si intelegem de ce informatii, metode, tehnici va
trebui sd ne dezvatam, adica sa nu le folosim. Iar cunostintele obtinute
si stapanite prin intelegere sa nu le dogmatizam, ci sa le dezvoltdm in
conformitate cu noile situatii cognitive sau pragmatice. Daca profesorul
nu-i in stare sa inteleagd ce mai trebuie sa invete (adica de ce sa se dez-
vete, la care practici sa refuze, inlocuindu-le sau perfectandu-le), atunci
el se transforma 1n groparul talentului nedescoperit al elevului/studen-
tului. Iar institutia In care activeaza astfel de profesori devine cimitir
pentru viitorul tinerilor, fara ca ei macar sa banuiasca in ce stare se afla.
Aceasta situatie criminala fatd de viitorul celui care a venit la invatatura
cu pretentia de a se Tnarma cu cunostinte pentru toate situatiile vietii,
dar va fi ingelat in sperantele sale de catre profesor, va fi testata astfel
de M. Eminescu 1n ms. 2255:”Ignorantii cei mai canalii (sunt) cei care
afecteaza Invatatura” (10,339).

Forta creatoare a traditiei si pericolul degradarii. Succesul gene-
ratiei N. Ionescu se datoreaza intelegerii corecte, intelegerii care isi
testeazd corectitudinea prin eficientd. Vom apela in continuare la alti
reprezentanti ai generatiei, cat priveste intelegerea. Lucian Blaga, spre
exemplu, mentioneazd in studiul Legea valorilor supreme: ,,O idee
care Indeplineste o functiune poate indeplini mai mult sau mai putin
orice alta functiune spirituala...” (11,276). In aceast situatie ,,Spiritul
omenesc tinde sa dea unei idei functiunea pentru care ideea are fina-
litatea cea mai mare... valoarea maxima”. Aceste constatari il duc pe
L. Blaga la concluzia ca: ,,Cultura unei epoci oarecare e insarcinata cu
posibilitati de neprevazut. Culturi vechi sau elemente constitutive de
ale acestora se pot reimprospata — sporindu-si valoarea — prin mutatii
functionale; n sensul acesta riscam paradoxul ca traditia are importanta
reformatoricd, ca trecutul poate avea o mai mare valoare in viitor de-
cat in trecut....” (11,280). Daca profesorul nu cunoaste si nu intelege
importanta valorilor istorice prin folosirea adecvata a acestora in pro-
cesul de invatamant, vorba lui L. Blaga, va rata ,,cultura insarcinata cu
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posibilitati de neprevazut”, o va avorta omorand prin neglijentd nu doar
trecutul, ci si viitorul tinerilor si a culturii.

Acestia, din vina scolii, vor ramane sterili de spiritualitate, sau cum
spune Vasile Bancila, profund afectat de ,,epoca” socialista, — vor de-
veni golani. El astfel defineste termenul ,,golan”: ,,omul gol sufleteste”
adica lipsit de spiritualitate religioasa, de idealuri morale si artistice.
Concluzia la care ajunge autorul Filosofiei golanului e sumbra: ,,Multi
s-au Intrebat cum va sfarsi omenirea. Prin cataclism cosmic? Va fi man-
catd de furnici? Etc. Acum putem raspunde: va fi mancata de golani
(daca nu se vor reintrona elitele). Astazi omenirea traieste din valorile
create de elite...” (12,34). Insd dupi instalarea statului permisiv de-
mocrat 1n a 2-a jumadtate a secolului XX si scolile din Occident produc
golani, mai putin cele din Germania, care produce in continuare elite
culturale in institutiile de invatamant, in care filosofia, religia, stiinta,
arta educa nu doar specialisti, ci si oameni cu identitatea integra.

Orientarea politica a generatiei N. lonescu. Aristocratismul cultu-
ral ca ,,sare a democratiei vitale”. In articolul ,,Culturd si democratie”
din 11 septembrie 1926, N. lonescu precizeaza rolul culturii in viata
sociala, adica pentru cei de stanga, dar si pentru cei de dreapta, ca si
rolul stangei si dreptei in dezvoltarea culturii si societatii. Pornind de
la axioma: ,,...raspandirea culturii aduce intarirea democratiei” el trece
la precizarea semnificatiilor in care sunt folositi termenii de cultura si
democratie. Si distinge intre existenta unei culturi care inseamna ,,0
adancire §i o potentare a vietii spirituale; dar si al alteia care nu e decat
largirea comoditatilor vietii si are ca instrument o vulgarizare a catorva
cunostinte elementare”. Si continua: ,,...pe de alta parte, exista o demo-
cratie care e mai mult o atitudine generoasa, de om de treaba induiosat
de soarta semenului sdu...precum existd o democratie care inseamna
efectiv egala indreptatire a tuturor de a hotari in chestiunile publice si
care nu poate duce decat la Tnecarea individualitatilor in mase, la pre-
cumpanirea cantitatii asupra calitatii” (13,239).

Din cele mentionate el trage concluzia fireasca: ,,Cultura adevarata
este opera de adancire personala, si prin urmare de diferentiere. Marii
oameni de cultura, marii creatori In ordinea spirituala nu au fost nicio-
datd democrati... prin practica politica. latd un exemplu chiar din tara
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noastra si poate unul tipic: dl lorga. Sentimental, ca orie om de inima
s-a plecat milos asupra maselor necajite, si a cerut pentru ele dreptul
la viata (decentd). Dar dreptul lor de a hotéri in chestiunile de baza ale
statului, nu...democratia nu este stdpanirea prin popor, ci stapanirea
pentru popor (adicad in folosul poporului”. Istoria a confirmat de mai
multe ori adevarul acestor rationamente: in cazul proletariatului, care a
fost manipulat de golani sau ,,incendierea Luvrului pe timpul Comunei”
(Albert Camus, Carnete,Ed. RAO, 2002, p.515).

In continuare N. Tonescu trece la punerea la incercare a firescului
din noi, a bunului simt: ,,Va inchipuiti dvs. un om cult, vesnic framantat
de probleme, vesnic inventiv si iscoditor, consimtind sa intre in randuri
si sa se supunad hotararii — dupa criterii numerice — a majoritatii?... Nu,
cultura este in esenta si urmadrile ei hotarat aristocratica” (13,240), adica
produsul elitei culturale. Fie ca e vorba de cultura general-umana, sau
de veritabila cultura nationald. Cat priveste folosirea lor de N. lonescu
sintagmele ,,aristocratie culturala”, ,.elitd culturala” — in ambele cazuri
sunt tautologii. E pozitia intregii generatii interbelice. Spre exemplu,
tanarul filosof L. Blaga, preocupat de modelarea prin cultura a propriei
personalitati, i declard in aprilie 1917 viitoarei sotii, Cornelia Bredi-
ceanu: ,,religia iti adanceste, arta iti ridica si stiinta iti largeste persona-
litatea”, iar filosofia, care le imbina organic pe acestea, ,,este ,,bemolul”
spiritului: ea adanceste cu o jumatate de ton toate tonurile spiritului”
(11,9) prin reflexiile intreprinse. Extrapoland functia formativa a cultu-
rii asupra mediului social, L. Blaga la 1 decembrie 1920 va scrie in ar-
ticolul Democratie si aristocratie, editat in ziarul clujean Vointa: ,,Daca
prin cuvantul ,,aristocratie” intelegem influenta hotératoare in viata so-
ciald a celor mai buni si mai capabili, atunci notiunile de democratie si
de aristocratie nu se contrazic. Ele se pot impreuna foarte bine intr-o
sinteza care ar fi nespus de utild societatii... Presupunand ca poporul
hotaraste sa se supuna ,,celor mai buni” ai natiunii in politica, in econo-
mie, in culturd — am avea o democratie aristocratica care ar fi idealul su-
prem de guvernare (14,21). In calea realizirii acestui ideal stau anumite
piedici de ordin social si individual. In viziunea autorului ,,Piedicile nu
pot fi inlaturate decat printr-o educatie a maselor in cultul individuali-
tatilor mari si prin educatia sociala care ar trebui sa fie o autoeducatie a
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celor alesi de natura sa fie cei dintéi. Intr-o societate nedemocratica ma-
sele mari trdiesc in cea mai mare sardcie intelectuala si fizica. Din lipsa
de cultivare se pierde cel mai pretios material omenesc” (14, 21-22). In
concluzia eseului L. Blaga isi exprima convingerea: ,,Democratie avem
numai acolo unde la guvernare i-au parte toate tipurile sociale si mai
ales acolo unde masele au un deosebit cult pentru tipul ,,aristocratic”
care poate veni de orisiunde, din orice strat al societatii. Un aristocra-
tism bine Inteles, care zace in firea lucrurilor e sarea democratiei vitale
ce deschide drumul spre cele mai inalte valori culturale” (14,22).

Astfel afirmatia ,,a influentat decisiv orientarea catre extrema
dreapta a celor mai buni dintre studentii sai” si la scurgerea a 75 de ani
de la moarte, raimane, in unele cazuri, inteleasa gresit si, ca rezultat nu
dor regimul regal pana la 1940 si comunistii in mod fatis ulteriori — au
condamnat activitatea, ci si dupa 1989. Ce stranie soarta a celui care a
revigorat ca nimeni altul cultura contemporana. Influenta profesorului
N. Ionescu a fost una asumata de elita culturala sub forma de model de
viata, 1n situatia In care s-au pomenit in acea perioada istorica.

Componenta religioasd — conditie fundamentald a accederii la ni-
velele aristocratiei culturale. Realizéarile impresionante ale generatiei
profesorului N. Ionescu — a lui personal si al fiecdrui reprezentant in
parte — se datoreaza credintei in esenta divina a omului. Lucrul acesta
reiese din cursul sau de debut in 1919 care incepe cu Functia epistemo-
logicd a iubirii. El cauta sa-i convinga pe ascultatori ca fericirea adeva-
ratului intelept consta in cunostinta, care e cunoasterea fiintei supreme,
iar iubirea este forta In virtutea careia urca trepte din ce In ce mai inalte.
De aceasta iubire, care e insasi setea de stiintd, nu sunt capabili toti. ,,Sa
iubeascad — considerd N. lonescu — pot numai doritorii de intelepciune,
filosofii si numai intrucat urca treptele cunoasterii” (15,9).

Caracterul select al celor capabili sa iubeasca valorile absolute pro-
fesorul lamureste astfel: ,,Faptul religios, ca si faptul estetic este de na-
turd individuala. $i dupd cum se cere o anumitd pregatire i o anumita
rafinare sufleteasca pentru a fi sensibil la frumos, tot astfel se cere o
anumita tonalitate psihicd pentru a trai legatura cu Dumnezeu. Fiinta
suprema nu se demonstreaza, ea se traieste intr-un act original intraduc-
tibil. Pentru acest fenomen te poti cel mult pregati, a-l invata si a-1 inte-
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lege conceptual este o imposibilitate” (15,14). De aici el trage concluzia
ca religia autenticd nu std in puterea multimii. Aceasta nu poate trai
decat formele exterioare, riturile religioase. Si doar ,,in iubirea crestina
catre Dumnezeu persoana ta proprie se precizeaza, ridicandu-se din ce
in ce mai pura...” (15,15).

In spiritul crestinismului N. Ionescu e convins in faptul ci iubirea
ne transforma In bine prin manifestarea fortei divine, aga cum marturi-
seste Apostolul Pavel in Epistola catre romani: ,,lubirea lui Dumnezeu
este raspandita in inimile noastre prin Sfantul Duh, care ne-a fost da-
ruit”(5,5). Desavarsirea si este aceastd armonizare a sinelui nostru de
origine divina cu originalul lui. Armonizarea se produce prin fapte bune
care sunt pe placul lui Dumnezeu. Acestea, la randul lor, deschid noi
energii de Imbunatatire. Anume prin iubirea de Dumnezeu se deschid
energiile pentru infaptuirea Binelui, Frumosului si Adevarului, care
sunt caracteristici imanente ale divinitatii si seminte divine implantate
in sinele uman. Acest fapt 1-a facut pe Sfantul Augustin sa sustina: ,,Iu-
beste - L pe Dumnezeu si fa ce vrei”. In lipsa iubirii de Dumnezeu se
creeazd conditii ,,prielnice” degradarii la nivelul inferior al existentei.
La acest nivel e locul urii, minciunii, lacomiei, cruzimii care sunt si
ele trasaturi imanente dar ale necuratului. Anume linistea sufleteasca,
increderea prin iubire in Creator ne plaseaza pe ,,fundamentul suprem
comun al lumii si al sinelui omului” (16,211), despre care vorbeste Max
Scheler (1874-1928) si care 1-a influentat prin ideile sale atat pe N. lo-
nescu, cit si pe reprezentantii generatiei sale. Indumnezeirea omului,
in viziunea lui M. Scheler, se realizeaza din doud surse, prima ¢ ,,...
nemijlocit inradacinata intr-o fiinta eternd, adica in Dumnezeu si a doua
in spirit ,,pe masura desavarsirii si adecvarii” persoanei la aceste doua
surse” (16,215).

Conceptiile ce scot in evidentad necesitatea si modalitatea armoni-
zarii esentei divine a creaturii cu cea a Creatorului prin cunoastere si
dragoste sunt dezvoltate de unul din cei mai talentati reprezentanti ai
generatiei N. lonescu — Mircea Vulcanescu in lucrarea Lagos si eros.
Fidel modelului rasaritean al religiozitatii, ca si profesorul sau, el con-
sidera ca ,,iubirea e subordonata cunoasterii,...iubirea nu e decat o cale,

=9

un instrument, un mijloc de cunoastere adanca” (17,12). Aprofunda-
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rea conceptiei despre cunoasterea divinitatii o realizeaza prin utilizarea
conceptelor din filosofia Greciei antice eros si logos, precizdndu-le sem-
nificatiile. El mentioneaza: ,,Eros si logos, adica Dragoste si Cuvant, de
fapt: dragoste si vorba cu inteles, expresie cu tilc, manifestarea unui
temei sau rost, caci logos Inseamna in acelasi timp mai mult decat ,,vor-
birea” pura si simplu si mai mult decat ,,cunoasterea” gandita”(nous).
Nu este prin urmare vorba de relatia dintre iubire §i cunoasterea pura si
simpla, ci relatia dintre ea §i fundamentul rational al existentei (eviden-
tierea lui M. V.)” (17,18).

Constient de faptul ca si in alte religii Dumnezeu este identificat
cu Binele, Frumosul si Adevarul, M. Vulcanescu va scoate in evidenta
caracterul particular al gandirii crestine, pentru care ,,Dragostea e Dum-
nezeu nsusi...iar lumea toata, cu lucrurile si temeiurile ei, nu sunt de-
cat produsul acestei Dragoste...Dumnezeu iubitor, creator si tiitor din
dragoste al lumii si rdspanditor de har, e o dezvaluire proprie a Bisericii
crestine” (17,18). Aceasta cat priveste dragostea, sau erosul divin si In-
tru divinitate.

Celalalt termen la fel e analizat amanuntit sub aspectul utilizarii in
filosofia religiei. M. Vulcanescu precizeaza: ,,Cuvantul, intelesul expri-
mat, Logosul, este Dumnezeu insusi, este una din fetele Dumnezeirii,
este un Chip, un Ins substantial, agent si suport al unor activitati proprii:
Cuvantul e tot una cu Fiul... Lagosul este insusi lisus Hristos fiintand
dinainte de veac, indurator in veac si biruitor peste veac” (17,19). Astfel
in Dumnezeu erosul si logosul prin esenta lor, dupa cum ne-a demon-
strat M Vulcanescu, sunt identice, pe cand la om ele sunt supuse perico-
lului degradarii, daca pierdem legdtura cu Dumnezeu.

La credinciosi — fie ca se declara astfel sau nu — dragostea reinnoda
in noi trecutul cu prezentul, prezentul cu viitorul, prezentul individual
— vesnic, adicd sinea cu prezentul si viitorul. Mancurtii lui Cinghis Ait-
matov sunt cei care, prin manipuldri cunoscute, fiindu-le sterilizata dra-
gostea, au pierdut legatura cu trecutul, inclusiv cu parintii care i-au adus
pe aceasta lume. Constantin Noica relateazd despre necesitatea dragos-
tei de sine, provocata la tineri de profesor. Pentru el functia profesorului
constd 1n a-l ajuta pe elev/student in cunoasterea de sine, in formarea
sentimentului dragostei de sine, in implicarea sinelui in Insusirea intere-
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sata (motivatd) a cunostintelor si experientei altora, cand e cazul produ-
catorilor de valori spirituale. Dragostea si grija de sine nu se reduce la
C. Noica la sentimente egoiste, ci la cele ale valorii proprii si acceptarii
el scrie: ,,Fie-ti mila de altii: traieste frumos, invatd mult, creaza bine —
trebuie sa spui fiecarui om tanar. Altii au nevoie de implinirea ta la fel
de mult ca si tine” (18,11). Cei care-si asuma grija de sine prin realizari
personale fac, cel putin, doud lucruri importante: 1i scutesc pe altii sa le
poarte grija (familia, statul) si, realizandu-si vocatia, provoaca interesul
celorlalti pentru cele obtinute. ,,Interesanti, valabili, rodnici sunt tocmai
oamenii care se slujesc pe ei — continua C. Noica — Nu egoistii. Cine se
poate gandi la ei? Dar cei care nu-si pierd timpul cu unul sau altul, ci cu
sinele acela care-1 face oameni adevarati...” (18,16).

Sinea omului este spiritul sdu creat dupa chipul si aseménarea lui
Dumnezeu: vesnic, liber, creator. Pentru tinerea treaza a spiritului omul
trebuie sa respecte virtutile morale: Binele, Adevarul si Frumosul pe care
le poseda Creatorul si care determina ,,parametrii” faptelor pe placul si
incuviintarea lui Dumnezeu. Dacé corpul omului, vremelnic pe aceasta
lume, e atras de progres, de permanenta tendinta spre mai mult, spre
evolutie si progres, apoi spiritul tinde spre liniste, permanenta, avandu-
le pe toate cele necesare. Este convingerea lui N. lonescu, care reiese
din conversatia dintre profesor si Tutea: ,,intdlnindu-se la Berlin cu Nae
Ionescu, de care-l lega o mare prietenie si intrebat: ,,Domnule Tutea, tot
de stanga, tot de stdnga?” el a raspuns: ,,Nu, nu mai sunt, am evoluat”.
Domnule Tutea, nu existd evolutie, exista lamurire! (In alta varianti —
,»omul, domnule Tutea, nu evolueaza, nu devine, ci se dumireste”). [deea
de evolutie, raportata la nivel spiritual, este o prostie. Spiritul nu evolu-
eaza, este asa cum l-a facut Dumnezeu. Esentele nu se schimba” (19,2).

Solidaritatea elitei culturale ca asumare a responsabilitatii pentru
valorile vietii. Constituirea generatiei culturale presupune in mod ne-
cesar solidaritatea In randul elitei culturale sub mai multe aspecte. Dat
fiind ca o generatie cu idealul sau apare in baza anumitor traditii, anu-
mitor personalitati de referinta, cum a fost N. lorga, V. Parvan s.a. pen-
tru generatia N. lonescu, chiar daca idealurile sufera anumite ajustari
de moment, acest nou ideal va obliga la colaborare aceasta comunitate
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neformald, va integra energiile lor individuale, fara a stirbi din valoa-
rea, identitatea si originalitatea fiecarui membru al generatiei. Anume
generatia 1si asuma functia nedeclaratd de a proteja valoarea fiecarui
reprezentant, chiar si atunci cand cineva se simte deosebit de ceilalti,
de parca deosebirea n-ar fi imanenta fiintei umane, cu atat mai mult
intelectualilor. Spre exemplu,”cazul E Cioran”, marturisit de C. Noica,
intr-o scrisoare adresata lui V. Bancila din 30 iulie 1940, adica dupa 4
luni si ceva de la moartea profesorului N. lonescu: ,,...As voi sd pot, ca
un Cioran, uita destinul nostru colectiv i s ma cufund mai adanc in
micele mele rosturi individuale, dar gandul prietenilor acelora de dinco-
lo de viatd nu ma lasd. Doar de-am mai putea indrepta ceva si de-am fi
vrednici s-o facem” (20,273), ,,De indreptat” ramanea editarea postuma
a operei lui N. Tonescu de catre ,,Comitetul pentru publicarea operei lui
N. Ionescu” din care faceau parte C. Noica, M. Vulcanescu, C. Floru
s.a. E. Cioran, framantat de teama sterilitatii spirituale, de a rdmane un
»himeni”, un mort 1n viata se izolase pentru a se descoperi pe sine, dar
n-a fost parasit de colegii de generatie, ci a fost sustinut, asa cum se
declari el ,,antiroman”.

Alta a fost situatia lui Mihai Eminescu in lipsa coagularii unei ge-
neratii culturale protectoare. M. Eliade cu mult regret descrie tragedia
din pragul maturitatii fortelor creatoare ale celui mai mare poet natio-
nal, cduia i-au fost frante aripile de catre opacitatea ,,intelectualilor” si
a camarazilor de breasla: ,,Ar fi suportat cu mai multa seninatate, Emi-
nescu, prostiile ridicole ...daca ar fi intalnit la Junimea o Intelegere to-
tala. Dar si Junimea avea cota ei masiva de mediocri scaparatori. lar in
alta parte, pe cine sa caute? Hagdeu era certat cu Maiorescu si era prea
orgolios ca sa recunoasca talentul exceptional al [ui Eminescu. Creanga
ii era, intr-adevar prieten, dar mintile lor comunicau doar pe nivelurile
interioare. Slavici 1l intelegea anevoie, iar Caragiale ,,se amuza” sa-1
intarate la discutii ca sa-i incerce nervii” (21,245). Pentru ceea ce s-a
intreprins asupra lui Mihai Eminescu regretele noastre niciodata, cat va
supravietui cultura roméneasca, nu se vor potoli. Se poate doar stopa
setea de noi asasindri. Cu atdt mai mult cd numarul celor ce Incearca sa
nimiceasca valoarea marilor modele culturale: Eminescu, Eliade, Noi-
ca, Cioran, lorga, ba chiar a valorii culturale romanesti de la origini nu
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se micgoreaza. Va puteti convinge, studiind lucrarile domnului profesor
Teodor Codreanu, prezent la aceastd conferintd, in care sunt scoase la
iveala atacurile complet amorale ale unor intelectuali, care-si folosesc
talentul pentru a ne batjocuri trecutul si prezentul cultural.

In conditiile agravarii crizei culturii europene si a patrunderii masi-
ve a nonvalorilor, in conditiile globalizarii, creste importanta protectoa-
re a Fundatiei Internationale pentru cultura si stiinta ,,Stefan Lupascu”,
dirijatd cu 1nalta eficientd de Presedintele Executiv profesorul Petru
loan, prezent si Dumnealui in sala, ctitorilor (curatorilor si sefilor) de
promotii, scolilor de cercetare in filosofie, inclusiv de cercetare bioetica
in frunte cu profesorul Teodor Tirdea de la USMF. Putem stopa criza si
ne putem salva titlul de intelectuali, doar urmand exemplul generatiei
profesorului Nae Ionescu.

Putem reusi dacd vom actiona in baza principiului moralei cresti-
ne a tolerantei reciproce in numele valorilor spirituale mostenite de la
inaintasi, dacd ne vom asuma datoria sfantd de a le ocroti si péstra prin
dezvoltare si propagare. In caz contrar devenim complice la asasinarea
vocatiei culturale a tinerii generatii, adicd a viitorului romanismului.
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In filosofia sa celebrul filosof roman al sec. al XX-lea D.D. Rosca
a conturat o conceptie generald asupra lumii care reprezintd un sistem
filosofic integru, ce contine, intr-o forma extrem de concentrata, o fi-
losofie a istoriei, o axiologie, o ontologie, o gnoseologie, o filosofie a
culturii, o etica si o estetica. Aceste domenii ale filosofiei conlucreaza
la D.D. Rogca in vederea configurarii unei antropologii, care, inevitabil,
implica si o etica, care se regaseste in lucrarea sa celebra Existenta tra-
gicd. Incercare de sintezd filosoficd, care a vizut lumina tiparului in anul
1934, pentru care, In anul 1935, i s-a decernat premiul ,,Gh. Asachi” al
Academiei Romane. Ea a fost supusa unui proces de imbunatatire con-
tinud §i unei revizuiri sistematice incheiate abia in anul 1968, cand apa-
re editia definitiva, ce reprezinta un capitol foarte important in istoria
filosofiei romanesti. Lucrarea constituie o expresie reusitd a crezului
acceptat de filosofii romani din prima jumadtate a sec. al XX-lea care,
cautand caracterul specific al conditiei umane Intr-un univers ,,0stil” si
nindiferent”, au ajuns sa puna la indoiala posibilitatea cunoasterii tota-
le, rationalitatea lumii, determinismul ei stiintific absolut §i moralitatea
perfecta. Sinteza filosofica intreprinsa de D.D. Rosca in aceasta lucrare
este, ITn mod deliberat, subordonata realizarii unui profil uman autentic,
fundamentat pe date teoretice si empirice destul de solide.

Ne raliem opiniei cercetatoarei M. Gligor, care sustine ca ,,prin
felul in care intelege existenta, D.D. Rosca se distanteaza critic de toate
modurile traditionale de concepere a ei. Pentru el, constiinta tragica
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este creatoarea unui efort ce-l facem clipa de clipa pentru a ne linisti
congtiinta despre vesnica noastra insuficientd. Numai insuficientul este
creator. Pe de altd parte, nu stim daca existenta este sau nu rationala.
Ideea rationalitatii integrale a existentei este numai un punct de vedere
partial asupra totului” [3, p.352].

D.D. Rosca sustine ca in procesul existentei sociale sunt cateva ati-
tudini morale distincte pe care individul le poate adopta. n primul rind,
el poate sa continue transcenderea experientei asa cum o facea manat de
iluzia rationalitétii integrale a lumii, cautand sa gaseasca aspectele rationale
ale existentei si sa largeasca tot mai mult sfera rationalului. In acest caz,
omul este extrem de constient ca este creator de valori si liber transformator
al realitatii, ceea ce-i confera optimism, incredere 1n sine, liniste sufleteas-
cd, elemente importante pentru succesul actiunilor sale. [4, p. 127-128].

A doua atitudine posibila, n opinia lui D.D. Rosca, se ,,desprinde
din depasirea experientei — depasire tot principiald — in sens invers: adi-
ca sa se afirme cd existenta este numai irationala in substanta ei ultima,
este negarea evidentei si afirmarea existentei, in totalitatea ei, absurda,
ceea ce Inseamnd ajungerea la pesimism, adica anihilarea oricarei ac-
tiuni. Este cea mai putin profitabila atitudine dintre toate”. [4, p. 129].

Exista si o a treia atitudine, pentru care pledeaza D.D. Rosca, si
anume, acceptarea realitdtii, care are aspecte antagonice la fel de puter-
nice, aflate in permanenta lupta. ,,E vorba de un conflict in care se de-
cide soarta minunatei si nelinistitoarei realitati care se cheama popular
si poetic: suflet. E vorba de soarta noastra ca fiinte spirituale si de des-
tinele civilizatiei create de noi. E vorba de un conflict care, in general,
nu are sfarsit. Nu poate s existe, credem, un spectacol mai tragic decat
acesta” [4, p. 132]. Este vorba de atitudinea de asumare pana la capat a
constiintei tragice. ,,Intr-adevar, constiinta tragica produsa de dublul ca-
racter al existentei... poate reactiona in fata acestei existente si printr-o
mare tensiune interioard — cea mai mare din cate poate atinge constiinta
- tensiune generatoare de actiuni transformatoare ale concretului si ho-
taratoare de destin 1n gradul cel mai Tnalt” [4, p. 141-142].

In opinia lui D.D. Rosca, ,,dupa constitutiile sufletesti diferite in
care ea poate lua nastere, constiinta tragica poate duce, prin urmare, la
douad atitudini morale diferite fata de existentd. Una, de secretd descu-
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rajare, tinde, prin detasare de existentd, sa devind contemplatie pura.
Alta, de mare tensiune interioara, tinde, prin nevoie constanta de de-
tentd, sa devind pasiune spirituald si actiune transformatoare de lume
si hotdratoare de soarta” [4, p.151]. ,,In cazul intai, omul se aseamana
artistului mare prin detasarea sa completa de existenta. Planul vital de
contemplatie curatd pe care-1 atinge este cel pe care incearca sa ramana
constant creatorul de arta mare” [4, p. 151]. ,,in cazul al doilea, omul se
aseamana artistului mare prin libertatea interioara enorma. care-i mode-
leaza, ca pe o opera de inaltd arta, viata”. [4, p.151].

D.D. Rosca situeazd in centrul argumentatiei sale etice ideea ca
valorile sunt ,,singura noastrd arma cu care putem interveni ca agenti
transformatori ai existentei ce ne priveste. Intervenim cu ele, fara s-o
stim totdeauna, ca ordinatori al existentei pe planul teoretic al gandirii si
putem interveni cu ajutorul lor ca ordinatori — a ordona este echivalent
cu a transforma ceva dupa un punct de vedere propriu — ai existentei pe
planul spiritual-moral” [4, p.139]. Adevaratele dovezi de libertate spiri-
tuald, de superioritate morald se manifesta intr-o lume in care triumful
binelui, sub orice forma, poate fi indoielnic, in care orice efort, orice
actiune pot fi zadarnice si, totusi, ele reprezintd un scop al existentei.
In confruntarea cu existenta aceasta duala, constiinta umana poate lua
doua atitudini, spune D.D. Rosca: una este detasarea, determinata de o
intima descurajare, si care se implineste moral prin contemplatie pura;
cealalta presupune o tensiune interioara superioara, e activa si isi face
un ideal din transformarea lumii. Daca viata noastra inseamna suferinta
constientizata, daca sufletul nostru trdieste insuficienta si nelinistea pe
care finitudinea i le procura si, pe urmele acestora, nostalgia eternitatii,
adica a paradisului, atunci cautarea si meditatia pe tema sensului exis-
tentei si a destinului uman in timp reprezinta definitia fiintei ganditoare.
In opinia filosofului roman, conceptiile geocentriste, antropocentriste,
egocentriste, marcate de orgoliu si de nevoia omului de a se consola
de singuratatea sa in univers, au accentuat tensiunea intre constiinta si
naturd/divinitate. Dupa el, atitudinile spre care au inclinat filosofii au
variat de la scepticism la disperare si apoi la eroism, dupa cum a evoluat
capacitatea de a-si asuma lucid propria limitare, in detrimentul acceptarii
resemnate a acestei limitari ca manifestare a vointei divine universale.
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Tragicul este, in opinia lui D.D. Rosca, din punctul de vedere al
eticii motivate filosofic, raul asumat; neasumat, la modul absolut, raul
e un dat cosmic, irelevant din punctul de vedere al destructiei 1n ori-
zont uman, ca furia valurilor imperturbabile ale marii; fiinta tragica e
omul constient, lucid, superior, capabil de aceastd asumare, refuzand
abandonul si propria limitare In timp §i spatiu, trdind scenariul agonal
al unei lupte continue a provocarii limitelor, acuzand raul si incercand
sa-1 contracareze, situandu-se in vecinatatea transcendentului ca spatiu
al innobilarii sale dincolo de limite, afirmandu-si excelenta prin eroism.
Nu este aceasta cea mai indltatoare dintre atitudinile posibile ale omu-
lui? Nu este ea solutia ascendenta cea mai eficientd in relatia subiectului
cu realitatea si cu el insusi?

Abordand problemele moralei, D.D. Rosca se refera la notiunile
fundamentale ale eticii i ale experientei morale precum: ideal, fericire,
libertate si necesitate, plicere, sensul vietii, demnitate etc. In opinia
lui, ,,idealul unei lumi perfecte din punct de vedere moral, este ca orice
ideal, rezultatul unei judeciti de valoare. Si ca orice valoare, el poate fi
dedus si scos numai din existenta empirica” [4, p.88]. Idealul principal
al omenirii, releva D.D. Rosca, este determinat de credinta ca realitatea
(lumea, Universul) este rationald, inteligibila in esenta sa; ca exista un
acord intre realitatea exterioara i gandire. Aceasta credinta se inrada-
cineazad in zona obscurd a instinctului vital, intr-o atitudine de ordin
emotional, sustine filosoful roman, care, hegelian fiind, sesizeaza ca
punctul sensibil al gnoseologiei lui Kant este separatia obiect-subiect.

Conceptia lui D.D. Rosca se inspira din experienta istorica, dar re-
prezinta si o luare de pozitie proprie, pe care o propune ca mod distinct
de viata. In cele din urma, filosoful roman proclama eroismul creator al
valorilor superioare ca unica forma de eliberare umana.

In opinia eticianului romén T. Catineanu, relatia dintre ideal si re-
alitate constituie una dintre cele mai acut controversate teme in istoria
reflectiei etice. O linie oarecum subterana si constanta in solutia ei mer-
ge pe ideea incompatibilitatii de principiu dintre cele doud determinatii
ale existentei umane. Aceasta linie este exacerbata in crestinism, ca si in
alte variante ale religiei, si capata o formulare logica-formala si metafi-
zica acuta in neokantianism. Putem distinge, in maniera clasica, trei po-

33



zitii teoretice referitoare la raportul ideal-realitate [a se vedea: 2, p.14-
15] Mai intai idealismul, care reduce realul la ideal, atat ca valoare, cat
si ca prioritate determinativa. Apoi realismul, care procedeaza invers.
Si pozitia a treia, care o gasim la P. Andrei, care merge pe depasirea ce-
lor doua unilateralitati, pe ideea corelatiei celor doua planuri: ,,Primele
douad teorii afirma existenta unui raport de reducere, iar ultima un raport
de reciprocitate, dar nu de reductibilitate” [1, p.195]. Toate cele trei
pozitii, in forme variate, tind sa identifice, sau identifica explicit, idea-
lul cu perfectiunea sau cu absolutul. Insi aceasta identificare nu poate
exista, ea fiind opera imaginatiei, nu a gandirii. Intr-adevir, aspiratia
spre perfectiune este legitima, dar identificarea cu ea este imposibila.

Ne raliem opiniei lui T. Catineanu, care sustine ca nu este intam-
plator ca in cultura noastra nationala a aparut un teoretician profund si
subtil al ,,atitudinii eroice”, cu care idealul eroic se asociaza in persoana
lui D.D. Rosca” [2, p.40]. Autorul Experientei tragice scoate la iveala
trei tipuri de ideal: idealuri care au ramas ,,visuri fara trup”, idealuri
care au fost realizate cu pretul unei enorme risipe de energie; idealuri
care abia realizate au fost distruse de fortele ostile ale existentei. Are
perfecta dreptate T. Catineanu, care sustine ca ,,primul ideal este echi-
valentul idealului utopic, iar urmatoarele doua pot fi puse sub semnalul
idealului eroic, cu precizarea ca ceea ce am putea numi ideal ,.tragic”
desemneaza o situatie limitd, desi nu rara, a idealului eroic” [2, p.40].
D.D. Rosca raporteaza atitudinea eroica la idealul suprem al rationali-
zarii integrale a existentei, cu acest imperativ: trebuie sa depunem un
efort constant de rationalizare a existentei, pe toate planurile ei, chiar
daca avem constiinta secunda cé idealul rationalizarii complete nu va
putea fi intrupat efectiv niciodata”.

Prin urmare, D.D. Rosca se refera la idealul eroic — care este re-
alizabil, dar altcandva decat in timpul de viata si actiune al subiectu-
lui. Aceasta Inseamna cd interesele care stau la baza acestui ideal sunt
cristalizate, dar nu sunt ,,coapte” conditiile, respectiv nu sunt elaborate
inca mijloacele sau strategiile de realizare efectiva a lui. Asadar, autorul
Existentei tragice deosebeste in plan concret trei tipuri de ideal: idea-
luri care au ramas ,,visuri farad trup”; idealuri care au fost realizate cu
pretul unei enorme risipe de energie; idealuri care abia realizate au fost
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distruse de fortele ostile ale existentei. [4, p. 89]. In limbajul tipologiei
propuse de T. Catineanu, primul ideal este echivalentul idealului uto-
pic, iar urmatoarele doua tipuri pot fi puse sub semnul idealului eroic,
cu precizarea cd aceea ce am putea numi ideal ,,tragic” desemneaza o
situatie-limita, desi nu rara, a idealului eroic [2, p. 40].

D.D. Rosca raporteaza atitudinea eroica la idealul suprem al ratio-
nalizarii integrale a existentei cu acest imperativ i considera ca trebuie
sa depunem un efort constant de rationalizare a existentei, pe toate pla-
nurile ei, chiar daca avem constiinta secunda ca idealul rationalizarii
complete nu va putea fi intrupat efectiv niciodata. D.D. Rosca in capi-
tolul IV din Existenta tragica ajunge la concluzia ca idealul, pentru a fi
fecund, trebuie sa-si fixeze tinta in imposibil [a se vedea: 4, 115-152].

Marele nostru Tnaintas la finele acestei opere scoate o concluzie care
are o Insemnatate deosebitd pentru oamenii ce trdiesc in societatea post-
moderna: ,,acceptand si cautand sa realizezi stilul de viata...faurindu-te pe
tine Tnsuti...reusesti poate sa-si convertesti destinul — altfel impus dinafa-
ra — in destin dominat de tine insuti dinduntrul tdu. Reusesti sa-ti integrezi
idealurile inalte creatoare de culturd in nazuintele nobile ale poporului
tdu, nazuinte si lupta care atunci cand sunt cu adevarat nobile sunt si ale
umanitatii intregi. Poti sa fii bun fara sa fii orb si sa lupti neincetat spre a
deveni om adevarat fara sa faci apel la nici un fel de puteri ce nu sunt ale
tale. Poti fi prin tine Insuti om care, desi amenintat adesea sa fie zdrobit
de fortele oarbe ale existentei, nu poate fi niciodata invins. Nu e greu de
inteles ca cel ce reuseste sa urce si sa se mentina pe podisul inalt al unei
astfel de liberari si libertati spirituale poate afirma cu buna dreptate ca a
razbatut pe treapta cea mai de sus a demnitatii omenesti”. [4, p. 152].
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CONCEPTUL DE DOGMA LA ION BARBU
SI LUCIAN BLAGA

Theodor CODREANU,
profesor, droctor, membru
al Uniunii Scriitorilor din Romdnia, lasi.

Exista o solidaritate remarcabild intre gandirea poetica a lui lon
Barbu si cea filosofico-poetica a lui Lucian Blaga. lar apropierea se
face in jurul conceptului de dogma, prezent in doud capodopere: Oul
dogmatic, la cel dintai, Eonul dogmatic, la al doilea.

Fenomenologia poetica barbiand nu merge pe urmele fenomeno-
logiei clasice, In pofida apropierilor frapante de universul ideatic al lui
Husserl si al poeticii fenomenologice. Basarab Nicolescu remarca fap-
tul ca prestigiul si functionalitatea fenomenologiei s-au datorat, in defi-
nitiv, intuitiei husserliene ca realul este stratificat. Insa limita fenome-
nologiei, observata si de Blaga, vine de acolo ca Husserl s-a limitat la
descriptia cerutd de reductia fenomenologica, netrecand, in definitiv, de
imaginea unui singur nivel de Realitate. Am aratat in cartea mea despre
ermetismul canonic barbian [!] ¢ originalitatea lui lon Barbu vine din
dezinteresul poetului-matematician pentru gandirea lui Husserl, devenit
reticent, foarte probabil, si datorita rezervelor serioase ale lui Lucian
Blaga fata de fenomenologie. Or, solidaritatea pe care o anticipam intre
gandirea lui Blaga si poetica lui lon Barbu, vine chiar pe fondul izbitoa-
rei diferente dintre cei doi, haraziti de destin sd se nasca si sd moara in
aceiasi ani (1895 — 1961). ,,Fenomenologia” barbiana intra in zona eo-

! Textul de fati este un fragment adaptat si adaugit dupa cap. ,, Intocmai —
dogma” din cartea lon Barbu si spiritualitatea romdaneasca modernd. Er-
metismul canonic, Bucuresti, Editura Curtea Veche, 2011. Comunicare la
Conferinta stiintifica ,,Personalitati notorii ale filosofiei roménesti: Lucian
Blaga, Nae Ionescu, Dumitru D. Rosca”, organizata de Universitatea de Stat
din Moldova, Facultatea de Istorie si Filosofie, Fundatia Internationala pen-
tru Stiinta si Culturd ,,Stefan Lupascu”, 26-27 iunie 2015, Chisinau.
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nului dogmatic blagian, ambii fiind deschizatori de drumuri cétre eonul
transmodernitatii, pe urmele lui Eminescu. Estetica fenomenologica e
doar o cale de patrundere spre ermetismul canonic, dar nu si o garantie
a infaptuirii acestuia. In ultima instanta, canonicul tine de singularitati,
cum a remarcat Harold Bloom. Cu atit mai mult in ce priveste erme-
tismul canonic. Canonul literar este o competitie cu traditia, remarca
Bloom. Un prototip de poet canonic, altfel spus — cu simt agonal, a fost
Pindar, care facea elogiul atletilor, campioni ai competitiilor. De altfel,
si tragedia greaca s-a nascut din concursuri. Spre deosebire de canonul
biblic, cel artistic intra in teritoriul singularitatilor, fiind elitist, initiatic.
Propriu-zis, canonul, prin destinatia primordiald, are convergenta cu
initierea In misterii, desi nu se confunda cu acestea, Intrucat in canonul
literar nu se poate patrunde decat prin forta artistica [?]. De aceea, cano-
nul trebuie ferit de ideologii si de subordonare fata de religii. Canonul
laic s-a desprins din plasma modelului biblic, avand ca model kenoza
Mantuitorului, punand, asadar, accentul pe latura profund umana a fi-
intei. De aceea, Shakespeare este considerat centrul iradiant nu numai
al canonului occidental, ca plasmuitor inegalabil de fiinte umane, depa-
sind si spatialitatea strict eurocentrica: ,,Shakespeare este nucleul, em-
brionul acestui canon universal, nu doar occidental sau oriental si din
ce in ce mai putin eurocentric...”[*]. Dar Shakespeare este consonant
cu spiritul universal al crestinismului, fiind, totodata, expresia nationala
a geniului englez. In felul siu, a refacut, la scard umana, gestul creator
al divinitatii, asa cum l-a perceput si Marin Sorescu In poema dedicata
in debutul editorial din 1965 (Singur printre poeti) si cum, altminteri,
il percepuse si Eminescu, in Cartile si in alte texte. La fel de complex
e Dante, care a redus, in buna masura, opozitia dintre canonul sacru si
cel laic, Divina comedie fiind, in intentie si perceputd, ca un al treilea
Testament, specific italian, asa cum Walt Whitman este considerat inte-
meietorul ,,religiei” americane. Paradoxia singularitatilor canonice sta
in aceea ca universalismul lor e de neconceput fara particularismul nati-
onal, incat fiecare cultura 1si dezvolta singularitatile in jurul unui centru

2 Harold Bloom, Canonul occidental, trad. din engleza de Delia Ungureanu,
prefatda de Mircea Martin, Grupul Editorial Art, Bucuresti, 2007, p. 55.
3 Ibidem, p. 86.
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iradiant numit poet national, in masura in care un asemenea statut poate
fi indeplinit si de un geniu precum Cervantes. Tendinta modernismu-
lui si a postmodernismului, observa Bloom, e de a compromite si de
a distruge canonicitatea literaturii, Tn numele unei pretinse culturi de
consum sau de masa (sau in numele asa-zisei gandiri slabe a lui Gianni
Vattimo), care da castig de cauza simulacrelor si kitsch-lui: ,,Miscarea
gresit numitd «multiculturalismy, care este si antiintelectuala, si antili-
terard, elimina din programa de studiu majoritatea operelor ce prezinta
dificultati imaginative si cognitive, ceea ce Inseamnd majoritatea ope-
relor canonice”[*].

O asemenea primejdie a simtit inca lon Barbu atunci cénd a vitu-
perat ,,poezia lenesd”, chiar daca Arghezi era un exemplu nedrept din
acest punct de vedere. Gestul lui Barbu insd masura uriaga anxietate
a singularitatii ermetismului canonic pe care el tocmai il daruia, ne-
sperat, literaturii romane §i europene. Poetul intelegea canonicitatea
literaturii, desi venea de pe un teritoriu antinomic poeziei, in sensul
ei originar, sacru, al canonului biblic. Ca pe o noud dogma. Vointa
canonica se concentreaza in figuratia oului dogmatic, pastrand intacta
diferenta, in acelasi timp, fatd de dogma biblica. Barbu are geniul dis-
tinctiei/asemanarii cu dogma crestina, diferenta venind din focalizarea
pe conditia kenotica, cea a lumilor marunte, deasupra carora pluteste
Stantul Duh:

Om uitator, ireversibil,

Vezi Duhul Sfant facut sensibil?
Precum atunci si azi Intocma:
Marunte lumi pastreaza dogma.

Sa vezi, la bolti, pe Sfantul Duh
Veghind vii ape fara stuh,
Acest ou-simbol ti-1 aduc,

Om sters, uituc.

4 Ibidem, p. 424. ,,Catedrele de engleza — constata Bloom — vor deveni Cate-
dre de studii culturale, unde filme ca Batman, temele favorite ale mormoni-
lor, televiziunea, filmele si rock-ul ii vor inlocui pe Chaucer, Shakespeare,
Milton, Wordsworth sau Walace Stevens”. (p. 514).
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Nu oul rosu.

Om fara sat si om nerod,

Un ou cu plod

Iti vreau, plocon, acum de Paste;
Il urcd-n soare si cunoaste!

»Nerodul uituc” a pierdut semnificatia euharistica a oului, nemai-
vazéand 1n oul rosu decat hrana trupeasca, uitdnd-o pe cea spirituala,
sarbatoreasca (nuntd) a cunoasterii. Dogma i-o restituie, ca ou ermetic,
cu plod in ,,polul plus™: ,,Dar plodul?/ De foarte sus/ Din polul plus/ De
unde glodul/ Pamanturilor n’a ajuns”.

Dar nainte de a ajunge la ,,polul plus” al oului dogmatic, sa vedem
sensul profund canonic al figuratiei barbiene numitad dogma, cuvant de-
preciat in secularismul modernist al vremii. lar, cu trecerea anilor, spre
comunism si postcomunism, deprecierea s-a adancit atat de mult, incat
critica a ocolit cu grija semnificatia cuvantului dogma in poetica lui lon
Barbu. Mai mult, voci importante au tinut sa precizeze ca Barbu n-are
nimic dogmatic in opera si in gandire. In substantiala sa Prefata la editia
critica a lui Mircea Colosenco, Eugen Simion, de exemplu, ajungand
la confruntarea cu dogma, subliniaza: ,,Numai ca lon Barbu nu ramane
aproape niciodata, In dogma. Versul «intocma — dogmay nu i se potri-
veste. Fuge din model, poftele lumesti ale beizadelei din el infrang rigo-
rile asumate ale geometrului”[]. Cu ultima observatie, criticul are drep-
tate, in masura in care conceptul de dogma este decézut in formalismul
idolatric, 1nsa la Ion Barbu dogma, fiind iconica, e prefect compatibila
cu viata si de aceea biruie decisiv in constructia poetica. Ceea ce ne §i
intereseaza, chiar dacd omul dionisiac, erotoman pare sa iasa adesea din
canon. Teologul si filosoful clujean Nicolae Turcan restabileste demni-
tatea canonica a dogmei chiar in sensul metodei dogmatice la Blaga si
Ion Barbu, disecand si intre cele doud fete ale conceptului: idolatrica
si iconica [°], disjunctie prezentd incd la Eminescu in poemul Preot si
filosof, de pilda. Eminescu era profund nemultumit de onto-teologia

> Eugen Simion, prefata la lon Barbu, Opere, I, Proza, editie critica de Mir-
cea Colosenco, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. XXXIII.
Nicolae Turcan, Postmodernism §i teologie apofatica, Editura Limes, Flo-
resti, Cluj, 2014.
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vremii de a petrifica/idolatriza credinta in formule si idoli, Incat se vede
nevoit sa restabileasca spiritul dogmei antiteze, fiindca, motiveaza el,
Antitezele sunt viata, ceea ce se anunta ca o prefigurare a antinomiilor
transfigurate blagiene. Poetul se adreseaza preotilor si teologilor: ,,Nu
ne mustrati! Noi suntem din cei cu-auzul fin / Si pricepuram soapta mis-
terului divin; / Urmati in calea voastra multimii de absurzi / $i compu-
neti simfonii §i imnuri pentru surzi, / Ascuteti adevarul in idoli, pietre,
lemn, /Caci doar astfel pricepe tot neamul cel nedemn / Al oamenilor
zilei sublimul adevar —/ Ce voi spuneti in pilde, iar noi I-avem din cer.”

Intre contemporanii lui Ion Barbu, doar Lucian Blaga a mai avut
cutezanta sa revigoreze, in plan filosofic §i poetic, conceptul dogmei
intrat n deriziune odata cu metafizica lui Kant, cel care pretindea ca da-
torita lui Hume s-a trezit din ,,somnul dogmatic”. in epoca, reabilitarea
gandirii dogmatice, cu ingerinte in filosofie, se intalneste si la un G.K.
Chesterton. Cu punct de plecare in mistica: ,, Tot secretul misticii este
urmatorul: omul poate intelege totul cu ajutorul a ceea ce nu intelege”.
Si prelungirea 1n filosofia crestina: ,,El asaza samburele dogmei intr-un
intuneric central, dar de acolo se ramifica in toate directiile, provocand
din abundenta o sanatate naturala” [’]. Blaga, in schimb, este cel care
pune in centrul sistemului filosofic metoda dogmei. Dar daca Blaga i-a
redat conceptului demnitate filosofica, Barbu 1l inaltd la rang de figu-
ratie poetica, produs al reductiei fenomenologice in plan estetic, deve-
nind embrionul iradiant al ermetismului canonic, nivel la care poezia
Poemelor luminii nu s-a ridicat decat in masura in care s-a realizat ca
metafora revelatorie (concept estetic similar cu metafora vie a lui Paul
Ricoeur), dar nu si la nivel de Carte canonica.

Descins si desprins din/de kantianism, Blaga delimiteaza dogma
de apriori-ul criticismului, acesta fiind expresie a rationalismului pur,
solidar cu mecanica newtoniano-carteziand. Cartezienii vor decreta ca
somnul ratiunii naste monstri (Goya), dogma fiind apreciata ca un ast-
fel de ,,somn”, cand, in realitate, dogma este adevirata revitalizare a
ratiunii, dupa cum va observa un teolog precum Nikos A. Matsoukas:
»ratiunea se adanceste in dogma”, incat ,,prin dogma se realizeaza re-

7 G.K. Chesterton, Ortodoxia. O filozofie personald, trad. din engleza, note de
Mirela Adascalitei, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 33.
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staurarea ratiunii in cadrele functionarii ei in conformitate cu firea” [®].
Ganditorul roman, polemizand cu Immanuel Kant, intra, totodata, in
competitie cu helenismul si cu crestinismul, preferand, asadar, o traditie
cu mult mai veche. Radacinile helenistice ale conceptului dogma vin
din amestecul de ,,curente spirituale”, acel eclectism oriental de neo-
platonism, aristotelism, budism, indianism, dualism persan, crestinism
etc. In aceasti diversitate derutanti, geniul helenistic recurge la ceea ce
Ion Barbu va numi exhaustie, cautdnd puritatea stilistica irosita. Aler-
gand dupa sens In aceasta eterogenitate, stravechea mitologie aluneca
in alegorie. Apoi ideile platoniciene, amenintate de abstract, parcurg
drumul invers, se plasticizeaza ca Logos, nascandu-se mitul crestin,
pregatindu-se astfel drumul catre dogma, nu ca refugiu in credinta, ci
ca restaurare, simultand, a intelectului superior. Din aceasta criza, s-a
nascut metoda dogmatica, meritul apartinand lui Filon din Alexandria.
(25 1.Hr. — 40 d.Hr.). In filosofia greaci, termenii de dogma si dogma-
tic au circulat, cu sens depreciativ (privitor la rationalismul stoicilor
si al epicurienilor), indeobste in gandirea scepticilor, in frunte cu Pyr-
ron din Elis (360 - 275) si terminand cu Sextus Empiricus (care si-a
elaborat opera aproximativ intre 180 — 200 d.Hr.). Lucrarile cele mai
importante ale lui Sextus Empiricus (Schite pyrroniene si Contra dog-
maticilor) sunt indreptate Tmpotriva filosofilor etichetati ca dogmatici.
Acestia erau acuzati pentru logica lor, care ducea gandirea in cercul
vicios §i In aporia regresiunii in infinit, ca in paradoxul lui Zenon. Altfel
spus, ,,dogmaticii” erau incapabili sa solutioneze contradictiile in ceea
ce priveste ,,lucrurile neevidente”: ,,Asa stand lucrurile, dogmaticii nu
pot intelege un obiect non-evident si nu pot face afirmatii pozitive cu
privire la aceste obiecte non-evidente. latd deci motivele pentru care
cade de la sine sofisticaria dogmaticilor si 1n locul ei vine sa se aseze
filozofia sceptica (a suspendarii judecatii)” [°]. Ironia face ca metoda
scepticilor de suspendare a judecatii in fata obiectului ,,non-evident”
este pasul decisiv catre... dogma! Cel care l-a facut, in pofida lui Em-

§ Nikos A. Matsoukas, Teologia dogmatica si simbolicd, 11, trad. de Nicusor
Deciu, Editura Bizantina, Bucuresti, 20006, pp. 24, 25.

°  Sextus Empiricus, Opere filozofice, 1, trad. si introducere de Aram M. Fren-
kian, Editura Academiei, Bucuresti, 1965, p.66.
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piricus, cu mult inainte ca acesta sa tune si sa fulgere contra dogmati-
cilor, a fost Filon din Alexandria. El s-a distantat de ganditorii greci,
afirmand ca din ,,substanta primard emaneaza existente secundare, fara
ca prin acest proces substanta primara sa sufere vreo scadere” ['°]. Din
asemenea paradoxie s-a nascut dogma, iesire din logica aristotelica, si
care va gasi desavarsirea in crestinism. Pentru teologi, dogma este o
~formula” de credintd. Blaga o extinde la ,,orice formuld intelectuala”
care ,,postuleaza o transcendere a logicii” [!']. Dogma crestina nu este
rezultatul luptei cu diverse idei gnostice, ci se contine de la inceput
in cartile canonice care alcatuiesc Biblia. Unii cred (azi, mai mult ca
oricand, la asa-zisii ,,reformatori” religiosi!) ca ar fi putut invinge una
dintre ,,directiile” care si-au disputat crestinismul (marcionismul, ari-
anismul, maniheismul etc.). In realitate, nu putea invinge decat forta
dogmei (nisus dogmaticus), intrucat, intotdeauna, adevarata evolutie a
omenirii nu s-a putut realiza decat prin ,,ideile care din punct de vedere
al inteligentei omenesti, sunt si cele mai absurde” ['?].

Sa se observe un fapt deloc surprinzator: toate ereziile din sanul
crestinismului au fost opera rationalismului. Altfel spus, s-au nascut din
dorinta de a iesi din ,,absurd”, adicd din dogma. Or, in crestinism au
supravietuit doar dogmele, niciodata constructiile rationale, oglinzi ale
intelectului slab, falimentar si in stiinta ['*]. Dogma centrald a crestinis-
mului, cea care sta la temelia civilizatiei europene, cum a demonstrat si
Constantin Noica ['*], dogma Sfintei Treimi, este complet antilogica, dar
numai ea putea sa invinga in eonul crestin. Rationalistii nu inteleg cum

Lucian Blaga, Opere, 8. Trilogia cunoasterii, editie de Dorli Blaga, studiu
introductiv de Al. Tanase, Editura Minerva, Bucuresti, 1983, p. 205.

" Ibidem, p. 207.

12 Ibidem, p. 210.

Cat de slaba este gandirea stiintifica in raport cu cea mistic-dogmatica, o
spune si Chesterton: in vreme ce misticul crede 1n legea pe care n-a vazut-o
niciodata, ,,omul de stiintd obisnuit este un sentimental in sensul strict al cu-
vantului”: ,,se afunda 1n simple asociatii si se lasa dus de ele”. (Op. cit., p. 63).
Constantin Noica, Modelul cultural european, Editura Humanitas, Bucu-
resti, 1993: ,.Impotriva oricarui gnosticism, incapabil a intelege cum pot trei
sa fie una, s-a decretat ca trei sunt efectiv una”, incat, la Niceea, anul 325,
»incepe in chip hotarat o cultura noua” (pp. 70-71).
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Unu poate fi Trei si invers, asa cum fizicienii rationalisti n-au putut ad-
mite cd lumina este simultan corpusculara si ondulatorie. Asadar, dogma
este, prin excelentd, hermetica. Intotdeauna are in ea variabile ascunse,
de neconceput 1n logica tertului exclus. Noica, deja invocat, de aceea
si-a numit deschiderea catre ,,absurd” logica lui Hermes ['*]. Dogma bar-
biand, ca si aceea a lui Blaga, intra in aceasta zona privilegiata a starii
T, cum o va numi Stefan Lupascu, a tertului ascuns, pentru care pledea-
74 1n ultimele decenii si, Basarab Nicolescu, cel care, nu intdmplator,
si-a inceput deschiderea catre universul ascuns printr-o carte despre lon
Barbu. Spulberand banuiala ca Ion Barbu a adus in poezia romaneasca
o speta de ermetism filologic, Basarab Nicolescu ['®] deschidea calea
catre ermetismul de fond al poeticii barbiene. Teoria transdisciplinara a
tertului ascuns, ca pol complementar al tertului inclus, distinctie asupra
careia a insistat un exeget al lui Basarab Nicolescu, Pompiliu Craciu-
nescu, mi se pare compatibila cu figuratia dogmei in poetica barbiana,
dar si cu conceptul filosofic al dogmei din gandirea lui Blaga ['7]. Dogma
exprima setea enorma de mister, precizeaza Blaga, in spetd ,,tendinta de
a apara misterul metafizic de orice incercare de rationalizare a spiritu-
lui omenesc” ['*], ceea ce este departe de a fi ,,irationalism” ["]. Ca si
in ,,dialectica” lupasciand, antinomiile transfigurate blagiene, specifice
dogmei, sunt contrariul antitezelor hegeliene solutionate conceptual prin
sintezd. Dogma e formula de echilibru care ,,nu rationalizeaza, ci numai
fixeaza si articuleaza misterul metafizic ca mister”. Rationalismul, buna-

15" Cf. Constantin Noica, Scrisori despre logica lui Hermes, Editura Cartea
Romaneasca, Bucuresti, 1986.

16 Basarab Nicolescu s-a opus absolutizarii textualizante a panfilologismului
lui Umberto Eco, spunand ca ,teatrul lumii nu se reduce la un fenomen
lingvistic, care nu este decat o fateta a Realitatii infinit mai bogate”. (Ce este
Realitatea? Reflectii in jurul operei lui Stéphane Lupasco, trad. din franceza
de Simona Modreanu, Editura Junimea, lasi, 2009, p. 122).

17 Pompiliu Craciunescu, Terful ascuns, in ,,Convorbiri literare”, lasi, nr. 9
(177), septembrie 2010, pp. 85-88.

18 Lucian Blaga, op. cit., p. 215.

19 Trebuie luata in consideratie ecuatia mister/sandtate formulata de Chester-
ton: ,,Atdta vreme cat ai parte de mister, ai parte de sanatate; cand distrugi
misterul, creezi maladia”. (Op. cit., p. 31).
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oard, a privit dintotdeauna dogma trinitara ,,cu o iremediabila jena”. An-
tinomia Unu-Multiplu are o solutie logica, dar gandirea crestina a ales
solutia dogmatica, evadata din spatiul logic binar. Precrestinii (Hermes
Trismegistul, Martial s.a.) au rezolvat logic, gnostic antiteza trinitatii. in
schimb, Sfintii Parinti, adevaratii metafizicieni, ,,cei mai adanci prin ati-
tudine”, au ales paradoxia dogmei. Or, dogma este, simultan, cea mai in-
alta forma de Poezie. Moses Mendelssohn, citat si de Blaga, sustinea ca,
in dogma, intelectul dobandeste un profund caracter liric. La fel gdndea
si Ion Barbu: ,,Intocma — dogma”. Dogma este Poezia devenita Canon
ermetic, aidoma dogmei crestine, ascunzand in ea ceea ce Stefan Lupas-
cu [*] va numi afectivitate ontologica. Nu intamplator, lon Negoitescu
intrevedea in Eonul dogmatic cea mai desavarsitd implinire a poetului
Blaga [*']. Gandirea cuanticd, prin ceea ce s-a numit a doua revolutie
cuantica, a devenit si doctrind a misterului, observa Basarab Nicolescu
[%], izvorul fiind dualitatea generalizata a lumii subcuantice, de nein-
teles fara logica tertului inclus/ascuns, adica fara blagienele antinomii
transfigurate. Misterul a dat si numele asa-numitei teorii M, unificatoare
a fortelor fundamentale din univers sub semnul a 11 dimensiuni, impli-
cand 1n pentada M-urilor si conceptul blagian de matrice. (Edward Wit-
ten). Cu cat matematicienii si fizicienii inainteaza In cunoasterea lumii
subcuantice, cu atat ei se apropie, cu uimire, de frumusetea universului,
fascinanta lume a supercorzilor confirmandu-i structura muzicala pita-
goreo-platoniciana, ,,Ja modul Lirei”, cum spune lon Barbu. Altfel zis,
traditia e mai aproape de adevar decat modernismul. Basarab Nicolescu
1-a revalorificat, din acest punct de vedere, pe un Jakob Béhme [*].

20 Cf. Stefan Lupascu, Omul si cele trei etici ale sale, trad., note si postfata, de
Vasile Sporici, Editura ,,Stefan Lupascu”, lasi, 1999, p. 61: ,,Se mai poate
spune cd a treia eticd, a divinitatii, este o teofizica religioasa si o terapie
misticd a afectivitatii ontologice constitutive a dragostei fundamentale”.

21 1. Negoitescu, Poezia in filozofia lui Blaga, in Scriitori moderni, E.P.L, Bu-

curesti, 1966, pp. 180-185.

Vezi subcap. Teoreticienii misterului, in Basarab Nicolescu, Noi, particula

si lumea, trad. din franceza de Vasile Sporici, Editura Junimea, Iasi, 2007,

pp. 100-102.

Basarab Nicolescu, La science, le sens et [’évolution — Essai sur Jakob Bo-

ehme, Le Felin, 1988, prefatd de Antoine Faivre.
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Misterul, deslusit in dogma ermetismului canonic, devine tinta su-
prema a cunoasterii poetice barbiene:
Capat al osiei lumii!
Ceas alb, concis al minunii,
Suna-mi trei
Clare chei
Certe, sub lucid eter

Pentru cercuri de mister!
(Ritmuri pentru nuntile necesare)

Este foarte probabil sa existe relationdri intre misterul poetic bar-
bian si cel filosofic blagian, cu atat mai mult, cu cat au fost subliniate
valentele poetice ale filosofiei lui Blaga. Intre contemporani, Barbu il
pretuia pe Lucian Blaga aproape la fel de mult ca pe Mateiu 1. Caragia-
le. Lupta cu antinomiile este mai vizibila la Blaga decéat la Barbu, care
opereaza direct cu virtutile figurative ale dogmei, intrucat cautarile sale
nu parasesc traditia europeana si cu atat mai mult pe cea crestina. lar
concizia formulei dogmatice se plia perfect pe nazuinta matematizanta
a ermetismului canonic. Nici Blaga nu distinge preocupari dogmatice in
alte culturi, in budism, de exemplu, sau in taoism, care i-au fascinat pe
unii fizicieni si ganditori occidentali (asa-numita gnoza de la Princeton),
precum Fritjof Capra [**], care credea ca poate dezlega misterele lumii
subcuantice apeland la vidul taoist. Blaga demonstreaza ca paradoxiile
orientale nu solutioneaza in dogma antinomiile, explicabile, in cele din
urma, prin logica noncontradictiei, incat, atat India, cat si China au ra-
tat dogma [*°]. Blaga nu a fost multumit nici de metafizica occidentala

24 Fritjof Capra, Taofizica, trad. din engleza, Editura Tehnica, Bucuresti, 2004.
Vezi si Raymond Ruyer, Gnoza de la Princeton. Savantii in cautarea unei
noi religii, trad. din francezd de Gina Argintescu-Amza, Editura Nemira,
Bucuresti, 1998.

% Lucian Blaga, op. cit., pp. 239-240. Blaga este confirmat si de G.K. Ches-
terton, care intampina anticipator iluzia lui Capra: ,,sfantul buddhist are in-
totdeauna” ochii inchisi, pe cand cel crestin ,,foarte larg deschisi”. Budistul
priveste inlauntrul sau, crestinul in exterior. lubesc aproapele ,,nu pentru ca
in el m-as regdsi pe mine insumi, ci tocmai pentru ca nu ma regasesc”. (Op.
cit., p. 170).
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a coincidentia oppositorum, creatd de Cusanus (De docta ignorantia).
In divinitate, contrariile au fost tratate sub doua modalitati: in teologia
negativa si ca neutralitate intre contrarii. Dar o asemenea metafizica
ramane sub semnul logicii clasice, iar dogma este altceva: ,,Dogma e
metalogica, intracategoriald si in raport bivalent cu concretul” [*]. Pa-
radoxia dogmatica se afla in primejdie de a fi asociatd cu non-sensul,
insd acesteia ,,i se postuleaza o solutie dincolo de logica si concret”, ca
,Ultim Sens inaccesibil” [*]. Dar e chiar distinctia dintre Real si Re-
alitate, la Basarab Nicolescu: in vreme ce nivelurile de Realitate sunt
accesibile cu ajutorul celor patru metode (disciplinara, multidisciplina-
ra, interdisciplinara si transdisciplinard), Realul ramane ascuns, putand
doar fi ,,revelat” in zona de maxima transparenta prin ethosul metodo-
logic transdisciplinar [*®]. Realul e chiar misterul. Dogma, precizeaza
Blaga, nu respinge concretul, ci 1l transfigureaza antinomic, solutionand
antinomia clasica a separdrii artificiale dintre Subiect §i Obiect. Aten-
tionand asupra vidului logic, abatele Berkeley remarca faptul ca mate-
matica, admirata de contestatarii dogmei, are concepte neinteligibile ca
si dogma. In centru, conceptele zero si infinit, care au dat atita bataie de
cap teologilor, filosofilor si savantilor timp de doud milenii [*°]. Piatra
de incercare a dogmei este raportarea la zero si infinit.

Cum procedeazi Blaga? Intr-o maniera foarte apropiati de trans-
disciplinaritate. El are nu numai intuitia nivelurilor de Realitate, dar
ajunge la ideea ca acestea, in grade diferite fiind, cu invarianti proprii,
nu pot fi abordate decat cu diferite niveluri de intelect. Simplu expli-
cand, Basarab Nicolescu ne ofera chiar un exemplu ,,barbian”: ,,Pentru
un admirator al poeziei lui Cosbuc, poezia lui lon Barbu poate sa para
ca irationald, iar pentru un adept al mecanicii clasice lumea mecanicii
cuantice poate fi perceputi ca irationald” [*°]. In cartile mele anterioare,

[

¢ Ibidem, p. 243.

27 Ibidem, p. 244.

Basarab Nicolescu, Noi, particula §i lumea, ed. cit., p. 141.

2 Fac trimitere, deocamdata, la admirabila carte a lui Charles Seife, Zero.
Biografia unei idei periculoase, trad. din engleza de Emilia Eremia, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2010.

30 Basarab Nicolescu, op. cit., p. 231.
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am numit aceste diverse forme de lectura ,,complexe de culturd”, re-
ferinta fiind, desigur, literatura. Blaga distinge doud forme de intelect,
generalizand din trebuinte filosofice: enstatic si ecstatic. In ajutorul in-
telectului enstatic sare logica noncontradictiei si ea ne este de folos in
viata de toate zilele, ca si in cunoasterea stiintifica, numita de Blaga -
paradisiaca. Dogma are 1nsa nevoie de intelectul ecstatic, supus, 1n isto-
rie la numeroase primejdii, la martiraj, adeseori, nu numai in crestinism.
Sa ne rezumam numai la exemplul lui Georg Cantor, autorul ,,dogmei”
transfinitului, care, din pricina ,,irationalitatii” intelectului sau, a suferit
prigoana unui ilustru confrate, ajungand la ospiciu. In pofida marilor
pericole ce pandesc intelectul ecstatic, acesta e recompensat cu cele mai
inalte bucurii ale cunoasterii, ale sarbatorii spre care numai dogma e in
stare sd ne propulseze. Dar am si intrat in zona privilegiata a ermetis-
mului canonic barbian. Nimeni, exceptand, desigur, pe Blaga, n-a simtit
mai adanc, intre contemporani, extaza intelectului ecstatic. lon Barbu a
convenit ca si Mateiu I. Caragiale printre craii sdi de la Curtea-Veche.
Extaza, izvorand direct din dogma, este chiar Poezia. lon Barbu numes-
te intelectul ecstatic select intelect, fiind ultimul pe cele ,,trei trepte de
margean” ale cunoasterii, roata lui Mercur putand fi identificata, fireste,
cu intelectul enstatic, venit dupa vitalismul dionisiac al senzualitatii din
Roata Venerei:

0, select,

Intelect,

Nunta n-am sarbatorit. ..

II1
Uite, ia a treia cheie,
Var-o in broasca — Astartee!
Si intoarce-o de un grad
Unui timp retrograd,
Trage portile ce ard,

Ca intram
Sa ospatam

In camara Soarelui
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Marelui
Nun si stea,

Abur verde sa ne dea,

Din caldari de mari lactee,

La surpari de curcubee

— In firida ce scantee
eteree.

Cateva simboluri atrag atentia in versurile citate: nunta, cheia in-
capsulatda in broasca — Astartee, portile, ospatul din camara Soarelui
si aburul verde ,,Din caldari de mari lactee”, asociat cu lumina eteree.
Astartee este un cuvant poleit sonor ad-hoc, creatie adjectivala insolita
de la numele zeitei Astarte, cu valoare de epitet-metaford revelatorie,
poetul mentindnd scrierea cu majusculd, ceea ce sugereaza o antinomie
transfigurata cu valoare de dogma poetica. Epitetul metaforic Astartee
indicd semnul exhaustiei barbiene, ca integrare a tuturor treptelor de
cunoastere, cele trei roti sau nunti, ca pe o noua caldtorie dantesca in
trinitatea circulara a Infernului, Purgatoriului si Paradisului, dar de cu
totul altd viziune decat la florentin. In cilitoria aceasta, elementul mas-
culin, Intelectul, se feminizeaza, incat l-am putea asemui cu ceea ce, in
spiritul crestinismului raséritean, Blaga a numit perspectiva sofianica a
fiintei. Exista o subtild legaturd intre Roata Venerei si Roata Soarelui.
Venus, trecand prin Roata lui Mercur, a Intelectului rece, se metamorfo-
zeaza in Astarte, zeita complexa a lumii antice fiind, de fapt, calauzitoa-
rea in ,,cdmara Soarelui”, ca o noud Beatrice. Zeita aceasta, adoptata de
la fenicieni si iudei (in Vechiul Testament, regele Solomon i inchina un
templu, I Regi XI, 5), pana la egipteni si greci, intrupa ,,dogmatic” an-
tinomia Cer-Padmant, precum heptagonul final al Jocului secund, numit,
criptic, El1 Gahel, care ascunde anagramatic, la randu-i, sub haine mas-
culine, reminiscenta celei mai pure iubiri din tineretea germana a lui
Dan Barbilian — pictorita Helga, fiintd nordica, precum lapona Enigel.
Altminteri, figura heptagon, reductie a Fiintei la ,,dimensiunea, doud”,
este fapturd androginicd, de gen neutru. Astarte, ca zeitd a vanatorii,
a fost asimilatd si cu Luceafarul, steaua Venus, cea a iubirii. Aici, ea
insoteste Intelectul la vanatoarea suprema. Expresia acestei feminizari
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a vanatorii-cunoastere dobandeste cea mai inaltd pregnanta in balada
Riga Crypto si lapona Enigel.

lata cum intre filosofie, matematica, poezie, religie, tot atatea ni-
veluri de Realitate, aparent incompatibile, exista acel punct luminos de
intalnire sub semnul dogmei, cum spunea lon Barbu.
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UN SLUJITOR NEOBOSIT
iN SLUJBA MARIEI SALE EMINESCU

Petru IOAN,

profesor universitar, droctor, Presedinte executiv
al Fundatiei internationale pentru stiintd

si cultura ,,Stefan Lupagscu”, lagi.

Cindva, l-am surprins pe Theodor Codreanu — in lumea a treia de
tip popperian — ca purtator de cruce, avind in vedere posibilitatea ordo-
narii operei sale in sistemul cartezian al axelor de coordonate. Pe de o
parte, este vorba de axa orizontald, a genurilor literare (si nu numai !)
cultivate de scriitorul husean in desfasurari cu caracter monografic. La
o extrema a acesteia, se etaleaza critica poeziei (21 de volume purtind
semndtura interpretului transmodernist se refera la autori lirici, in speta
la Mihai Eminescu, la George Bacovia, la lon Barbu, la Grigore Vieru,
la Victor Teleuca si la Cezar Ivanescu), iar la cealalta extrema ne-ntil-
nim cu critica prozei i a dramaturgiei, respectiv cu critica criticii, re-
prezentate prin opurile autorului ce ne deschid spre Mihail Diaconescu,
I. L. Caragiale, Nicolae Manolescu, respectiv Mihai Cimpoi.

Axa verticala 1n sistemul referential al operei lui Theodor Codreanu
atinge, printr-o extrema, mostenirea §i actualitatea culturala a moldove-
nilor din tot cuprinsul romanesc (cu exceptia lui lon Barbu, toate volu-
mele ce se deschid spre poezie au in vedere lirici moldavi; scrierilor cu
pricina, li se alatura si romanele semnate de Theodor Codreanu, ce ating
realitati ale partii moldovenesti de lume, respectiv analize de ordin socio
- politic si istoriosofic precum cele din Basarabia, sau drama sfisierii,
respectiv din Basarabia eminesciand). Prin cealaltd extrema, se ajunge la
spiritualitatea romaneasca toto genere, cum se-ntimpla in cartile despre
Caragiale, Mihail Diaconescu, sau Nicolae Manolescu, dar si-n scrierea
de factura istorio - si socio - soficd A doua schimbare la fata.

La-ncrucisarea celor doud axe ar urma sa se plaseze volumele dato-
rate lui Theodor Codreanu in orizontul criticii ,,dispersate*, referitoare
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la poeti, prozatori si alte genuri de literati, respectiv la creatori plastici,
filosofi, logicieni si alte categorii de umanisti, legati prin formatie si
prin vibratie ideaticd de un areal sau altul al romanismului lato sensu.
Avem in vedere tomuri precum: Provocarea valorilor (1997), Valori din
doua veacuri (2012), Literatura romana acasa (2014), dar si Transmo-
dernismul (2005, respectiv 2011), Polemici incorecte politic (2010, re-
spectiv 2011), sau Taifasuri spirituale (2015). Daca ne raportam si la o
a treia axa, agezata oblic fata de ,,abscisd™ si de ,,ordonatd*, ajungem la
o0 ipostaza sui generis a crucii Sfintului Andrei. Linia tertd va pune in
legatura notatiile ,,numerologice* si critica (auto)reflexiva (degajata din
Dialogurile unui ,,provincial®, 2015), cu scrierea in cheie vadit morali-
zatoare (Fragmentele Iui Lamparia, 2002).

Ajuns la capat de drum, I-am putea parafraza pe Titu Maiorescu [']:
»acesta este Theodor Codreanu, aceasta este opera lui. Pe cit se poate
omeneste prevedea, istoria si citica literard romaneasca vor continua,
de-acum, si sub pecetea stilului sau de-a interpreta plasmuirile tinind de
arta sensibilizarii, a Tnsufletirii si a influentarii prin cuvint®.

In interviul acordat prozatorului, esteticianului si istoriocriticului
literar Mihail Diaconescu [*], hermeneutul de la Husi admitea ca-n car-
tile sale ,,exista o «tintd ontologica»®, iar ca visul sau a fost sa inceapa
,»Cu 0 ontologie fundamentala“.

Nu stim daca lui Theodor Codreanu i-a ,,scapat® ceva in ,,dibuirea“
Fiintei, dupa cum nu stim daca el s-a multumit doar cu ,,poetica oglin-
zii“ [*] in garantarea ,,coerentei in diversitate* a scrisului sau, fie acesta
unul beletristic, ori de ordin stiintific. Dupa trei peripluri prin opera
sa meta -, peri - si trans - literara putem spune ca Theodor Codreanu a
ajuns mereu de unde plecase: la Eminescu, cel nu doar cu a sa ,,dialec-
tica a stilului® si cu ,,modelul ontologic* ! Ca dovada: cele peste 500 de
ocurente ale numelui purtat de autorul Doinei si al Luceafarului, din to-
talul de 1833 subdiviziuni cit inseriazd masiva Bibliografie critica The-
odor Codreanu, intocmita de Lina Codreanu pe intervalul 1968 - 2011.

' Cf. Titu Maiorescu, Opere, 2, Editura ,,Minerva” (Seria ,,Scriitori romani”),
Bucuresti, 1984, p. 108; apud Teodor Codreanu, Eminescu, incorect politic,
Editura ,,Scara”, Bucuresti, 2014, p. 95.

2 In revista relansata de acesta la Pitesti, ,,Arges®, nr. 16, 2003

In lumina céreia a conceput, bundoara, cercetarea operei lui Bacovia.
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Sa ne mai mire cd acelasi nume, Eminescu, intervine de 1363 de
ori In paginile decupate, in contul lui Theodor Codreanu, din Imagina-
rul criticii, de aceeasi indatoritoare colaboratoare, Lina Codreanu, dupa
cum ne-ntilnim cu numele aceluiasi Eminescu de 872 de ori in volumul
Taifasuri spirituale [*] cu si despre Theodor Codreanu, ce urmeaza sa
apard in contextul aniversarii septuagenare ? Din cele 47 de semnaturi
pe coperti de carte ale istoriocriticului ce-a ales sa traiasca in Husi (fos-
ta resedintd domneasca si vechi centru episcopal pentru mare parte din
Tara de Jos a Moldovei), 15 il invocd in mod expres pe Eminescu. E
vorba de cartile reperate si analizate pe parcursul expunerii noastre in
acord cu circuitul hexadic al eminescologiei.

Alte 16 volume ajung la poetul, prozatorul si ideologul socio - po-
litic Eminescu prin Insasi alegerea scriito-rilor antrenati in actul istorio-
critic, dupa criteriul consonantei, ori al disonantei cu eminescianismul.
Este vorba de cartile de care am dat seama in partea a doua a expunerii,
rezervata criticii complementare cu eminescologia.

Restul volumelor expediate pentru tipar pe adresa unor edituri din
tard, ori din Republica Moldova, poartd amprenta eminescianismului
ca instantd valorica §i suport euristic in problematica ideologica, sau
sociopolitica, dar si in cea legatd de metodologie, ori deontologie.

Fiind proeminescian (agsa cum proeminescian a fost si Alexandru
Husar, si Constantin Ciopraga [°], si Cezar Ivanescu, si Grigore Vieru,
si Mihai Cimpoi, si Mihail Diaconescu, ca sa pomenim doar pe citiva
dintre scriitorii In acord cu centralitatea eminesciana a canonului literar
romanesc), Theodor Codreanu nu s-a diminuat, ci s-a Tmbogatit pe sine
insusi, dezvaluindu-se ca un autentic carturar ce stie ca ,,adevarata tra-
ditie nu se invata din carti.

4 Cu subtitlul Interviuri, dialoguri, anchete literare, colocvii, o editie alcatui-

ta si Ingrijitd de Lina Codreanu, promovata cu generozitate de catre Editura
»Scara“, Bucuresti, 2015

5 Intre altele, regretatul estetician, filosof al culturii, istoric si critic literar este
autor al volumului Pro Eminescu, aparut la Editura ,,JJunimea®, Iasi, 2001,
298 p. Cf. Petru loan, Alexandru Husar: ,,semiograma* omului §i operei,
Editura ,,Stefan Lupascu® (seria Profiluri), lasi, 2005, 162 p.; Idem (coord.),
Cu §i despre Constantin Ciopraga, sub semnul continuitatii, ,,Stefan Lupas-
cu“, 2008, pp. 11 - 90
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Eminescolog ,,total” (in raport cu schema hexadica ,,ee ie de ce re
se®), critic ,,total” (In acord cu circuitul pe sase voci ,,ec ic dc cc rc sc*)
si scriitor ,,total* (conform senarului analitic ,,es is ds cs rs ss*), istori-
ocriticul si carturarul militant Theodor Codreanu s-a manifestat incon-
testabil si ca un roman ,.total”. A fost mindria mamei sale, Catinca, ce-a
supravietuit sotului erou de dupa terminarea razboiului [¢] mai bine de
sase decenii. De aproape patru decenii se mentine in gratiile sotiei sale,
Lina Codreanu, gestionar ,,de maxima siguranta“ al tezaurului creatiei
sale metaliterare, iar de circa trei decenii reprezinta punctul arhimedic
si reperul moral indiscutabil in ochii fiilor sai.

Poate cel mai elocvent este portretul la care ajungem in baza ma-
tricii stilistice a spiritualitatii romanesti, asa cum se contureaza ea prin
spectrul de valori impartasite de esteticianul, istoriocriticul literar si ro-
mancierul fenomenolog Mihail Diaconescu [7].

1. Spune publicistul argesean cu har de prozator ca-n fizionomia
etico - morald a romanului se regaseste mai Intii spiritul eroic orientat
spre rezistentd si dainuire, iar Theodor Codreanu ilustreaza ,,cu asupra
de masura“ o astfel de virtute: prin curajul ce l-a facut sa infrunte si
provocdrile de ordin ideologic in anii de inceput ai carierei ca profesor
de scoala rurald, si amenintarile nrautatirii ireversibile a sanatatii, de
dinaintea interventiei medicale severe din cursul anului 1973, si gre-
utatile intimpinate ca ,,liber cercetator* intr-o localitate cu posibilitati
relativ reduse de documentare si de socializare profesionala.

2. Daca-n blazonul romanismului se-nscrie §i pasiunea creatiei, cu
corelata ei puterea de sacrificiu, asemenea atuuri sau ,,esente* il repre-
zintd si pe eroul povestirii noastre. El si-a testat vocatia in multiple ori-
zonturi ale cunoasterii si ale plasmuirii creatoare ,,pentru revelare®, iar
pentru salvgardarea mostenirii spirituale romanesti si a fondului ances-
tral de sacralitate a jertfit si timp, i resurse energetice, luptindu-se une-
ori de unul singur cu multi si hirsliti dugsmani ai identitatii de neam si-ai
misiunii romanilor in concertul popoarelor din partea noastra de lume.

6 Tatal scriitorului si-a pierdut viata ca luptator genist nedemobilizat, intr-o
actiune de deminare a teritoriului tarii, in vara anului 1945, adica la citeva
luni dupa nasterea fiului Theodor

Cf. Mihaela Varga, Un carturar despre opera altui carturar, in ,,Vatra ve-
che®, IV: nr. 8 (44), Tirgu Mures, august 2012

7
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3. In portretul spiritual al romanismului se mai regiseste stiruinta
tragicului, in relatie cu un optimism lucid si prudent. Nu altfel ni se
dezvaluie Theodor Codreanu, in postura sa de prozator, ori in cea de
interpret intru literaturd si ideologie pe coordonate etno - filosofice si
socio - politice. A zabovit indelung asupra constiintei tragice a geniului
nostru tutelar denuntindu-i fara crutare pe cei ce-au pus la cale, ori au
orchestrat sacrificarea lui Eminescu, in ordinea existentei pamintene,
dar si pe fagasul supravietuirii sale pe tarim spiritual. Cit se poate de
prudent i-a fost optimismul si-n cazul ,,revolutiei” trimbitate pe fondul
rasturndrii violente a fostului regim politic de la Bucuresti, si-n cazul
»postmodernismului®, ori al ,,corectitudinii politice* in stil dimbovi-
tean, proclamate de exponentii autohtoni ai intelighentiei ,,deminternis-
te*, ,,paneuropeniste” si antinationale.

4. In spectrul spiritual al firii noastre ca popor nu poate lipsi cultul
vechimii, In mod paradoxal corelat cu inovatia, iar scriitorul si publicistul
Theodor Codreanu nu poate fi o exceptie de la reguld, in masura in care
si-a dovedit ca nimeni altul atasamentul fata de traditie, la fel cum si-a
probat elanul pentru innoire prin spectaculoase schimbari de paradigma
in spatiile unde a poposit cu instrumente ale interpretului de vocatie.

5. Ce-ar mai da masura zestrei noastre spirituale ? Cultul omeniei
asociat cu un profund sentiment al naturii, ne asigurd Mihail Diacones-
cu, ca neobosit iscoditor si fin cunoscator al odiseei neamului romanesc.
S-ar parea ca nu altfel s-a construit pe sine confratele sau intru proza si
metaliteraturd. Theodor Codreanu a preluat si a dus mai departe ,,frag-
mente de-ale lui Lamparia®, sporindu-le atractivitatea prin neostoita ra-
portare la textele si la subtextele vietii cotidiene romanesti, zabovind la
fatete generoase ale ,,dramei sfisierii” §i dezvaluind manifestari insidi-
oase ale noilor ,,schimbari la fata“. Cit priveste sentimentul naturii, el
este inculcat mai intii de toate In numele cu ascendenta latina pe care
prietenul hugean 1-a mostenit de la tata [®]. Cu ,,sublimbajele naturii“ s-a
indeletnicit in subtile exercitii hermeneutice, iar contactul trudnic cu na-

8 Codreanu vine de la codrean / ,,padurean, respectiv padurar, derivat, la rindu-i,
din holofitonimul codru, substantiv ce ne duce, prin lat. pop. guodrum, la lat.
cl. quadrum, -i / ,,ceva de forma patratica, respectiv simetricd, dar si ceea ce
subzista in buna ordine*.
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tura exterioara il probeaza de primavara pind toamna in postura de cul-
tivator in mica-i gradind de la marginea urbei in care locuieste. Despre
sentimentele-i inspirate de vesnic schimbatoarea naturd umana ce sa mai
spunem ? In cazul domnului Codreanu, ele se transforma in ginduri si-n
idei mobilizatoare pentru misiunea asumatd, de tribun al romanismului.

6. ,,Aspiratia citre solar”, cea de-a sasea trasatura, sau ,,esenta* a
fiintei roménesti, asa cum razbate ea si din fenomenologia epica a lui
Mihail Diaconescu, nu-1 pune in dificultate pe confratele critic, patruns
si de spiritul baladei Miorita, si de credinta in mesajul ,,nemuritorilor*,
inaintagii din stravechime, ce se-nchinau la zeul Soare cu peste sase
veacuri inaintea venirii printre semeni a Mintuitorului crestin. Altmin-
teri, de n-ar fi fost ,,solar si de n-ar fi crezut in lumina adevarului, de
ce-ar fi ostenit sa-l readuca in actualitate pe Eminescu, ori s ni-i apro-
pie pe coboritorii din eminescianism ? Da, Theodor Codreanu a fost
un solar si cind a scris despre George Bacovia, ori despre [on Barbu, si
cind i-a aprofundat abisurile lui Caragiale, si cind i-a refacut parcursul
poematic unui ,terorizat al istoriei” de talia lui Cezar Ivanescu, si cind
a scris despre Grigore Vieru ca poet ce si-a cautat ,,salvarea prin copi-
larie®, si cind a zabovit in universul ,,heraclitianului transmodern* care
este Victor Teleucd, si cind s-a rostit despre atitia si atitia alti scriitori, in
reviste de culturd, ori in volume fragmentare. Mai este, insa, carturarul
Theodor Codreanu un ,,solar si-n sensul slavon al cuvintului (,,caraus
de sare®), ca unul ce si-a presarat cu ,,sare atica* slovele trimise citito-
rului prin intermediul cértilor, ori al perodicelor literare si nu numai.

Intrat deja in cinul septuagenarilor, dialecticianul stilului la
Eminescu si la roméni, in genere, respectiv promotorul transmo-
dernititii si al ,,incorectitudinii politice isi continua lupta nu doar
»cu inertia®, insi ce-a fost important de transmis a reusit s-o faca,
deja, in modul cel mai convingitor cu putinta: ca ,,darul divin®,
conferit o dati cu numele de botez [°] s-a amplificat si s-a redirec-
tionat, prin intermediul miilor de pagini tiparite, spre toate zirile
romanismului.

9 Theodor < gr. ®cddmpog [Theddoros] < subst. 6 dDpov [déron], to— -oA /
,dar, har, atribut, binefacere etc.”, respectiv 0 0go¢ [theds], O=— Oe=—
[theoy] / ,,zeu, divinitate etc.
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CUPOLELE SISTEMULUI FILOSOFIC
ELABORAT DE LUCIAN BLAGA

Svetlana COANDA,
doctor habilitat,
conferentiar universitar, USM.

E cunoscut faptul cd Lucian Blaga a elaborat un sistem filosofic
original, expus in Trilogiile sale. Dar, 1n fine, ce este un sistem filosofic
in viziunea lui L.Blaga? In studiul Stiintd si creatie (1942) L. Blaga
mentiona ca atunci cand rosteste cuvantul ”sistem” cu referire la sistem
filosofic, la autor de sistem filosofic, este incercat ”intotdeauna de oare-
care sfiala”. Cu toate acestea, L.Blaga marturiseste ca ’a urmarit din cea
dintai tinerete planul unui vast sistem metafizic” si ca, dupa cum scria el
in a.1939, un asemenea sistem deja “a luat fiintd”, urmand doar sa-i fie
pusa cupola: “cladirea a fost durata incetul cu incetul si din mai multe
parti deodatd. Acu a venit rindul cupolei...ca intregire decisiva” [1].

Dupa cum mentioneaza profesorul Petru loan in lucrarea Lucian
Blaga in orizontul unei logici paradisiace, este vorba de cartea Dife-
rentialele divine, care apare de sub tipar in 1940 [2]. Prin acest studiu,
mentiona L.Blaga, sistemul culmineaza”, dar ’nu se incheie cu el” [3].

Cercetatorii creatiei lui Lucian Blaga considerd ca perioada ela-
borarii sistemului sau filosofic ar fi cuprinsa intre anii 1931 si 1946.
L.Blaga aprecia inalt rolul conceptiilor filosofice in formarea viziunilor
personalitatii umane. ,,Vederile noastre metafizice ar trebui sa fie o lu-
mind, ce se desprinde din Intreaga, nelinistita, nimicitoarea, entuziasta
si morala noastra personalitate...”, mentiona el. ,,Ce teorie a cunostintei
adoptezi este un pas de o importantd enorma pentru viata spirituala, caci
teoria cunostintei nu este o simpla teorie intre multe altele, ci incepu-
tul fericit sau dezastruos al unei adinci sau marginite conceptii despre
lume...” scria filosoful in studiul Mit §i cunostinta [4].

Deci, sa revenim la Intrebarea, ce este, totusi, un sistem filosofic
in viziunea lui Lucian Blaga? Din lucrarea Despre constiinta filosofica
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(diviziunea a XII — Gdnduri si sisteme) putem intelege ca orice ”lume
a filosofului”, care e exprimata altfel decat ”sub modul unor ganduri
rostite "fragmentar” sau “aforistic” poate fi considerata, dupa L.Blaga,

= .

sistem filosofic [5]. Lucian Blaga considera ca “’pentru realizarea ideii
de “’sistem” nu existd norme” si cd nu se poate crede “in posibilitatea
vreunei pravili” pentru gandirea filosoficd, deoarece, in viziunea lui,
nu existd “nimic mai variat §i mai personal decat formularea ce-o Tm-
braci o gandire sistematica” [6]. In aceasti lucrare L.Blaga elaboreazi
o clasificare a sistemelor filosofice dupa trei criterii principale: dupa
substanta, dupa forma si dupa structura viziunilor exprimate.

Conform acestor criterii, sistemele sunt foarte diferite: Dupa sub-
stanta (continut) - ”lucrate...dintr-un material omogen...chiar monoli-
tic” (cum ar fi sistemele lui Spinoza, Fichte, Hegel) sau cele care “’pre-
ferd o arhitecturd din materiale variate, suficient de asemanatoare ca
rezistentd ca sa poata fi armonic - §i compensator — utilizate n una si
aceeasi cladire” (cum ar fi sistemele filosofice ale lui Platon, Descartes,
Leibniz, Kant). [7] Din punct de vedere al formei, L.Blaga considera ca
unele sisteme filosofice ”prind fiinta in aspectele liniare ale unui cristal”
(de exemplu, la Spinoza si chiar la Melissos), iar altele “manifesta un
belsug de forme plastice, ca organismele” (de exemplu, la Schopenhau-
er si Leibniz.) [8] Dupa structura "unele filosofii si-au gasit o formulare
cu adevdrat “sistematica”, iar exemple clasice, In aceastd privinta, ne
servesc Spinoza, Fichte, Hegel, Schopenhauer”, iar altele fara a fi mai
putin sistematice prin structura lor, gi-au gasit o expunere mai rapsodi-
cd, sau prin aspecte”, de exemplu, in cazul lui Platon sau Leibniz [9].

DI profesor Petru loan in lucrarea Lucian Blaga in orizontul unei
logici paradisiace, face o caracteristica a sistemului filosofic al lui Bla-
ga prin prisma criteriilor elaborate de Tnsusi L.Blaga: ”...din punctul de
vedere al ”substantei” — sistemul filosofic al lui Lucian Blaga este unul
de facturd leibniziand, mai curand neomogen, decat monolitic, mai cu-
rand ,,organismic” si “plastic-structural”, decat ”linear”, si mai curand
cu o expunere “prin aspecte”, decat printr-o desfasurare recurenta, de
tip demonsrtativ” [10].

Lucian Blaga 1si asemana sistemul sau cu o biserica cu mai multe
cupole”. Putem crede cé acestea sunt trilogiile pe care le-a scris si pe
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care preconiza sa le mai scrie. (7Trilogia cosmologica, Trilogia prag-
matica)

Noi, 1nsd, in acest studiu, vom desemna prin aceste ,,Cupole” con-
ceptele centrale care definesc esenta sistemului filosofic blagian: Omul,
Misterul, Marele Anonim, Cunoasterea, Cultura, Creatia.

Consideram ca Omul este conceptul central al filosofiei blagiene.
L.Blaga defineste omul in raport cu misterul, adica cu ceea ce este necu-
noscut pentru om si cu dorinta lui, traitd in permanentd, de a cunoaste,
de a revela acest mister. Omul este singura fiinta creatoare de valori,
schimband prin aceasta aspectul mediului in care trdieste. Destinul
omului este sa fie creator, in orice domeniu - artistic, tehnic, stiintific,
etc. Prin creatiile sale omul contribuie la revelarea misterelor vietii. Si
chiar daca nu reuseste realmente sa reveleze un mister, conteaza faptul
ca omul e creator intru revelarea misterelor si, doar astfel este Om. “Noi
filosofam sub specia misterului ca atare. “Misterul” e pentru noi suprem
unghi de vedere”... “Obiectul cunoasterii intelegatoare e sau reducerea
sau potentarea “misterului”, accentua filosoful roman [11].

Omul s-a detasat de existenta Intru auto-conservare §i securitate, de
existenta vietii animale, creand un mod specific de a exista al sau, mod
care a aparut ca o mutatie ontologica si care este existenta intru mister
si pentru revelare. Aceasta a fost posibil datorita Marelui Anonim, omul
fiind suprema limita admisa, avand “norocul” de a se putea jertfi: pentru
creatie, valori, culturd, dorinta de a se depasi cu scopul de a cunoaste
necunoscutul ce-1 inconjoara, de a revela misterele vietii. Si chiar daca
aceasta nu-i reuseste, important este sa fie creator intru revelarea aces-
tor mistere, deoarece numai atunci va fi om in adevaratul sens al cuvan-
tului. Un exemplu concludent este Manole din piesa Mesterul Manole,
care e robul patimii de a crea si nu poate altfel [12].

Spre deosebire de animal, omul traieste si plazmuieste in “ori-
zontul misterului”, toate actele sale de cultura si valorizare putand fi
deduse, metafizic, din incercarile de revelare a misterului. “Destinul
creator al omului” e conditionat de “censura transcendenta”, garantat
prin “franele transcendente”, adus la intensitate i randament maxim
prin “conversiunea transcendenta”.[13] Prin gandire si prin celelalte
facultati creatoare ale sale, omul ca “existenta intru mister si revelare”
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tinde sa descifreze esenta, misterele lumii, satisfacandu-si astfel cele
mai superioare aspiratii spirituale si aflind maxima valoare prin care
viata 1si dobandeste rostul.

Marele Anonim - alt concept fundamental, altd cupola a filosofiei
lui Blaga, semnifica fiinta transcendenta, definita ca ceea ce ,,depaseste”
umanul, ceea ce depaseste atat domeniul experientei concrete a omului,
cat si cel al gandirii sale logico-abstracte. Fiinta transcendenta este ,,ini-
tiatorul original al existentei” [14]

In Censura Transcendentd (fundamentare metafizica a cunoaste-
ril), Geneza metaforei si sensul culturii (fundamentare metafizica a cul-
turii), Fiinta istorica (fundamentare metafizica a istoriei) si, in special,
in Diferentialele divine L.Blaga evita sa-i atribuie fiintei transcendente
numele de Dumnezeu si o denumeste Factor metafizic central, Marele
Mister, Fond generator anonim, Principiu suprem al existentei, Abso-
lutul, Transcendentul, Divinitatea, Necunoscutul sau, cel mai frecvent,
Marele Anonim, nume dat lui Dumnezeu si de ganditorul patrolog
Dionisie Pseudo-Areopagitul. [15] Asadar, principiul metafizic abso-
lut, conceput de alti filosofi ca fiind Substanta, Eul absolut, Ratiunea
imanentd, Inconstientul, etc., la L.Blaga este Marele Anonim. L.Blaga
preciza chiar de la’nceput ca ideea Marelui Anonim este o constructie
mentald personald, un postulat pe care se fundamenteaza metafizica sa,
un mit metafizic” prin care el face ,,0 anticipatie” ce-i permite constru-
irea viziunii metafizice personale.

Marele Anonim este o existenta transmundana, atemporal si aspa-
tial, un tot unitar de maxima complexitate substantiald si structurala. El
este o existentd ,,deplin autarhica”, adica suficienta siesi si ,,hegemo-
nicd”, iar in calitate de centru generator al lumii este altceva ca esenta
decat lumea pe care o creeaza, desi o anumita parte a naturii sale ,,peri-
ferale” si ,,mai putin nucleara” constituie fondul metafizic al lumii asa
cum o cunoastem.
riile congtientului si ale inconstientului, pentru a-i oferi un instrument
al Intelegerii §i cunoasterii. Totodata, spatiul, timpul, categoriile sunt
si franele transcendente ale cunoasterii, sunt Censura Transcendenta.
Daca omul ar sti totul, nu ar mai avea nevoie de cautare, cercetare,
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creatie. Ar persista o imensa plictiseald — fapt prevenit de L.Blaga prin
afirmarea existentei censurii transcendente.

Asadar, Marele Anonim este creatorul suprem, iar omul doar cre-
atura. Cu toate cd modul ontologic al omului este cel mai inalt mod
existent In natura creatd, omul e censurat, limitat si impiedicat sa ajunga
la adevarul absolut. Din structura metafizica a omului lipsesc posibili-
tatile fundamentale pe care Marele Anonim le are de a crea la infinit si
de a cunoaste absolut in mod adecvat-pozitiv. Marele Anonim este cel
ce potenteaza misterele, cel din care toate misterele deriva. El este ,,de
un egoism sacru”, este o naturd ,,prapastioasa”, demonica si contradic-
torie, deoarece 1-a situat pe om intr-o antinomie de nerezolvat: a pus in
om dorinta de cunoastere pozitiv-adecvata a absolutului si puterea de
creatie, dar din start, prin instituirea Censurii transcendente si a franelor
stilistice abisale (matricea stilisticd) i-a refuzat omului aceasta cunoas-
tere, oferindu-i doar posibilitatea unor creatii supuse vremelniciei, isto-
ricitatii i perisabilitatii.

Insa omul, incercand in permanenti s reveleze misterul, devine
creator de cultura. ,,Cultura 1n aceasta perspectiva nu este un lux, pe care
si-1 permite omul ca o podoaba care poate sa fie sau nu; cultura rezulta ca
o emisiune complementara din specificitatea existentei umane ca atare,
care este existenta intru mister si revelare”, mentiona L.Blaga [16].

Prin urmare, in sistemul filosofic al lui L.Blaga omul si creatia de-
vin valori centrale, creatia fiind posibild In permanenta, deoarece omul
va sonda infinitul misterelor mari si mici, principale si secundare, fara
a ajunge la un rezultat final, misterul rdmanand ,,talcul” posibilitatilor
si limitelor cunoasterii si al creatiei umane iar existenta specific umana
fiind “existenta intru mister si revelare”.

Rezultatul unei asemenea necontenite creatii este istoria §i cultura
umanitatii, in care un loc de cinste 1l are si opera blagiana, ,,cupolele”
careia — Omul, Misterul, Marele Anonim, Cunoasterea, Cultura, Creatia
constituie repere esentiale ale unor perspective de profunda reflectie
filosofica. Acesta a fost si mesajul transmis de Lucian Blaga viitoarelor
generatii de creatori de culturd prin studiul Stiinta si creatie din Trilo-
gia valorilor, In care filosoful roman mentiona: “Filosofia noastra, ca
oricare alta filosofie, contine [...] unele parti, sau chiar regiuni, care
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nu aspira decat poate la meritul de a fi deschis o zariste de dibuiri, dar
filosofia noastra mai cuprinde poate unele parti susceptibile de a fi rupte
din Intreg, spre a servi ca motive de meditatie, spre a fi dezvoltate mai
departe de alti ganditori “. Sa perseveram, deci, in realizarea acestui
indemn, 1n valorificarea acestei imense mosteniri.
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Abstract:

Lucian Blaga was the writer, he sensitized silence. The spoken word
changes its connotations assigned to optical silence. In his creation silence is
cry, mystery, transcendence, memory, nature, universe. Diopter of silence are
diversified in the poems Odysseus, Crying in the wilderness, Oedipus before
the Sphinx, Stalactites. The connotations of silence was ilucidat artistic directi-
on of Victor Teleuca in volume Snowing at the edge of existence.

Silence in the creation of Lucian Blaga clots sphinx image, with evergre-
en oak, with night, with the moonlight, with graves. Silence in the poems of
Victor Teleuca dominates in the snow, white, Sphinx and Styx. Fingerprints’
concepts of L.Blaga and V. Teleuca was mentioned by critics Mihai Cimpoi
and Theodor Codreanu.

Keywords: silence, symbol, myth, Sphinx, Styx, meaning, value.

Lucian Blaga a fost scriitorul care a sensibilizat tacerea. Cuvantul
rostit 1gi schimba conotatiile incadrate in optica tacerii. Tacerea n cre-
atia sa este strigat, mister, transcendenta, amintire, naturd, univers. Co-
notatii care le-a incifrat ilucidandu-le Victor Teleuca in volumul Ninge
la 0 margine de existentad.

Tacerea este un atribut al singuratatii, al izolarii, dar si o modalitate
de a percepe esenta identitatii umane, vazuta singular si general, prin
lizeaza un studiu semiotic cu privire la ticere si comunicare: ,,Vorbirea
defineste conditia umana si intemeiaza coeziunea sociala; tacerea este,
totodata, o limitare si o continuare a cuvantului, reliefandu-se drept una
din modalitatile sensului” [1, p. 72].
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Tacerea 1n creatia lui Lucian Blaga (,,maestrul lui Teleuca” [2, p.
213]) se coaguleaza cu imaginea sfinxului, cu gorunul, cu nocturnul,
cu lumina lunii, cu mormintele. In poezia lui Victor Teleuci ticerea
domind ninsoarea, albul, Sfinxul si Styxul; tdcerea patrunde in gol, in
rugdciune, in strigatul interiorizat.

Tacerea ravaseste in poeziile lui Lucian Blaga, cum ar fi Strigat
in pustie: ,,vino / Lume, vin’ / Si racoreste-mi / fruntea-nfierbantata /
ca nisipul dogorat/ pe care calca-ncet, incet/ prin pustie un profet”. Eul
liric se vrea a fi loan Botezatorul, femininul apartine vocativului cu
majusculd ,,Lume”. Femininul raportat la tdcere-mister-intrebare apare
si in poezia Ulise: ,,Doar serpii taie apa / spre-un tarm ghicit in zare /
trecand peste adancuri / ca semne de-ntrebare”.

Un alt fel de tacerea domina in Stalactita: ,, Tacerea mi-este duhul”.
Técerea in poezia lui Blaga se intalneste in pesterd, adancul pamantului,
fiind o tdcere a lumii; In mare, stipularea stihiala a unui mister ce nu
se vrea a fi static, ci un mister dinamic, In pustiu, ticerea aruncata pe
dunele nisipului n vant — e tdcerea ce zbuciuma. Técerea in jocul eului
liric inseamna si pace, si zbucium, este ascultare si comunicare. Focul
fiind un simbol al luptei in sfera poetica la Lucian Blaga devine muzica
ce se aude din tacere: ,,Ard mulcom lumanarile / de ceara in sfesnice”
(Suprema ardere). Circumstantele diferite in poezie ofera corelatia din-
tre eul liric si misterii, unde tacerea balanseaza intre putere si adoratie.
In aceste echivocuri Breton stipuleaza ca tacerea ,,nu trimite niciodata
la o semnificatie impietrita, deplasarile ei fiind un raspuns la circulatia
sociald a sensului” [3, p.80].

Scriitorul filosof Lucian Blaga poetizeaza sentimentele mitului lui
Oedip printr-o cifrare a misterului Oedip in fata Sfinxului. Constituie o
dominanti a rostului vietii de a rispunde la intrebarile sortii. In poezie
se discerne un sentiment deosebit de a evalua intrebarea propriu-zisa,
chiar si daca raspunsul nu e cunoscut, intrebarea creeaza un sens al ca-
utarii, al descifrarii, al descoperirii:

,,Vorbesti? — Te doare si pe tine intrebarea?
C-un freamat te mai stinghereste-o clipd marea,
dar aripa ti-o potrivesti spre-a ma curma.”

(Oedip in fata Sfinxului)
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Forma de sonet, aleasd pentru acest continut, arboreaza (contine)
cheia mesajului. Teza, antiteza §i sinteza care sunt inscrise in structura
poeziei releva evolutia atitudinii eului liric fata de intrebare. Metamor-
foza devine o proprietate si a intrebarii. Triunghiul indragostitilor in
aceasta poezie constituie el (Oedip) — ea (Sfinxul) — Intrebarea (dorinta
de a se cunoaste).

Raspunsul fie corect, fie gresit va insemna un sfarsit. Raspunsul
este 1n antitezd cu intrebarea — un provocator al mortii. Tacerea devine
suprematia. In textele scrise de Lucian Blaga am conceptualizat ci si ta-
cerea are forta de a vorbi prin cuvinte. Libertatea deriva din ticerea care
se sfasie, care se descopera, care se ascunde si se dezviluie. Tacerea
nu Inseamnd necunoastere, spectrul tacerilor la Lucian Blaga izbucnes-
te din emotie si rationament, din secret si autocontrol, din protectie si
razvratire. Tacerea 1l apropie de iubire i moarte intr-un sentiment acut
de traire a vietii. Limitarea in perceperea exteriorizarii sentimentelor
se amplifica in misterul tacerii infinite. De aceea si coordonatele tacerii
este universul pe care eul liric doreste sa-1 priveasca drept in ochi, asa
cum o face Oedip pe vazele din antichitate. lar exponenta de umanizare
a Sfinxului prin ,,fierbinte, dulce” consideram ca se datoreaza muzeului
Bel Vedere din Viena, Austria, in gradina caruia la sigur s-a plimbat si
Lucian Blaga. Probabil ca anume acesti sfincsi 1-au indemnat sa percea-
pa feminitatea din optica seductiei. Or, in parc Sfincsii zambesc, piatra
lasa sé fie coafata de micii pani care se joaca pe spatele de leoaica. Ari-
pile in libertatea lor au forta distrugerii. Misterul ce include sfinxul din
acest unghi este monumental de a vedea tacerea femeii fie n poezie, fie
in scultpura sau in oricare imagine.

Aparitia unei noi intrebari in timp va insemna revalorificarea artis-
tica a altui fragment mitic. Atractia misterioasa a mitului este imaginea
stratificata, valoarea bine sidefata de timp, de civilizatii, de culturi. Co-
respondenta tacerii in acest plan se afla ascunsa in simbolul sfinxului.
Victor Teleuca, prin metafizica sa, rimane ghidat de conceptul lui Luci-
an Blaga. Poetul Victor Teleuca puncteaza pe linia infinitd a tacerii doua
coordonate: Sfinx si Styx, avand corespondente fonice, dar si echiva-
lente mistice. Styxul persistd in aceasta dualitate a contrariilor (viata
— moarte, frontira dintre lumind si umbra), sfinxul include dualitatea
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in imagine: intre om si fiara, forta inconstientului dominata de rationa-
mentul uman. Tacerea sfinxului nu este o provocare doar a lumii eline:

»...cl vrea, umbrit de proclamarea

acestei maretii

de-a-i rade-n fata ca strainul

ce umbra si-a pierdut, prefixul

de la cuvant, sa treaca Styxul

si-acolo-n Intelegerea deplina sa vina / (...) /

si de va fi vreodata vreun rebel,

acela el va fi,

dar fara dreptul la apel,

incoronarea sfinxului cu vantul

sa-s1 paraseascd mai apoi cuvantul

si-n lumea asta singura si-opaca

sa se prefaca-n sfinx si-apoi sa tacd.”

(Victor Teleuca, Sunt trist)

Sfinxul la Lucian Blaga nu e unul ce planeaza, aripile nu servesc
zborului, dar distrugerii (,,aripa ti-o potrivesti spre-a ma curma”), La
Victor Teleuca sfinxul este aerian, contemplativ el se ridica in vazduh
ca un colos in levitatie, ce distruge lanturile gravitatiei terestre.

Spre deosebire de Lucian Blaga, care traseaza o contopire a eului
liric cu fiul lui Laios, Oedip, Victor Teleuca plasmuieste un eu-spirit,
aerian, determinat de verbul a vrea, gata sd se contopeasca cu aerul
prin tacere; lipsa cuvantului semnifica pregatirea sa pentru itinerarul
metafizic, dezicerea se realizeaza la un nivel fundamental fizic si spiri-
tual. Libertatea depaseste sfera realului, de aceea nu mai implica lumea
reala, pe care o desconsidera din cauza subiectivismului. Opacitatea nu
deriva din efluviile libertatii, ci dintr-o supunere la conventiile antura-
jului social, politic:

,»Oare chiar ne-am gandi la fel de bine gandirea
in arhipelagul tainic al eliberarii de glorii
ciudate si iresponsabile fatd de-aceeasi istorie
care ne sugruma si ne rasfatd asemenea
sarpelui boa...”
(Victor Teleuca, Quo vadis)
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Tacerea sfinxului constituie misterul pietrelor, al muncii de Sisif a
celor care au creat aceastd minune. Eul liric in creatiile ambilor poeti
detine pulsul mistic de initiat, care percepe muzica sferelor, care cu-
noaste, dincolo de sunet, undele nevazute ale timpului dintr-o perceptie
a vesniciei. Investigarea exegetului Mihai Cimpoi specifica influenta
conceptelor blagiene in opera lui Victor Teleuca: ,,Nu e vorba de o fi-
liatie blagiana directd, la Teleucd, dar poetul basarabean e straluminat
oricum de autorul Poemelor luminii, scriind un monolog 1n flux, stlistic
ad libitum, in voia curgerii gandului cu meandrele sale capricioase, ti-
nand de o combustie interioard ce poate lua doar aspect polimetric sau
piramidal” [4, p.3].

Cuvintele ce includ tacerea, dupd Victor Teleucd, implica o relatie
de comunitate dintre inconstient si eul care se percepe in cadrul uni-
versal. Semantica tacerii iese din afectiunea normativa a limbajului
uzual. Victor Teleuca, similar lui Leibniz, isi doreste o apropiere de
toate culturile, de toate religiile. Cunoasterea sa in tendinte gnostice,
nu neaga senzatia. In asamblarea perceperii eului siu in marea experi-
entd a universalitatii poetul considera ca este necesar sa se bazeze pe
conventia: nastere, viatd, moarte. Stereotipul stiintific triumfa in textul
artistic, dezicandu-se de conventii / doctrine. Teoriile vin sa confirme
deductiile pe céi neasteptate. Viata, cu segmentele sale, impune un ca-
dru speculativ — marginit si infinit concomitent.

In investigarea notionald, pe care o abordeazi Victor Teleuci, se
includ proiectiile mitologice, care depasesc factorul de parabola, con-
denseaza afirmatiile filosofice cu principiile psihologice in elemente ab-
solute: ,,Un rasarit de ticere pe-o mare de taceri controlate” [5, p.38].
Poetul resimte ticerea ca pe un act mistic, este prima etapa in initierea
sa In singurdtate, o initiere a cuvantului care stabileste conexiunea dintre
fiinta si nefiinta. Tacerea corespunde si cu o resemnare in fata timpului,
dar si cu un curaj de a percepe trecutul prin integritatea sa. Poetul asculta
in tacere si Marea Sarmata. Tacerea vine dintr-un inconstient al poetului
sau poate chiar ticerea este o modalitate de a percepe acest inconstient
de temut. Inconstientul este partea firii ce ascunde esenta inceputului.
Anume 1n aceasta corelatie (inconstient — ticere) apare urmatoarea eta-
pa de initiere: instinct-,,gol de cuvant.” Instinctul valorifica conexiunea

66



cu pamantul: ,,0, idei disparate si, mai ales, disperate demult, / satul e
pamantul / care vrea liniste, ba mai mult, §i tacere careia ma dedic” [5,
p-44]. Aici transpare ideea de reuniune a eului liric cu paméantul. Reveni-
rea la pamant e inevitabild, dar linistea accentueaza necesitatea tacerii In
stabilirea acestei comuniuni. PAimantul, in linistea creatd, il conduce pe
poet intr-o stare de armonie embrionara. Este o beatitudine de a percepe
linistea terestrd, care emana si o liniste trupeasca in fata cataclismelor
vietii. In aceasti stare nimic nu mai pare important. Linistea promite
starea de fericire, de impacare, de gasire a celor cautate. Tacerea, in ca-
zul dat, corespunde unei ascultari. Atentia nu urmareste esentialul, ci se
concentreaza evident la ,,gol de cuvant”. Golul, care oferd cuvantului
randamentul 0, un vid al cercului, poate fi umplut cu orice. Dar poetul
prefera sa selecteze acest orice. Instinctul 1l regizeaza spre intuitie.

Técerea nu domina prin pasivitate la Victor Teleuca, e doar o etapa
pentru cealalta faza: strigatul tacerii (cum tacent clamant). E o constien-
tizare a necesitatii de contopire intr-un univers al timpului sau in Marele
Tot. Fiind intre ticerea blagiana si cea a lui Victor Teleuca, specificam
dioptriile focusarii interpretative a lui Cornel Moraru, care a investigat
creatia lui L.Blaga: ,,Revelarea totului fiintei, in sfera pura a luminosu-
lui (lumina~ cunoastere) nu e posibila integral in limitele umanului. Dar
mitul, metafora revelatorie, simbolul — integrate poeticului, pentru a-1
integra, la randu-le, pe aceasta fiintei — participa la Tot, chiar daca nu-1
reveleaza pe de-a-ntregul. (...) Vizand un centru al epifaniei simbolice,
revelarea Totului inseamna, propriu-zis, a fi in centrul universului. Mi-
tul misterului trdit cu profunda intensitate si sensibilitate metafizica este
totodata principiul artistic al liricii lui Lucian Blaga”[6, p.131].

Omul este minuscul in catedrala omenirii, dar prin singularitatea
sa 1si implineste forta constiintei. Vointa de a nu se dezice de precepte-
le originare, de a se confrunta continuu intr-o dihotomie — acceptand,
concomitent, viata ca un taram al luptei, al cunoasterii, al emotiei — este
perceperea rivalitatii dintre rational si emotiv In om, dintre constient
si inconstient, dintre senzatiile irationale si logica. Acestea Tnsumeaza
echilibrul dintre o sfasiere tainicd si cumpatarea intelectuala.

In investigarile sale artistice Victor Teleuca face referinti la con-
ceptul lui Lucian Blaga: ,,.Limpezis de aur, limpezis de argint, arhipe-
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laguri de ganduri in noianul vremii pe care locuiesc nimenii din co-
horta Marelui Nimeni. Acest nimeni ¢ Marele Anonim al lui Lucian
Blaga”[5, p.272]. Exegetul Theodor Codreanu investigheaza minutios
pronumele negatiei facand conexiuni cu poetul spaniol Fernando Pes-
soa, cu prezentarea lui Ulise in fata ciclopului, cu Blaga, Arghezi si cu
»atributele nimicului heideggerian”: ,,Acest Nimeni al lui Victor Teleu-
ca este extrem de misterios. Oare nu e chiar tertul ascuns? (...) El poate
da convengere omului ca traieste ,,haotic” si moare ,,cosmicizat” (...). Si
toate se petrec in spatiul enigmatic de langa noi, spatiul lui Nimeni, care
cere o altd gramatica spre a putea fi exprimat de cuvinte” [2, p. 217].

imensiunile de atomi cu dimensiunile cosmice ale filosofiei captea-
74 o sinonimie conditionata dintre Marele Anonim si Nevermore, firele
de legatura ar fi nicdieri, nicicand, niciodata. Nevermore devine un vas
sau o gaurd neagra, in care toate Negatiile se manifesta sub semnul Afir-
matiei. Nevermore apare cu majusculd, justificat de pozitia cuvantului
in propozitie.

Desi cuvantul necesita context, scriitorul Victor Teleuca isi inclu-
de propria motivare de a comunica cu corbul lui Edgar Poe: ,Never-
more! Si in golul noptii de afara, peste orasul adormit, strigatul acesta
sinistru s-a repetat intr-o lunga si ciudata reverberatie. Nevermore mai
inseamna, pe langa nicicand-niciodata si nicaieri” [5, p.271]. In acel
raspuns repetitiv si unic, fiecare i macina propriile intrebari, lovin-
du-se de Marele Exeget — Corbul. Cu toate acestea, Victor Teleuca, in
simbioza gandurilor, construieste / elaboreaza o punte din conceptul
lui Edgar Poe si Marele Anonim al lui Blaga. Corespondenta apare din
imposibilitatea cunoasterii. In acest spectru atit Marele Anonim, cat si
Nevermore sunt legate substantial prin nestire. Ce e dincolo de spatiu?
Un nicaieri! — o prefigurare a altor spatii in altd lume. Or, nu am fost
nicaieri, inseamna a nu avea acces la tot sau peste tot. Ce e dincolo
de timp? Nicicand! — o intersectie de a cunoaste insurectia materiei in
timp. Raportul dintre spatiu si timp e masurat in viteza. Dincolo de
aceasta, ce e? Niciodati! In negarea suportului, spatiul si identitatea
temporald apar ca o coordonata a lui Nevermore. Nu e marele zero, e,
mai degraba, nestirea, neinterpretatul, presentimentul negat de ratiune,
instinctul distrus de logica.
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In coerenta negatiilor insista afirmatia, acea posibilitate ,,de a si-
multaneiza dinamic diversele niveluri de Realitate, cautand mereu ceea
ce e intre $i dincolo de ele” [2, p.204]. Astfel, nicaieri identifica totul,
nicicand — eternul, niciodatd — continuitatea intr-o antiviteza, care me-
diaza antimateria cu antitimpul.Negatiile se completeaza cu pronumele
,»himic” si ,,nimeni”. Aceste negatii sunt incapatoare pentru toti, avand
o conotatie a pluralului de totalizare. Poetul Victor Teleuca se axeaza
pe divinul necunoscut din noi. Dorinta de a percepe diferentialele divi-
ne este o rezulantd a beznei interiorului creator: ,,Ascult dedesubturile
cum vuiesc si dialectica aceasta e si pentru mine; cand ma amuza, cand
ma inspaimanta, dar dedesubturile nu-mi apartin mie, sunt colective,
generale, niste dedesubturi formative, care nu ni se supun, dar se afla
in colaborare cu noi” [5, p.272]. Negatia si afirmatia, individualitatea
si colectivitatea, inspiratia si nestirea constituie, reflectiile imuabile de
valorificare continud a tot, in corepondentd cu nimicul. Din scrieirile-
lecturi ale Iui Victor Teleuca se isca o imunitate in fata legéturii dintre
om, o componenta cosmica-miticd-misticd. Omul devine un obligat de
a-si cauta adevarul in sine. Cautarea adevarului este un factor nobil, dar
nu unul facil si comod. Victor Teleuca valorifica compromisul dintre
antiteze, cu o vehementa de sihastru. Singuratatea este un spatiu de ni-
caieri, in care se deschide o consfintire a cunoasterii Totului.
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lector universitar, USM,
doctorand, magistru in filosofie
si psihologie clinica.

Asupra metaforei au fost §i sunt aplecate mai multe domenii cu
diverse conotatii: metafora ca procedeu artistic; metafora ca element
al matricii stilistice culturale; metafora ca substrat al constructiei psi-
ho-lingvistic etc. Acest studiu va fi dedicat metaforei ca posibilitate de
utilizare Intr-un cadru special — aplicativ-terapeutic. Retorica discur-
sului se va dejuca mai mult pe marginea filosofiei lui Lucian Blaga,
atingind doar unele concepte cheie din sistemul sau filosofic. Scopul
micii cercetari consta tocmai in obtinerea unei intelegeri — cum se poa-
te de utilizat metafora ca procedeu terapeutic? Care pot fi substratele
sale functionale, descrise de Blaga? In ce consta geneza si menirea ei
de a genera intelesuri profunde vis-a-vis de limitele sine-lui uman, dar
si de valoarea acordata alteritatii din spatiul habitual in care acest sine
se exista.

Etimologic, metafora, din greaca veche, semnifica ,,a duce dinco-
lo, a duce in acolo si in coace”. In scrierile medievale se intelege ca
»translatie sau transport”, pe cind in contemporanitate metafora obtine
un nou inteles — ,.transfer” [5.74]. Este cert faptul ca in cultura literara,
poetica se utilizeaza o mare varietate de metafore ca procedeu stilistic
oferind o originalitate In exprimare a unor imagini sau idei. Metafora in
filozofie reprezinta si ea un element cheie, dar avind un specific inedit
si diferit de cel poetic — aprofundarea realitatii, de a vedea dincolo de
forme si suprafete. Incepind cu ,,Mitul cavernei” a lui Platon in particu-
lar si pentru majoritatea filosofilor antici greco-romani: Epictet, Marcus
Aurelius, Aristotel, Aureliu Augustin etc., metafora se utiliza pentru pe-
netrarea unui Sensus Communis a epocii din care faceau parte.
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In epoca moderna, in contextul emanciparii gindirii stiintifice me-
tafora era datd in umbra. Hobbes sau Locke aveau o parere reticenta,
deoarece, cum sustineau ei, prin intermediul ei nu se putea ajunge la o
veridicitate rationald — metafora este intim legata de subiect, de taxono-
mia valorilor sale [3.28]. Pericolul utilizarii ei in gindirea stiintifica ar
consta in penetrarea algoritmelor logice, céci pentru descifrarea ei este
nevoie de mai mult decit dimensiunea rationalitatii umane. Metafora
tine de sfera intuitiva, subiectiva a omului. Este perfect inteleasa aceas-
ta suspiciozitate si reticenta a empiricilor, caci ei urmau sa construiasca
un discurs analitico-stiintific, unde universalitatea si verificabilitatea
jucau rolul de axe in a fundamenta adevarul stiintific.

In filosofia romantici, se decanteazi o alta intelegere a metaforei,
diametral opusa celei empirice. Goethe, Schiller, Schelling sunt filosofii
care au revalorificat-o in esenta sa, oferindu-i un loc crucial §i anume ca
element central de a percepe §i reprezenta existenta umana si chiar cea
a naturii ,,Toatd existenta — metafora” afirma Goethe [3.34]

In secolul XX, metafora a fost obiectul de studiu a unor ample
domenii ca semiotica, psihologia, psiholingvistica, hermeneutica, ling-
vistica etc. Apar astfel de nume reprezentative ca: Ivon Richards — care
pozitioneazd metafora la fundamentul gindirii §i limbajululi; Stephen
Pepper, Max Black si sa nu uitdm de Ernst Cassirer. Ultimul sustine ca
omul este o fiintd metaforica si constiinta umana prin metafora vede/
reda realitatea ce-1 inconjoara [5.17]

Din drumul istoric relatat mai sus se denota faptul cad metafora a
avut diverse metamorfoze: procedeu retoric, poetic, artistic, dar si o
dimensiune metafizica, ce are menirea de a descatusa structurile gin-
dirii formale in ceva mai mult. In acest peisaj de tendinte, remanieri,
revalorificéri in conceptualizarea metaforei, Lucian Blaga construieste
un amplu sistem filosofic unde ei, metaforei, ii revine unul din rolurile
centrale. Metafora se identifica ca o conducta in tarimurile abisale si
revelatorii ale spiritului uman.

Blaga atesta doua tipuri de metafore diferite dupa scop si origine:

1.. Metafora Plasticizantd — este o metafora de tip I — ea se produ-
ce in cadrul limbajului, a semnificatiilor vis-a-vis de obiecte si tine de
domeniul ,,Jlumii”. Astfel in ,,Geneza metaforei” el ofera un exemplu:
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»--. cind numim rindunelele agezate pe firele de telegraf niste note pe un
portativ”’ [1.126] — aici se observa o apropiere unui fapt de alt fapt fara sa
dea un plus de informatie, este un procedeu artistic. Omul avind o con-
stitutie spirituald (unde salasluiesc notiunile abstracte), depaseste sfera
lumii concrete pe care-1 incorseteaza si astfel o mica iesire din cliseele
ratiunii se face prin metafora plasticizantd. Putem sa initiem insirari de
astfel de metafore: studentii din anul unu sunt asemeni boboceilor, o
societate poate fi asemanata cu un stup de albini, sau fotbalul cu un joc
de sah. Aceste structuri metaforice construiesc o asemanare sau de func-
tionalitate sau de complexitate. Ea, metafora plasticizanta, este utilizata
ca procedeu intr-o dimensiune plana, orizontala — constiinta trece dintr-
un sistem in alt sistem, ca in final sa se ajunga la o intelegere mai buna.

2.. Metafora de categoria Il — metafora Revelatorie. Implica un
alt grad de relatie cu existenta, deoarece ele maresc profunzimea. Ele
au menirea de a spune mai mult despre fapt/problema asupra careia
se apleaca. Metaforele revelatori ating ,,misterele”, sau dedesubturile
fiintei umane, generind o ,,intilnire” atemporala si aspatiala cu trans-
cendentul [1.193] De aceea metaforele revelatorii se deosebesc de cele
plasticizante dupa originea si implicarea subiectului: dacad una este n
limba si limbaj; cealalta 1si are radacinile 1n Insasi constitutia spirituala
a omului.

Acest tip de metafora 1l plaseaza pe om in orizontul misterelor
[2.70] Unul din ,,mistere” pe care un practician se confrunta frecvent,
ar fi ca omul/subiectul este mai mult decit el se crede ca potentd si
existentd. Subiectul se Infatiseaza in terapie, ca incorsetat de o structura
dogmatica destul de bine constituitd, el detine o strategie de existenta,
probata in contextele sociale in care el a trdit un oarecare timp. Dar se
dovedeste faptul ca ,,intimplarile” neasteptate/subite din viata sa, sunt
dincolo de dogmele sale si in cele din urma creeaza o disonanta spiritu-
ala adinca. ,,Surprizele” neplacute, neplanificate ale vietii, sunt perce-
pute la nivel de catastrofe: a plecat iubita cu altul, sau alt caz - dupa un
control medical ordinar, s-a constat ca are cancer de gradul III; sau ca
in urma unei operatii de varicoza s-a depistat ca are o patologie conge-
nitald numita ,,vene de sticld”; sau ca a fost mai mult de 4 ani in secta si
odata ce a parasit-o nu Intelege cum e sa traiesti dincolo de ea.
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Astfel de socuri sau noutati probeaza subiectul in cunoasterea despre
celalalt, despre sine si in general fac o cutremurare a coordonatelor valo-
rice a tabloului sdu general: cine-mi este prieten si cine prin necunoaste-
re ma tine captiv? De exemplu in situatia cind parintii supra-protejeaza
copii sai. Parinti supra-protectivi dorind, din dragoste, sa 1i ajute pe copii
sai: fac sarcinile scolare, evitd sa-i dea obligatii casnice, nu fac decit sa
stopeze dezvoltarea/maturizarea personalitatii copilului. Sau cind sotul
isi ia asupra sa obligatiile sotiei stopind placerea ei de a se evalua ca sotie.
De exemplu atunci ¢ind In urma unor proceduri severe de interventie prin
chimioterapie si radioterapie sotul a preluat o mare parte din sarcinile
casnice ale sotiei sale depistate ca avind cancer categoria III. In urma
tratamentelor starea sotiei s-a imbunatatit, dar sotul continua sa realizeze
sarcinile ei. Astfel din cauza lipsei de implicare, dar si de rezistenta din
partea sotului, care vrind sa-si revina cit mai repede nu i permitea sa
preia obligatiile sale, pina in final a adus la o scadere a stimei de sine a so-
tiei, dar si a accentuat oboseala sotului. Atit sotul cit si sotia sa au format
structuri rigide de judeciti si rationamente care justifica comportamentele
lor, adesea uitind ca in viata totul este 1n perindare si nimic discontinuu.

Metafora propune subiectului o forma de ec-stasis, o iesire din al-
bia fiintarii sale, Intr-un spatiu generic si atemporal. Astfel clientului i se
ofera sa reveleze semnificatii ascunse, reale sau imaginare ale sine-lui
sau a problemei vizate, in acelasi timp, metafora, poate compensa in-
suficienta expresiei directe, analitice, educativ-explicative a problemei.
Metafora cit si emiterea sa este foarte intima §i personalizata [6.32].
Detronarea dogmelor, ca niste principii sine qua non ale subiectului, ce
nu tine piept prezentului se va face prin utilizarea elementelor, situati-
ilor, intereselor, circumstantelor din viata clientului. In acelasi timp te-
rapeutul formeaza un context mitologic prin intermediul a unei povesti,
a unei potentiale intimplari, fabule sau a unei stiri cotidiene. Aceste
contexte au menirea sa deschida o matrice noud de a se percepe pe sine
sau de a decripta, utilizind un nou cifru, problema sa. Aceasta strategie
aduce cu sine un nou unghi si o profunda rezonanta a misterului.

Caz terapeutic:

Clienta Olga V., virsta 29 ani, recent a trecut printr-o despartire
dificila. Este debusolata si descurajata in propria sa viata. Evita orice
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imprejurare care poate sa o faca sa se simta singura si isi incarca ziua
cu foarte multe activitati, insa sau fara vre-o finalizare, sau cu un rezul-
tat nesatisfacator. Una din activitati pe care Olga V., le facea cu multa
placere era mersul pe bicicletd. In general se afla in goana dupa noi
stimulari, nechibzuite si riscante. In continuare va prezint un segment
filtrat din discutie:

Terapeutul — Odata am fost la plimbare cu baiatul meu de 3 anisori.
Eu pe bicicleta si el pe bicicleta sa. Cind eram aproape de magazin am
primit un sunet de la sotia mea care m-a avertizat ca in scurt timp vom
avea oaspeti si cd trebuia sa cumpar de la magazin cite ceva pentru o
mica masa, printre care si 10 oud. Neavind la bicicleta port-bagaj pro-
dusele le-am pus pe ghidonul bicicletei. lata aga am pornit-o spre casa.
La un moment dat am observat ca baiatul meu a zbughit-o pe o cararusa
ce ducea cu totul in alta directie decit imi trebuia mie. El a zarit o pisi-
ca. Pentru el nu conta cé acea cararusa era la citiva metri de carosabil.
Eu repede am cotit spre el ca sa previn riscurile unui posibil accident.
Imediat dupa ,,revenire” la drumul spre casd, sotia m-a apelat incd o
datd si m-a rugat sa vin cit mai repede. Eram foarte furios pe baiatul
meu, cici astfel de ,,evadari” s-au mai repetat: ba a aparut un ciine pe
care trebuia sa-l salute, ba s-a intrecut cu un alt baietel pe trotinetd, am
traversat si o intersectie dificila. In cele din urma am ajuns acasa, supa-
rat pe baiat pentru ,,iesirile” sale si furios pe mine ca am ridicat vocea
la el, dar culmea era in alta — din 10 oud procurate la magazin au ajuns
acasa intacte doar 3.

Olga V. — Amuzanta situatie, a spus zimbind.

Terapeutul — Din cite stiu, tie iti place sa@ mergi pe bicicleta, spune-
mi ce nu am facut, sau ce am facut ce nu trebuia, ca sd ajung acasa cu
toate 10 oud intacte?

Olga V. — In primul rind sa nu te gribesti, cind te grabesti pe dru-
murile noastre (pline de fisuri si gropi) risti sa iti pierzi capul de pe
umeri.

Terapeutul — Tu crezi cd eu mi-am pierdut capul?

Olga V. — Intr-un fel da, nu tineai sub control situatia: emotii, risc,
nu ai luat In consideratie ca si baietelul tau avea interesele sale, a-i stri-
gatlael...
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Terapeutul — Exact ... eu mi-am invatat lectia. Cum crezi de ce eu
ti-am povestit acest pasaj din viata mea?

Olga V. — (face o pauza mare)

Terapeutul — Spune-mi ce iti vine In minte acum, reflecteaza, te
rog, cu voce tare?

Olga V. - ...eu trebuie sa pedalez mai prudent ... sa atrag atentia la
oamenii din viata mea ...

Forta metaforei este recunoscutd de psihoterapie: gestalt-terapy,
psihodrama, terapiile narative si astazi avem o diversitate ampla de sur-
se — poti sa le decupezi pentru o eventuala aplicare, insa 1n acelasi timp
riscam sa cadem Intr-o tehnocratie metaforica [4.21]. Utilizarea directa
a metaforei, fard adaptarea sa la stilistica clientului, superficializeaza
impactul ei.

Metafora presupune un alt tip de cunoastere si de aceea intelec-
tualizarea de catre terapeut pe marginea ei nu face decit sa-i fure din
dimensiunea sa abisald. Daca, odata emisa, metafora nu este decriptata
de catre subiect, el este surd, apare o mare tentatie din partea terape-
utului de a o descifra, prin aceasta el risca sd diminueze rezonantele
decriptarii. Metafora, daca subiectul este copt, se tine prin ea insasi si
daca nu in cursul terapiei, atunci in alte circumstante, ea se va deschi-
de subiectului. In manualele de referinti se recomanda ca decriptarea
metaforei sa fie in tandem cu, si in prezenta terapeutul [5.44], pe cind
autorul cercetarii ar insista ca doar subiectul prin sine nsusi, face posi-
bila iesirea din structurile vechii dogmatice, plus intilnirea terapeutica
nu este finalizata la incheierea sedintei, ci poate sa dureze pe o perioada
mai lunga. Atunci cind el pleaca de la sedinta, el nu paraseste terapia.
Multe alte idei, amintiri, reflectii 1i vin pe durata unei saptdmini chiar
si mai mult. Incomoditatea, unei pre-neintelegerii il va face pe subiect
interesat in terapie, pe un timp mai extins decit doar in contextul unui
segment-sedintd, care si el la rindul sau face parte dintr-un continuu ne-
definit: viata profesionald, interese personale, circumstante neplacute si
cele placute din viata sa, vise, reflectii in drum spre ... etc. Puterea me-
taforei consta In re-intelegerea a unor valori, situatii, scopuri, oameni si
in primul rind o re-intelegere de sine.
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TIPOLOGII ALE FILOSOFIEI MEDIEVALE
IN OPERA LUI MIRCEA VULCANESCU

Gheorghe BOBINA,
doctor habilitat,

profesor universitar, UnASM.

Mircea Vulcanescu a avut preocupari constante pentru filosofia
Evului Mediu. Interesul pentru aceasta a aparut probabilin perioada stu-
diilor sale pariziene (1925-1928), cand a frecventat, dupd cum singur
spune,,,cursurile siseminariile lui Gilson* si cercul lui JacquesMarita-
in. Este cunoscut faptul ca conceptul de ,.filosofie crestina“ a constituit
obiectul unei mari dispute n Franta, dupa 1931, disputa ce i-a antrenat
pe E. Gilson, J. Maritain, L. Brunschvicg etc. Interesul lui Vulcanescu
pentru filosofia Evului Mediu trebuie socotit nu numai o preocupare
personald, ci si un reflex al dezbaterilor din Franta. Spiritualitatea me-
dievald a constituit subiectul mai multor lucrari ale lui Mircea Vulca-
nescu. Aceastd temd este convergentd eseului Doud tipuri de filosofie
medievald. Schita unui conflict de ordin problematic, datat de autor
»Paris, 1927 - Bucuresti, 1942%, al studiului Logos si Eros in meta-
fizica crestina (1932-1935), precum si al catorva conferinte (Spre un
nou medievalism economic, 1932; Ideea de pace in Evul Mediu, 1932;
Gandirea religioasa contimporand, 1934; Crestinul in lumea moderna,
1940; Posibilitatile filosofiei crestine, 1940).

Evul Mediu, in conceptia lui Mircea Vulcanescu,n-a fost un ,,veac
de Intuneric®, ci ar trebui numit ,,veacul «luminii»“: ”Veacul acesta de
mijloc, care ne-a dat catedralele de piatra si de gand, nu a fost deci, cum
au Incercat sa ne faca s-o credem filosofii veacului al XVIII-lea, un veac
de Intuneric. Daca veacul al XVIII-lea a fost numit ,,veacul luminilor*,
apoi veacul al XIII-lea, mai ales, s-ar cuveni sa fie numit veacul ,,lu-
minii“. Toata filosofia apuseana rasuna de controversele asupra luminii
intelegatoare. lar Rasaritul aduna trei sinoade in acest veac, ca sa arate
dreapta credintd asupra firii aceleiagi lumini. Ca un veac care nu mai
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credea in Dumnezeu a putut numi aceasta orientare: superstitiesi intu-
neric, nu-1 de mirare! Trebuie sa cadem 1nsa la invoiala ca intunericul a
fost mai ales in ,,Juminile* veacului care l-a caracterizat astfel” [1,120].
Aceasta apreciere este In deplind consonanta cu cea data tot in aceas-
ta perioada de Mircea Eliade. In eseul Luminile secolului al XVIII-lea,
Mircea Eliade sublinia ca Evului Mediu ,,avea o conceptie bine organi-
zata asupra lumii, avea un stil”, fatd de secolul luminilor care reprezinta,
in opinia sa, ,,un ocean de superstitiisi mistificare grosolana a realitatii”.
Daca in Evul Mediu ,,misterul se afla chiar in faptul existentei lumii, era
o valoare centrald a vietii ce nastea chiar din societatea crestinapermeata
de virtutile carismatice”, apoi in secolul al XVIlI-lea ,,este o vointd de
mister care conduce direct la sarlataniesi isterie” [2, 331].

Problema tipologiilor in filosofia medievala este abordata initial
de Mircea Vulcanescu in eseul Logos si Eros in metafizica crestind.
Pornind de la un punct de vedere filosofic, Mircea Vulcanescu se ri-
dicd Tmpotriva rigorismului occidental, a modului in care Occidentul
l-a conceput pe Dumnezeu, impersonalul, inflexibilul, neingaduitorul
sau avand o indurare de stapan fatd de slugd.Opunerea dintre cele doua
tipuri de culturd europeana - rasariteana si occidentala - i se releva lui
Mircea Vulcanescu categorica, intrucat ,,una este dragostea de jos in
sus: dragostea fireasca, oarba, Eros, si alta este dragostea de sus, darul
lui Dumnezeu, indurarea lui de creatura, Logos“[1,95]. In eseul Doud
tipuri de filosofie medievala, Mircea Vulcanescu ia ca punct de plecare
”Canturile X-XI1” din Paradisul lui Dante, despre cele douad ,,cununi*
de cate doisprezece filosofi: cununa filosofilor tomisti, in frunte cu Toma
d’Aquino, si cea a filosofilor augustinieni, in frunte cu Bonaventura.
Vulcénescu considera ca cele doud tabere concurente de filosofi sinteti-
zeaza spiritul crestin medieval, opozitia dintre metafizica platoniciana
(preluata de augustinieni) si cea aristotelica (preluatd de tomisti):”Sunt
cele doud cai ale sufletului omenesc, pe care acesta se inalta, pendu-
land, in contrapunct, spre izvorul vietii Intregi care e iubirea ziditoare
a lui Dumnezeu[1,146]. Daca in Logos si Eros in metafizica crestind
Mircea Vulcanescu evidentiasemnificatiile tomismului §i ale augusti-
nismului sub aspectul dragostei dintre Demiurg §i creaturd, in Doud
tipuri de filosofie medievala, pornind de la imaginea metaforica a celor
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doua hore spirituale descrise de Dante in Paradisul, prezinta conflictul
dintre orientarile filosofico-teologice, reprezentate de Toma d’Aquino,
si augustinianul Bonaventura.

Cele doua tipuri de filosofare s-au confruntat, incepand chiar cu
modul de a concepe filosofia, continudnd cu problematica cosmologi-
ca, cea a filosofici morale sau a filosofiei politice, pana la problematici
care azi apartin filosofiei religiei sau mai degraba teologiei, cum ar fi
problematica intelegeriifiinteidumnezeiesti, cea a fiinteloringeresti sau
cea soteriologica. Nu este uitatd nici celebra ,,cearta a universalelor®,
desi Iui Mircea Vulcanescu aceasta 1i apare ca irelevanta pentru a pune
in lumind opozitia dintre filosofia tomista si cea augustiniand. Vulca-
nescu enuntasi descrie in eseul sau trasaturile de baza ale filosofiei me-
dievale sau ”vedenia medievald a lumii”,care cuprinde patru momente:
1. Conceptia ierarhica a existentei. 2. Conceptia calitativa:existenta ca
semnificatie. 3. Conceptia teologica a existentei: lumea ca semn divin.
4. Conceptiacrestind a existentei: Dumnezeu care sufera.

Conceptia ierarhica a existentei se manifesta prin viziunea insasi a
universului medieval, in care lumea ziditd de Dumnezeu se desfasoara
- oarecum 1in felul procesiunilorplotiniene - in cercuri si sfere intelega-
toare, care se cuprind unele intr-altele, fiecare sferd corespunzand cate
unui astru:”Aceste astre, socotite a fi insufletite de puteri intelegatoare,
sunt tot mai apropiate omului, de la sfera Intelepciuniidumnezeiesti
pana la duhul lumii acesteia sublunare, intemeietoare si oranduitoare
a fiintei care ne Inconjoara si prin care Dumnezeu vorbeste cu sufletul
omului” [1, 116-117].

Demna de tot interesul, considera Mircea Vulcanescu, este acea
prindere sinteticd a modului de a concepe lumea de catre medieval, pen-
tru a cunoagte mai bine si o alta fatd a lumii decat cea moderna. Pentru
omul Evului Mediu, universul este o ,,tesatura de semnificatii®, diverse
forme ale existentei se manifesta in grade diferite. Existenta are un sens
cantitativ, dar si unul calitativ, cici, In incerarea de a Instapani episte-
mic lumea, omul medieval voia sd determine intelesul, sensul, semnifi-
catia: ,,orice se Intdmpla pe lume e deci, pentru medieval, un semn care
se cere interpretat siinteles, si chipul intelepciuniilumesti e acela al unui
vast trepetnic. Lumea cere celui ce traiestesi vrea sa se orienteze o vasta
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ermeneutica, ci nu o tabla baconiana constatatoare de prezente™ [1,118].
Existenta ca semnificatiepresupune faptul ca lucrurile au grade diferite
de realitate, fiind ,,semne®, simboluri ale Creatorului.Prin luarea in sta-
panire a acestei lumi, a modului de a fi al medievalului, caruia i se opu-
ne cel modern, putem constientiza mai profund atat saltul urias facut de
omul modern in fenomenologia spiritului, cat si modul contemporan
de raportare la lumea Inconjuratoare, la Univers, mai profund si mai
problematizant. Aceasta lume contemporana poate acum sa-si traiasca
in chip constient drama: pe de o parte, o determinare tot mai adecvata
a cantitativului existential, realizata indeosebi prin stiinta, iar pe de alta
parte, o saracire a lumii semnificatiilor, a calitativului existential. Este
necesard o resemnificare, o degajare a semnificatiilor, urmarita mai ales
prin artd, pentru ca filosofia sd incerce o impacare, daca nu si o unitate
intr-un plan superior, a demersurilor stiintifice - cu evidentele lor - si a
plasmuirilor artistice - cu idealitatea lor -, tinzand catre imbogatireafi-
intei umane, intru o existentd demna.

Autorul celor Doua tipuri de filosofie medievala constata ,,saracia“
lumii moderne fata deaspiratia Evului Mediu catre interpretari sisem-
nificatii: ,,Fara indoiala, numarul cunostintelor incercate de oameni s-a
inmultit in zilele noastre, totusi nu se poate spune cé plinatatea de fiinta
a lumii a sporit cu aceasta, ci mai curand a saracit o datd cu imputinarea
ei 1n inteles. Viziunea noastra a lumii s-a intins parca in latime, dar s-a
turtit, a pierdut din Inaltimea vedeniei” [1,119].

Conceptia teologica a existenteieste o altd caracteristicd a veacu-
lui de mijloc care credea ca atat lucrurile vazute, cat si cele nevazute
nu sunt aparitiile intdmplatoare si fara rost ale haosului, ci rezultatele
activitatiirationale, prevazatoare si mantuitoare ale unei inteligente fap-
tuitoare. Dumnezeu nu numai a facut lumea, dar o sitinesi o indrumeaza
cu puterea lui intr-un anumit fel.Fiind creatia lui Dumnezeu, lumea are
,»un plan®si o ,,tintd*. Pentru medieval, orice lucru are un rost providen-
tial in lume. Lumea Intreaga e o lume de misiuni potrivite firii fiecarei
fiinte.Planul si ,,menirea* creatiei in filosofia medievala, considera Vul-
canescu, este omul, caci ,,Dumnezeul iubitor* care 1-a creat i-a conferit
libertate, adica posibilitatea de a alege intre bine si rau, posibilitatea de
a se mantui sau pe aceea de a se nimici prin pacat. Scopul lui Dumne-
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zeu a fost acela de a-1 salva pe om, de a-1 da sansa sa aleagad mantuirea,
L~indumnezeirea®, iar aceasta se putea face numai prin riscul pacatului
si al pierzaniei.

Caracteristica esentiald a conceptiei crestine a existentei consta n
”ideea creatiunii din iubire, ideea generozitatii creatoare a lui Dumne-
zeu, care implicd insd in chip necesar transcendenta lui Dumnezeu,
alteritatea radicald de esentd a fapturii fatd de divinitate” [1,120].Tra-
gedia creaturii Incepe din libertate, caci trebuind sa fie libera, pentru a
iubi, adica fiintd distincta, persoana, creatura se poate indeparta voit de
Dumnezeu.ldeea-cheie a alteritatii funciare a creatiuniifata de Dumne-
zeu si a unirii lor suprafiresti in fiinta Mantuitorului este o idee pe care
crestinismul apusean o traieste intens.Sitotusi, intre Dumnezeu si om
subzista o corespondentd tainica, o convenientd vie, o aplecare a Crea-
torului fata de fapturd, ca fata de ceva al sdu, o indreptare a fapturii spre
Creator, ca spre starea ei adevarata.Acestea sunt datele constiinteicres-
tinesti, ale constiintei in cadrul careia se misca problematica tipologica
a filosofiei medievale, conchide Mircea Vulcanescu. Filosoful compara
cele doua linii ale gandirii medievale, augustinismul si tomismul, dupa
felul cum ele solutioneaza o serie de sapte probleme filosofice.

Cea dintai e problema orientarii generale a preocuparii filosofi-
ce: problema naturii filosofiei si a felului in care e socotita posibila.
A doua e problema felului de a intelege legaturile dintre Dumnezeu
si lume; ceea ce am putea numi azi: teoria realitatii lumii, problema
cosmologica. A treia e problema puterii mintiiomenesti de a intelegefi-

gnoseologica, problema care are in filosofia medievald drept corolar
problema existentei spirituale, problemafiinteiingeresti. A cincea este
problema faptuirii omenesti: problema etica sau a filosofiei morale.
Asasea este problema randuirii stapanirii siasezariloromenesti in obste,
teoria politicd. Asapteasi ultima este problema mantuirii si legéturii din-
tre fapta omului si lucrarea Dumnezeirii: problema soteriologica.

Din punctul de vedere al problemei cunoasterii, augustinismul a
ales ,,calea launtrica®, a intuitiei sau revelatiei mistice, iar tomismul
calea ce pleaca de la simturi spre facultétileratiunii.Filosofarea augusti-
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niand este mai curand o vorbire a sufletului cu sine, despre Dumnezeu,
decat o filosofie obiectiva, drumul catre Dumnezeu trece prin sufletul
omului. Din ideile pe care omul le afla in cugetul lui, sufletul scoate
si realitatea lumii, si realitatea lui Dumnezeu:”’Gandesc, prin urmare
Dumnezeu este - e calea oricarei marturii augustiniene” [1,124]. Tomis-
mul are alta orientare,cugetarea lui e, toatd, indreptata spre lumea din
afara. Punctul de plecare al reflectieitomismului e constatarea existentei
lucrurilor, existenta lumii externe.Mintea omului cunoaste lucrurile din
afara prin simturi, nu prin cine stie ce misterioasa intuitie.

Din perspectiva problemei cosmologice, augustinienii socotesc ca
lucrurile sunt produse fie ,,de-a dreptul de Dumnezeu®, fie prin ,,ger-
meni predeterminativi, asezati de Creator ca tipare ale fiintelor, de la
inceput, in materia din care sunt facute,lumea reprezentindnd un ,,re-
flex* al divinitatii.Lucrurile nu sunt de sine statatoare, ci devin semne
ale intentiilor, vrerilor lui Dumnezeu. Cartea lumii este o revelatie ne-
intrerupta.

Tomismul, dimpotriva, vorbeste despre producerea prin ,,forme
substantiale®, acordand astfel lucrurilor statut de ,.existente in sine®.
Lumea nu e pentru el creatia unei vointe arbitrare, ci a inteligentei lu-
minate a lui Dumnezeu.Creatd nu e numai materia prima, ideile fiind in
intelectul divin, ci, deopotriva, si materie, si forma.Faptul ca lucrurile
sunt Tnseamna, pentru tomisti, mai Intai, ca ele sunt inteligibile, adica
pot fi intelese de cuget in ratiunile lor, si in al doilea rand, cé actiunile
lor sunt eficace, adica au o putere proprie de a produce rezultate. Tomis-
mul introduce in lume o logica naturala coerenta. Orice fiintd vine de
la Dumnezeu, caruia ii sidatorestefiinta, si Dumnezeu e cauza ei prima.
Intre lucruri si Dumnezeu, cauza lor producitoare totala, se intercaleazi
o lume a cauzelor apropiate, a cauzelor secundare.

Argumentarea existentei lui Dumnezeu se face pe calea iluminarii,
la augustinieni, iar la tomisti pe calea mediatd, bazata ,,pe calea ratio-
namentului®. Pentru augustinieni, dovada existentei lui Dumnezeu este
oarecum launtricd. Ea deriva din faptul gandirii lui Dumnezeu. Vulca-
nescu expune succint argumentul ontologic al lui Anselm de Canter-
bury si varianta lui carteziana. Aci existenta de fapt a lui Dumnezeu este
scoasd de-a dreptul din intelesul ideii de fiintad care nu se poate sa nu fie,
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”proba lui ontologica este mai mult o marturisire de credinta, decat un
argument valabil logiceste [1,128].

Spre deosebire de augustinism, cugetarea tomista nu mai ajunge la
Dumnezeu direct prin iluminare, ci se ridica progresiv, din concluzie
in concluzie, pe treptele analogiei.Tipul argumentarii e altul: lucrurile
sunt, Dumnezeu este. Accentul cade aci pe faptul existentei, nu pe felul
de a fi al lucrurilor. Argumentarea progreseaza in felul urmator: lucru-
rile sunt, deci ele au o cauzd. Tomismul pretinde a dovedi existentadivi-
nitatii, descoperind primul motor, cauza eficientd, fiinta necesara, per-
fectiasiprovidenta: ”Toate aceste cinci probe sunt analogice” [1,128].

MirceaVulcanescu abordeazatemaierarhiilor ingeresti, iar in lega-
turd cu aceasta expune problema individualeisi a intelegerii umane.Re-
zumand opozitia dintre tomism §i augustinism in problema inteligentei,
filosoful reaminteste ca in vreme ce augustinismul admitea iluminarea
directd prin ideile lui Dumnezeu, tomismul, fiind de acord cu augusti-
nienii ca izvorul ideilor e la Dumnezeu, se deosebestetotusi de acestia
prin felul in care concepe modul de producere a ideilor. Pentru Toma,
ideile, arhetipuri ale lucrurilor siratiuni ale lor eterne, sunt in intelectul
divin, iar omul are o lumina fireasca, prin care produce copii ale acestor
»inteligibile®, pe care le poate referi celorlalte. Acesta este”’intelectul
agent, creator de specii, prin care omul abstrage inteligibilul din datele
simturilor” [1,131].

In filosofia morala, augustinienii intemeiaza actul etic pe religie,
iar tomistii, procedand aristotelic, pe ,,inteligenta“.Pentru augustinieni,
morala va fi, intreagd, o problema practica de vointd, si indreptarea
concreta a vointei pentru facerea binelui va fi tema lor principala de
meditatie morala. Si dupa cum, in cunoastere, adevarata operatie era
indreptarea mintii prin iluminatia divina, asa incat, la limitd, nu mai
era deosebire intre ,ratiune* (ratio) si ,,rugaciune (oratio), la fel, in
morald, vointa omului, deficienta prin firea ei, nu se va gasi in stare sa
se indrepte spre adevaratul ei bun, decat prin harul lui Dumnezeu. Viata
morald nu va fi deci posibila in chip practic, decat ancorata in sfintenie.
Si fara sfintenie, facerea binelui va fi imposibila.

Fara a desface morala de orice legatura cu religia, doctrina tomista
va tinde s-o constituie oarecum ca pe ceva de sine statator, distincta de
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»trairea vietii de har*. Dupa cum existd o cunoastererationala deosebita
de cea revelatd, o cunoagstere care are legile ei proprii si principiile ei
valabile in domeniul lor - independent de orice destdinuire divina -, tot
asa exista si o morala si un drept, o regula a purtarii, un obiect al vrerii
fiecdruia situtulor, care au o consistenta proprie si pot fi voite pentru ele,
in afara de rugiciune si mantuire. Si daca aceasta doctrind nu va merge
niciodata, in tomism, pana la afirmatia ca omul poate ajunge la perfec-
tiunea morala fard ajutorul lui Dumnezeu, ea va percepe totusi aceasta
morala ca pe ceva deosebit de sfintire, ca pe ceva care poate fi urmarit
in chip distinct, chiar daca atrage dupa sine o anumita conformitate cu
vointa divind. Aceasta conformitate exista, desigur, pentru omul moral,
cel putin in drept.

Pentru tomisti instrumentul principal al moralei raméne inteligen-
ta. Virtutile ,,dianoetice primeaza asupra celor ,,etice* sicunoasterea-
precede cu necesitate pasiunea, inclinarea care determina faptul. Cu o
singura exceptie, aceea a iubirii de Dumnezeu, a carui esentd, raimanand
nepatrunsa inteligenteiomenesti, omul e nevoit sa se sprijine pe virtutile
teologale: credinta, iubirea si nadejdea spre a-i indeplini voia. De unde
si o deosebire la tomisti, intre pasiunea iubirii lumesti (amor concu-
piscientiae) i virtutea teologala a iubirii (amor benevolentiae), care, la
augustinieni, tindeau sa se apropie[1,136].

Conceptia politica a filosofiei medievale e discutata de Vulcanescu
in functie de ariile geografice si culturale - Rasarit si Apus.In Rasarit,
problema s-a solutionat de la Inceput prin neamestecul, de drept, in nici
un fel, al Bisericii In puterea temporald. Mai mult decat atat, imparatul
investit el Insusi cu un fel de vicariat in Biserica, cu un fel de episcopat
,,ad exteros ’se amesteca chiar in treburile credintei. Cat timp tine peri-
oada aceasta a ,,imparatiei de o mie de ani*, dintre intemeierea Bisericii
si judecata din urma, raporturile dintre cele doud lumi au, pentru rasa-
ritean, ceva apocaliptic.

In Apus, lucrurile par a se fi potrivit unei stari de lucruri din care a
disparut sentimentul apropierii sfarsitului, atat de caracteristic spiritua-
litatii rasaritene. Aci, se cautd o randuiala definitiva, logica, anistorica,
a raporturilor celor doud lumi. Pe masura ce Apusul descopera omului
o alcatuire fireasca si un rost propriu in veac, e firesc ca si problema
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raportului dintre Bisericési Stat sa sufere consecintelesi misiunea sta-
panitorului veacului acestuia, sa fie subordonatd misiunii Bisericii.Se
intelege deci ca - in masura in care o doctrind va subordona material
finalitatea fireasca a omului, aceleia suprafiresti -si misiunea stapanito-
rului veacului acestuia, si fie subordonatd misiunii Bisericii.In aceas-
ta conceptie, seful Bisericii este, 1n acelasi timp, suzeranul pamantesc
al domnilor si al regilor, seful lor, nu numai duhovnicesc, dar si poli-
tic. Nici o stdpanire nu este legitima, daca stapanitorul nu e uns, adica
recunoscut de Biserica, fatd de care trebuie sa jure credintési fireasca
ascultare. Toti stapanitorii veacului nu sunt decat prepusii Bisericii la
conducerea oamenilor pe pamant, cum sunt prepusi episcopii pentru
conducerea lor la mantuire.

impotriva acestei doctrine teocratice, se ridica, fireste, atat teoreti-
cienii imperiali, cat silegistii regelui Frantei, care sustin ca stapanitorul
temporal ,,nu-si tine coroana decat de-a dreptul de la Dumnezeu si de la
spada“[1,139]. Deosebirea dintre ei rezuma asupra unui punct, i anu-
me: In timp ce legistii regelui vor sustine ca acesta e ,,imparat in regatul
lui®, legistii imparatului vor sustine ca Imparatia lumii nu poate fi decat
una sineimpartitd pentru toti, sub primejdia de a nu mai fi Imparatie.
Intre aceste doctrine opuse se incearca, fara indoiald, o mijlocire, pe
masurd ce ideile se intalnesc sifortele se masoara fara sa se Infranga.
O mijlocire care tinde sa salveze dreptul de judecata al spiritualului in
treburile lumesti, mentinand insa nealteratd substanta proprie a puterii
stapanitorilor pamantului. Aceastd doctrind, numita a puterii indirecte,
pretinde cé, chiar daca seful Bisericii nu ar avea puterea sa hotarasca
in pricinile stapanitorilor pamantesti, in virtutea suzeranitatii temporale
- care apartine toatd imparatilor -, el se poate amesteca totusi in aceste
certuri “rationepeccati®, adica din pricina pacatului si a abuzurilor ge-
nerate de pacat, pe care le poate provoca o putere pamanteasca netreb-
nica si nelegiuita. Astfel, desi randuielile domnilor sunt de sine statatoa-
re, ierarhul se poate amesteca in treburile pamantesti din pricina raului
pe care neoranduiala pacatului il poate aduce in treburile stapanitorului.

In problema soteriologica Mircea Vulcinescu nu atesti o opozitie-
fatisa intre augustinism si tomism. ”Aceastd opozitie, care se estompase
o data cu perspectiva problematica a filosofiei practice: morale si politi-
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ce, se atenueaza cu totul, in perspectiva problematicii mantuirii ceresti”
[140]. Dar, desiopozitieafatisa dispare in acest punct, ea se manifesta
in planulconsecintelor ultime. Istoric, aceasta controversa depaseste li-
mitele conventionale ale Veacului de mijloc, logic insa ea decurge de-a
dreptul din impotrivirea tipologica a filosofiilor medievale, augustinis-
mul si tomismul.Ideile asupra carora se poarta in aceasta problema dez-
batere in alt veac sunt Inrudite de aproape cu opozitia ideilor tomiste
asupra eficacitatiioperatiunilor naturii umane, fatd de cele augustiniene
asupra celei dumnezeiesti. Tomismul e foarte categoric in problema cu-
noasterii, dar sovédie In problema faptuirii practice si indeosebi in pro-
blema lucrarii mantuitoare. Scolastica tarzie afirmasi pentru domeniul
moralei si faptuirii religioase, valabilitatea tezelor tomiste din domeniul
inteligentei, care proclamau eficacitatea umana a operatieiintelegerii lu-
cratoare.Daca actiunea creaturii este eficace, s-ar putea admite mantui-
rea omului proclamata prin faptele lui proprii. Tomismul nu merge pana
aici, dar considerarea naturii separate a omului va impinge in aceasta
directieconceptiile scolasticii tarzii, iar tendinta mantuirii omului prin
propria lui fapta, prin cultura, va ajunge sa caracterizeze toata stradania
spirituald a veacului al XVIII-lea.

Mircea Vulcanescu arata, in concluzii, ca ,,opozitia tipologica“ au-
gustinism-tomism a avut de-a lungul Evului Mediu ,,un caracter pendu-
lator*, mentalitatea acestei perioade osciland intre ,,metafizica mistica
a vietii interioare, de tipul augustinian®, i ,,metafizica rationala a exis-
tentei obiective, exterioare, de tipul tomist* [1,146].

Exigenteleopozitiei tipologice se pot desprinde din exigentele po-
lar opuse ale constiinteicrestine. E un fapt netdgéduit ca tomismul re-
prezintd o incercare de impéacare a imparatiei acestei lumi cu imparatia
lui Dumnezeu, pe cand augustinismul raméne pururi cu un picior in
lumea de dincolo. E de asemeni neindoielnic faptul ca dezbatereacon-
ceptuala e tributara controverselor platonice si aristotelice si la temelia
lor std o deosebire de interpretare a ideii de act. Resorturile acestei opo-
zitii nu sunt, atat de ,,natura“ filosofica, cat de ,,materie* filosofica; ele
fiind prilejuite, in esentd, de anumite pozitii ale constiinteicrestine, pe
care filosofia medievald nu face decat sa le imbrace in vesmantul con-
troverselor scolastice.
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Astfel zis, conchide Mircea Vulcanescu, augustinienii concep filo-
sofia ca nedeosebita de teologie, si lucrarea mintii nedeosebita de con-
templatia rugdtoare, inteligenta fiind totdeauna indrumata de credinta.
Ei deduc fiintarea in fapt a lui Dumnezeu din gandul desavarsirii sale,
concep lumea existand in Dumnezeu, subzistand prin el si tinzand catre
el, numai ca un semn al marinimiei sale. lerarhia fiintelorsi lucrurilor in
univers §i toate cate se Intampla sunt asemanari ale lui si impliniri ale
intentiilor sale, nimic nu poate zice n lume: ,,sunt, fara ca acest ,,sunt*
sd Insemne: ,,sunt in Dumnezeu®, care singur este cu adevarat.

Daca ingerii ngisi sunt pringi in oarecare trup subtil, operatia in-
telegerii in om este ea insasi lucrare dumnezeiasca. Deosebirea binelui
de rau e faptul poruncii divine si stipanul acestei lumi e supus capului
Bisericii. In sfarsit, mantuirea este, de asemeni, rodul eficacitatiisfinti-
toare a harului dumnezeiesc. Toate acestea se petrec pentru cd augus-
tinienii simt profund nimicnicia fiinteiomenestisi a lumii create in fata
Creatorului.

Dimpotriva, tomismul se disociazd de augustinism, atunci cand
acesta tinde sd confunde intelegerea lucratoare a lui Dumnezeu cu inte-
legerea lucratoare a omului. Tomistii nu sunt de acord cuaugustinienii,
atunci candtind sa lipseaca faptura de orice eficacitate a lucrarilor pro-
prii si sa atribuie toatd eficacitatea lucrarii lui Dumnezeu. Ei nu con-
fundainterventia suprafireasca a Dumnezeirii din uniunea hipostatica,
cu lucrarea fireasca, providentiald in faptura, binele si dreptatea apar
tomismului ca avand consistentd proprie ca si stapanirea laica fata de
cea a Bisericii. Toate acestea se petrec pentru cd tomismul considera ca
aceastd desfiintare a lumii de aici, in fata Dumnezeirii, creeaza o pra-
pastie intre creator si creaturd, Indumnezeind pe om fictiv, punandu-i la
indemana lucrurilefiresti ca daruri fara de masura.

Tomismului aceste conceptii augustiniene par a fi suspecte de pan-
teism, eleinjosesc lucrarea ziditoare a lui Dumnezeu si-1 fac sa apara nu
ca ziditorul unei lumi reale, consistente si existente ca atare, ci al unei
lumi fantomatice si ireale, de oglinda, in care nimic nu e decét reflecta-
rea in sine a intentiilor lui, In care nimic nu este cu adevarat altul.

Omul augustinian apare tomismului ca o marioneta, intr-o lume in
care zidirea lui predestinata nu-si mai afla justificarea fiintei personale,
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in generozitatea creatoare a lui Dumnezeu, iar pacatul, cu durerea omu-

lui, nu mai sunt pretul dramatic al posibilitatii iubirii liber consimtite
ci o palinodie tragica, ale carei eforturi nu stau in fapta omului, ci in
acelasiinitial,, non posse non peccare®, legat de faptura, o data cu cre-
atiunea ei.

Ceea ce incearca tomismul sa salveze, prin conceptia despre ra-
tiunea formal separatd, ori prin conceptia despre caracterul analog al
existentei, prin doctrinaeficacitatii cauzelor secunde, sau prin conceptia
dovedirii existentei lui Dumnezeu, prin conceptia intelectului agent si
a formelor substantiale, ca si prin conceptiile sale morale si politice,
constatd Vulcanescu, este faptulexistentei unei lumi reale, a unei fapturi
care isi trage fiinta de la Dumnezeu, dar care existd in sine, intrinsec,
prin cauze, si care faptuieste liber.

A cunoaste cu adevarat nu poate sa insemne decat a cunoaste pe
celalalt intr-atat intrucat e altul, cu toate ca cunoasterea omeneasca -
spre deosebire de vedenia rezervata fericitilor in rai - nu izbuteste sa
fie decat cunoasterea celuilalt intru atat intrucat e una cu noi. A fi cu
adevarat va trebui sa confere 1nsa celui care este cel putin posibilitatea
de a da seama, prin fiinta sa, de actiunile lui proprii.

In sfarsit, spune Mircea Vulcanescu, daca in morala si in politica
tomistii vor opune porunca Bisericii stapanului acestei lumi, ca siobli-
gatiunii pure, este pentru ca li se va parea ca prin acestea se deschid por-
tilevietii interioare In afard si ca omul risca sa fie furat de duhul lumii
acesteia si abatut de la calea misiunii lui dumnezeiesti.

Adevarul este, din acest punct de vedere, declard Vulcanescu, ca
tomismul reprezintd, desigur fard sa vrea, fatd de augustinism, o prima
alunecare a spiritului crestin spre vremile moderne cele lipsite de Dum-
nezeu. Pentru ca, dacd e adevarat ca lumea are o subzistenta proprie,
de sine statatoare, deosebita de a lui Dumnezeu si o persistenta - “ex-
propriiscausis® - care nu necesitd lucrarea distinctd necontenita a lui
Dumnezeu spre a o tine -, atunci incercarea mintiitomenesti de a cunoas-
te sensul lucrurilor fara ajutorul lui Dumnezeu, sau facand abstractie de
Dumnezeu, va aparea, treptat, ca legitima.

Tomistii vorbesc de ,,prezenta de imensitate” a lui Dumnezeu in
lume, dar, in masura in care aceastd prezentd de imensitate nu mai e
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deosebit lucratoare si datatoare de seama pentru ceea ce se Intampla in
lume, gandirea e libera sd conceapa - fie macar in abstract - o lume sta-
tatoare de sine, coerentd, explicabila si fara divinitate. Va incepe astfel
acel proces de eliminare treptata a lui Dumnezeu din lume, mai intai
din rolul de providenta, reducand acest rol la acela de motor initial care
pune lucrurile in miscare, cum vor pretinde deistii de mai tarziu. Apoi,
»ordinea fireasca“ va inlatura treptat ,,randuiala proniei ceresti“[].

Se va constitui o natura de sine statitoare, un univers cu legi pro-
prii, autonome, pentru ca, la sfarsit, Dumnezeu si fie eliminat cu totul
din natura i sd reapard numai ca fenomen curios in campul psihologiei
umane. Se vede bine cd, in procesul acesta de alunecare moderna de
la conceptia teologica la conceptia pozitiva a existentei, tomismul, cu
crestinarea lui Aristotel, reprezintd tocmai punctul de unde incepe pla-
nul sé se Incline 1n directia moderna. Aristotel joaca astfel, in cetatea lui
Dumnezeu, rolul calului troian.

Opozitia tipologica de care vorbeste Vulcanescu, apare cu un ca-
racter pendulator, bipolar. Ea izvoraste din exigenta paradoxala a con-
stiinteicrestine - marturisitoare a Dumnezeului intrupat -, pentru care
acest Dumnezeu trebuie sa fie, in acelasi timp, atat absolutul transcen-
dent, fara comuna masura cu nimeni, celalalt intrucat e ,,altul®, singurul
cu desavarsire altul, cat sifiinta cea mai intima, acel eu mai adanc si mai
adevarat, pe care-1 descopera adancirea fiecaruia in sine, in rugaciunea
linistitasi care constituie imanenta absoluta. E tot una cu lucrarea man-
tuitoare a lui Dumnezeu, incercarea omului de a reface, din cioburile
unei oglinzi sparte, vedenia unitard a unei lumi.

Lucrarea lui Mircea Vulcanescu, scrisd nuantatsi elegant, este de
o limpezime maxima, dovedind, dupa cum observa Constantin Noica,
un ,,spirit scolastic bun®, riguros [3,9]. Eseul Doua tipuri de filosofie
medievald, in opinia Iui Dan Oprescu, este ,,un elegant studiu de istorie
a filosofiei si teologiei crestine medievale, vehiculand de altfel o idee
astazi devenita de uz curent in istoriografia problemei: deosebirea ti-
pologica dintre augustinism (ca teologie cu accentul pus pe misticism,
platonism, orientare spre launtrul sufletului, spre a-1 afla acolo pe Dum-
nezeu, nominalism in disputa universalelor etc.) si tomism (ca teologie
cu accentul pus pe rationalism, aristotelism, orientare spre lumea exte-
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rioard, realism in problema universalelor etc.). Douatipuri de filosofie
medievala este unul dintre cele mai frumoase texte ramase de la Mircea
Vulcanescu” [4,96]. Pare categorica afirmatia cd aceasta lucrare a filo-
sofului roman nu e altceva decat un rezumat al unor scrieri ale lui Gil-
son, fara a fi numit autorul” [5, 47]. Desi unele idei ale lui Mircea Vul-
canescu sunt in consonanta cu cele ale mentorului sau francez din anii
studentiei, faptul ca eseul constituie rezultatul a cincisprezece ani de
meditatie §i revenire asupra unor concepte, ne demonstreaza un adevar
incontestabil: aceastd opera a filosofului romanexprima propriile sale
convingeri expuse publicului larg intr-un moment cand spiritualitatea
europeana era preocupatd de revenirea unui “nou Ev Mediu”.
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RAICU IONESCU-RION: PREDISPOZITII
ESTETICO-IDEATICE

Lidia TRIOANOWSKI,
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Sammary: The present article is dovoted to R.Ionescu-Rion’s aesthetic
views, especially to the elements of art such as: creative freedom, correlation
between from and content, artist’s role and place in society, etc. The Romanian
critic stresses the idea that art is reflection of social life and must depict reality.

La finele sec. al XIX l-ea, perioada cand cultura nationala per an-
samblu era periclitatd de ample procese reformatoare, menite in mare
s-0 sincronizeze cu lumea europeand, isi face aparitia pe orizontul ei
spiritual o personalitate purtitoare a unei sorti de revolutionar, stapa-
nitor al unui crud destin ce i-a rezervat o viata prea tumultoasa si mult
prea scurtd, fapt care 1nsd in nici un fel nu la impiedicat sa lase genera-
tiilor care l-au urmat un impresionant tezaur, materializat prin multiple
studii, articole, manifeste literare ce vizeaza asa domenii ca sociologia,
filosofia, estetica, critica literara, ce prin obiectivitatea, claritatea si in-
teligenta criticd impun nu numai respect, dar si admiratie. Ne referim la
Raicu lonescu-Rion, un intelectual adevarat, dezinvolt, care de-a lungul
a celor sase ani cat i-au fost rezervati de nefastul destin, perioada simi-
lara cu ora relevantei sale notorietati, a demonstrat nu numai “sclipiri
de geniu” [1], dar si “atitudine mai combativa” [2] decat a mentorului
sau C. Dobrogeanu- Gherea.

Din arealul intereselor de ordin sociologic, politic si filosofic, in ar-
ticolul de fata ne vom rezuma doar la cele de ordin estetic, ce la randul
lor constituie un procent considerabil al creatiei sale, pe care, o atestim
ca publicistica. Oportund mentiunea, o analiza pluridimensionala a ope-
rei sale, care, intr-un anumit sens ne deconspird ca ” intreaga activitate
a lui Raicu Ionescu —Rion poate fi numita publicistica™ [3], deoarece nu
numai ca este materializatd prin intermediul presei timpului, dar, mai
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constatdm, reprezintd mai decat un simplu act de prezenta publica, la fel
si o consecventa si fireasca forma de manifestare a intimitatii spirituale
mobilata cu ample tribulatii de ordin filosofic, politic, social, estetic.

Glosand asupra facturii conceptiilor de ordin estetico-ideatic, ce
capata dezvoltare in opera publicistica a lui lonescu-Rion, care se pro-
fileaza in cadrul polemicii ce avea in calitate de imperativ confrunta-
rea acerba dintre cele doua publicatii — Contemporanul si Convorbiri
literare dirijate de Dobrogeanu Gherea si T. Maiorescu pe marginea
ecuatiei arta cu tendinte sociale si arta pentru artd, remarcdm ca junele
publicist, desi si-a promovat viziunile prin intermediul presei, totusi
“nu a avut timpul necesar pentru obiectivarea rezultatelor unei gandiri
creatoare si nici conditii de a-si expune conceptiile in legatura cu fapte-
le sociale, politice sau artistice in vreo lucrare de anvergurd, publicata
in volum separat” [4]. Remarcabilele preocupari fatd de orizontul es-
tetico-ideatic, difuza cu pregnanta, cd acest ,.fiu al societatii vitrege”
[5] mai intai de toate ,,era foarte citit, pe langa cunostintele literare si
filosofice, mai stia si intreaga literatura socialista” [6], si toate acestea,
constatam, la o varsta atat de delicata, fapt care i-a permis lui lonescu-
Rion sé le traduca in redutabila opera prin spiritul critic, competenta
observatiilor, logica argumentarii si fluenta stilistica.

Figura celui mai tanar ziarist la Evenimentul literar - lonescu - Rion,
se reliefeaza ca o uluitoare mostra de perseverente tribulatii intelectuale,
moment elucidat de constanta sete de absolut, intensitatea patriotica a
actiunilor si asertiunilor, neilmpéacarea cu realitatile vietii, dispozitii care
marginalizau de cele mai culte ori cu rigiditatea acerba, or activa la una
dintre cele mai progresive publicatii ale timpului printre obiectivele ca-
reia atestam i stringenta de a explica ” una din manifestarile vietii- arta”
[7], fapt care, conform unuia dintre cei mai intransigenti si fecunzi cola-
boratori, G. Ibriileanu, ,,am cautat s-o explicam sociologiceste, sa ara-
tam partea sociala a chestiei... cd in arta se ascund tendintele autorului,
tendinte conditionate de contactul lui cu societatea” [8].

Plauzibil sa decelam, ca lonescu- Rion isi incepe activitatea in ca-
drul redactiei Evenimentul literar cand avea deja in activul personal
colaborari prodigioase la Scoala noud, Critica sociala si Munca, publi-
catii care nu numai cé 1i oferd certa posibilitate de a “aborda cu curaj

92



si consecventa cu totul remarcabila” [9] pentru varsta sa, (debuteaza la
revista Scoala noud la 17 ani), probleme dintre cele mai importante ale
filosofiei, sociologiei, politicii, esteticii, criticii literare ce 1i faciliteaza
posibilitatea de ,,a se afirma prin pozitia sa ferma si consecvent militan-
ta” [10].

Discipol fidel a lui Dobrogeanu- Gherea, lonescu- Rion nu-si voa-
leaza preferintele pentru arta cu tendinte sociale, una din problemele
cardinale in polemica dintre cele doua scoli maioresciand si gherista,
prin urmare, se situeaza in plin centrul dezbaterilor teoretice ale perioa-
dei, inclusiv cele de speta estetica. Astfel atitudinile sale capata dezvol-
tare n studiile si articolele: Arta tendentionista, lobagie intelectuala,
Artigtii mugte, Intre pisici si oameni, Datoria artei, Din psihologia so-
ciala, Literaturile decadente s.a.

Nu ni se pare discutabil faptul cd, din moment ce se plaseaza in fla-
grantd opozitie cu adeptii scolii arta pentru artd, lonescu-Rion se vede
plasat n imposibilitatea de a nu aborda o vasta galerie de probleme cu
scopul elucidarii chestiunilor controversate din cadrul polemicii ani-
mate de Gherea si Maiorescu. Admisibil sa decelam, la o simplificare
riguroasa a arealului problematic investigat de vrednicul estetician, or
in articolul de fata ne limitdm doar la unele momente particulare dimen-
siunii estetice a intereselor sale, traduse ntr-un impresionant numar de
aspecte, menite in final, pe de o parte, sa fundamenteze principiile si
criteriile artei cu tendinte sociale, pe de altd parte, sa repudieze arta pura
prin stabilirea unui veto de non valorizare.

Asadar, decupam din opera sa speculatii prin care 1si exteriorizeaza
dispozitiile si convingerile fatd de: semnificatiile criteriilor si concep-
tiilor curentelor si scolilor - pesimismul, realismul, decadentismul, ro-
mantismul, clasicismul; menirea artei si artistului; idealul social; influ-
enta mediului social asupra creatiei si artistului; simbioza dintre estetica
si viata sociald, culturald, politica, religioasa; creatia artistica — particu-
laritati si principii la diferite etape de dezvoltare umana.

Imperativul relevantei estetice dezvoltate de lonescu-Rion se con-
centreaza cu prioritate pe dimensiunea cercetarii problemei rolului, lo-
cului §i menirii artei 1n societate. Arta pentru tdndrul cercetator, nu este
altceva decat o manifestare a vietii sociale, un produs, o intrupare a
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tendintelor populare, de aceea scopul ei suprem e sa se lase de cantat
psihologia individuala, egoista si sa-si coboare ochii asupra vietii reale,
unde existd drame cutremuratoare si adanci suferinte. Consemnam, de-
codarea semnificatiilor artei constituie centrul de vitalitate a mai multor
studii si articole a lui Tonescu-Rion, insa o definitivare laconicad este
prezentata in Arta revolutionara, Arta tendentionista, Datoria artei, Ar-
tistii mugte, generice care cu pregnanta ilustreaza problematica propusa
pentru abordare.

Ideea comuna pentru lucrarile enumerate mai sus poate fi enuntata
prin formula: arta adevarata este revolutionara, mesaj care se sprijina pe
demersul exiplorativ, facilitat de fluenta si tensiunea interioara a textu-
lui, de constantele conexiuni §i contiguitati comparatiste, toate mulate
pe idei pertinente i comentarii personalizate emotional. Remarcabi-
la preocupare de problema artei, cat si vadita intentie de canonizare a
artei cu tendinte sociale, il determind sd prezinte un set de argumente
menite sd fundamenteze particularitatile artei sociale, pe care o vede
tangentiala cu arta adevarata. Mai mult decat atat, el este convins ca
si ,,societatea a Inceput a cere artei sa fie un produs omenesc a parasi
inchipuirile nouroase §i fantasmagoriile ca sa devina forta sociala...”
[11], deoarece, subliniaza Ionescu- Rion, secole la rand ” arta a fost
apanajul unei anumite clase(celei aristocrate - n.n.), artistilor nu le era
frica sa-si zica oameni, ei Invatasera a cunoaste gusturile acelei clase: o
iubire nevinovata si pornografica, o jelanie prefacuta, corpuri goale de
bacante etc....In curs de veacuri artistii au rascolit si rasucit cele doua
trei sentimente pe care pusesera stapanire...” [12]. De pe pozitia unor
similare rationamente 1si afirma superioritatea asertiunilor, drapate prin
stilul critic, respingand, arta, careia 1i sunt caracteristice asa momente
ca; misticismul, egoismul, adica subiecte luate din nori, daca e sa-l ci-
tam pe autor. Insirand acele criterii care in opinia sa, au menirea de a
configura arta adevarata, care, pentru tard si epoca sa nu era o prezenta
ineditd. Acest gen de arta, conform ganditorului, a existat in toate tim-
purile, absenta ei in cultura romanesca dar si cea europeana fiind dictata
de criza spirituala si sociala.

Pe o unda fascinanta a mesianismului, cel care prefera sa-si publice
lucrdrile semnate cu pseudonime: (Rion, V. Rion. Noir, Th. Bulgarul,
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Bulgarul, Faust, Paul Fortuna, Gr. Mirea), vine sa desemneze ca o arta
adevaratd, are constant in calitate de subiect viata poporului, este ex-
presie a tribulatiilor acestuia, calauza fidela in calea atingerii anumitor
idealuri comune, din aceasta cauza, ea (arta - n.n.), in asertiunea lui
Ionescu-Rion, trebuie sa deconspire agitatie, dinamism, dar nu violenta
si agresivitate: datoria ei sa reflecte starea psihologica a societatii numai
cu conditia de a nu o falsifica. Din suita de ipoteze despre trasaturile
manifeste ale artei adevarate selectim din conferinta, spre regret ne-
rostitd, Datoria artei, ca creatiile ce se inscriu sub acest generic nu-si
propun sa atdte patimile sociale ci dimpotriva depun eforturi sensibile
pentru a calauzi, linisti si mangaia pe cei multi si saraci in clipele grele.
Se pare ca acest rationament despre rolul, scopul, esenta artei adevarate
emis de lonescu-Rion poarta un caracter ambiguu.

Oponent constant al estetismului pur, critica caruia nu reclama elu-
cidari suplementare, R. Ionescu —Rion pe picior de acuzator aluneca
adesea pe panta unor inconsecvente sau estimari judicioase si unilatera-
le. Pe acest fond de agitatie a polemicii dintre reprezentantii celor doua
scoli dirijate de Gherea si Maiorescu, in articolul Literaturile decaden-
te lonescu-Rion supune atacurilor acide pe ,,cei cunoscuti sub diferite
numiri — decadenti, diabolici, esteti, parnasieni” [13], care sunt atestati
de el ca niste simpli §i ,,zgomotosi preoti ai zeitei Arta pura” [14], ar-
tisti ce acorda preferinta primordiala formei, iar fondul menit sa reflecte
idealul social e cel anarhist, fapt care va conduce in mod inevitabil nu
numai la criza artei, dar si la pieirea ei. Arta, subliniaza criticul in re-
petate randuri, in special literatura, trebuie sa izvorasca din suferintele
clasei muncitoare, sa-i exprime idealurile si interesele, sa-i elucideze
framantarile si nazuintele. Ad notanda, prin aceasta pozitie unilaterala
el se solidarizeaza cu ansamblul ideologic promovat de Evenimentul
literar, prin intermediul publicisticii lui G. Ibrdileanu si C. Stere s.a.

Facilitat de complexa cultura intelectuald, de capacitatea de a sur-
prinde esentialul din multitudinea de aspecte, lonescu- Rion sustine ca
arta pentru artd, mai precis artistii care Tmpartasesc aceste principii,
simt In permanenti tentatia sa acorde prioritate Eului propriu, pe acest
temei, omul de creatie, tinut in limita intereselor intime, ajunge sa jude-
ce, sa perceapa lumea din punct de vedere egoist. Blameaza acerb pre-
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ferintele egoiste ale reprezentantilor artei decadente de a se concentra
asupra unor subiecte neinsemnate legate de propriile probleme egoiste
adica, de tot ce este mai abject, mai urat si dezgustator, fara sa admita
ca arta trebuie sa fie o forta sociala. Acest lucru, atitudine preferential
demonstrativa principiilor puriste, lucru declarat de catre artistii adunati
sub egida Junimii, lonescu-Rion il desemneaza ca fiind principalul in
topul deceptiilor personale. In articolul la care replicim, Ionescu-Ri-
on atacd fara menajamente literatura sec.al XIX-lea, demonstrand ca
creatiile nationale au trasaturi comune cu literatura decadenta de peste
hotare, 1n acest sens trece in revistd un numar impunator de poieti si
romancieri testati de autor ca epigoni ai estetismului care Impartasesc
convingere cd “arta superioara leapadd povara spiritului omenesc i
castigd mai mult dintr-un material proaspat” [15], totodata, ea "nu are
un alt tel decat propria perfectiune” [16]. Crima, minciuna, murdaria nu
inspdimanta artistii europeni la fel ca si pe cei romani, dimpotriva, con-
semneaza publicistul, ei le cautd, deoarece, dupa cum considera proze-
litii artei pure, dispozitiile aceste sunt o dovada a autonomiei morale.
Din perspectiva acestor convingeri, lonescu-Rion persifleaza necrutator
literatura romaneasca, care, conform lui, nu poseda nici un rand unde sa
nu se vorbeasca de Ful artistilor, si nici un suspin, nici o lacrima despre
o suferinta straina.

Reflectand revelator pe marginea facturii literaturii, in care la fel
ca si cei de la Evenimentul literar — Stere, Nadejde, Ibraileanu, puneau
mari sperante, considerand-o ca pe unul din genurile artistice apte sa
inglobeze un potential incomensurabil si, respectiv, sa aiba o influenta
impetuoasa asupra personalitatii umane in procesul de culturalizare si
iluminare a acestuia, lonescu-Rion se concentreaza in special asupra
facturii literaturii contemporane roméanesti, a menirii ei sociale, a ro-
lului si locului creatiilor literare in cotidianul poporului, fara sa faca
abstractie si de momentul ce viza prezenta maselor in operele artisti-
ce. Programatic ostil semnificatiilor majore a arte decadente pe care o
atesta in termeni departe de a fi identificati a elogiosi, lonescu-Rion nu
intarzie sa constate cu regret ca de fapt, ,,literatura contemporana e din
nefericire, produsul unor creatori stricati, al unor oameni pierduti...ce
sunt prea imorali,prea pierduti pentru o datorie asa de mareatda” [17],
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adica, conform junelui ginditor, sa linisteascd patimile, conflictele in
clipe de grea cumpana sa-i fie alaturi pentru a face ca ranile sociale sa
se cicatrizeze mai repede.

In acelasi context, vizand problema valorii artistice a unei opere
artistice, inclusiv literare, [onescu-Rion coboara pana la didactism, stra-
duindu-se sa explice ca adevarat importante si vesnice au fost si sunt
acele creatii ,,fondul carora nu e deloc egoismul, ci altruismul, cel mai
larg si mai simpatic” [18]. Este o idee care elucideaza credo autorului
referitor la esenta si menirea artei care trebuie sa reflecte tendintele so-
ciale adecvat si veritabil, sa ofere maselor idealuri demne de a fi atinse.
Pentru a fi cat mai concludent in regizarea ideilor si principiilor, ape-
leaza la articolul Artistii cetateni semnat de mentorul sau Dobrogeanu-
Gherea, in care Patriarhul de la Contemporanul consemna encomiastic
meritele somitatilor literare universale: Goethe, Schiller, Heine, Shel-
ley, 1n special faptul ca opera lor a fost capabild de a reflecta si reliefa
toate durerile si emotiile omenesti. Decelam 1n aceeasi ordine de idei,
exemplul redutabilelor merite ale eminentilor scriitori, ganditori, artisti
de a fi creat opere vesnice si demne de atentia generatiilor este pedalat
de Gherea ori de cate ori are nevoie de a-si Insoti rationamentele cu
argumente judicioase.

Impulsionat de teoriile artei cu tendinte sociale, cu certitudine
structurat sufleteste pe temelia unor idealuri sociale in artd in general
si literaturd in particular, tanarul publicist, constientizeaza perfect ca
din moment ce intr-o societate exista diferentierea de clase, iar aceasta
delimitare e sensibild ca forma de viata culturala, economica, politica,
morald, spirituald, moment ce constituie impediment serios, chiar car-
dinal, pentru artisti. Criticul remarca, si teza respectivd nu ramane la
singular, ca un om de creatie nu este capabil sa realizeze opere agreabile
si acceptabile pentru toate paturile sociale: ceea ce este frumos si pasi-
bil pentru lumea mondena devine neinteresant, insignifiant, plictisitor
si rau pentru masele largi umilite si obidite, si invers subiectele din
viata taranilor nu pot coplesi prin moravuri si valori pe cei din lumea
aristocrata.

Precizia asertiunilor, echilibrul frazarii, densitatea expunerii - toate
conjugate cu o vasta cultura si capacitate criticd, il plaseaza pe lones-
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cu —Rion printre cele mai cunoscute figuri ale culturii nationale de la
intersectia sec. XIX-XX. Este cel care ne lasa o opera demna de toa-
ta atentia mai ales si prin faptul cé este unul dintre criticii ce cu con-
sacrare au studiat in masura posibilitatilor, or ludm caz de varsta sa,
viata, opera, §i contributia geniului creator Mihai Eminescu, criticand
cu consecventd Incercarile de a pune la indoiald originalitatea creatiei
eminesciene. Conceptiile sale cu privire la opera lui Eminescu martu-
risesc nu numai temeinica lui culturd umanista, dar riman ineluctabil
model de analiza estetico-literard, pe care criticul le materializeaza in
studiule si conferintele publice Eminescu si Lenau, Inaintasii lui Emi-
nescu, Gherea si Junimea, Literaturile decadente $.a. Dominand in chip
desavarsit subiectul, lonescu-Rion realizeaza o analiza complexa si plu-
ridimensionala a operei celuia efigia carui va ramane perpetuu comple-
mentard culturii nationale, testdnd-o atat in plan estetico-artistic, cat si
ideologico- psihologic si social-politic, moment culminat ce i-a permis
sa evidentieze o gama de lacune, bineinteles in opinia sa, promovata de
catre oponentii de la publicatiile Convorbiri literare si Viata alaturi de
particularitatile creatiei si conceptiile lui M. Eminescu.

Discipol talentat, dar si neinduplecat a lui C. Dobrogeanu -Gherea,
care nu s-a sfiit sa-1 critice pe temutul mentor, R. ITonescu-Rion si-a
cucerit un nume frumos, care va dainui in istoria culturii romanesti mai
ales prin faptul ca n-a fost un cabotin, ci mai degraba un luptator rapace
si abuziv. Stilul lui sententios ni-l prezintd ca pe un critic inclement,
iar numele lui, constatam, devine complementar polemicii rasunitoare
dintre cele doud orientari - arta pentru arta si arta cu tendinte sociale, di-
sensiune ideatica care pe parcursul a catorva decenii raimane la ordinea
de zi nu numai pentru spiritualitatea romaneasca ci §i cea universala.
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FIINTA ISTORICA: CONSIDERATII
PRELIMINARE

Dumitru DODUL,
doctor, conferentiar universitar interimar,
Departamentul Filosofie si Antropologie, USM.

Timpul nostru nu e nici una nici alta.
Nici tarie, nici desfrdu sufletesc,
ci o neputincioasd vointd de a cuceri tot ce e mare.

Faptele, actiunile, viata unui om sunt prin excelenta viata sa isto-
rica. Ruperea omului de istorie ne apare tot atat de imposidila precum
ruperea istoriei de om, conceperea ei fara acei care o creaza si o traiesc.

Omul este fiintad istorica, produs si creator de fapte istorice, ob-
scure sau stralucitoare, de exceptie unice, sau indefinit repetabile, din
momentul constituirii sale ca subiect ce da finalitate proprie si sens ac-
tiunilor si conduitelor sale. De aceea nimic din activitatea materiala si
spirituala cu care omul a schimbat lumea si continutul epocilor nu scapa
istoriei §i putem subscrie postulatul istoriei ca stiintd a omului.

,, Fiinta istorica” face parte din ultima trilogie a lui Blaga - Trilogia
cosmologica -, desi a fost proiectatd ca parte constitutiva a Trilogiei
pragmatice, nefinalizatd. Aceasta lucrare va fi inclusa, alaturi de Dife-
rentialele Divine si Aspecte antropologice, in cea de-a patra si ultima
trilogie, cea cosmologica, opera care, in conceptia autorului, incheie
sistemul sau filosofic. Fiinta istoricd este plasata astfel in continuarea
teoriei antropologice. [10]

Creatorul unui sistem filozofic ale carui idei se regasesc subtil
in opera sa literara, a unui limbaj filosofic si poetic original, Lucian
Blaga a exprimat o contradictie fundamentald a cunoasterii: posibi-
litatea teoretic nelimitatd de a cunoaste, pe de o parte, obstacolele si
relativitatea actelor de cunoastere si creatie culturala, de alta parte.
Misterul, Marele Anonim, cenzura transcendentd, cunoasterea para-
disiaca §i cea luciferica, spatiul mioritic, cultura minora si cultura
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majord, Fiinta istorica etc. sunt concepte specifice gandirii i limba-
jului filosofic blagian.

Viata lui Blaga a mers mana in mana cu istoria, iar creatia sa a fost
singura evadare pe care §i-a permis-o, cea care i-a adus §i nemurirea.
Si-a inteles conditia ca om, a depasit-o si a lasat in urma lui una dintre
cele mai importante si valoroase creatii filosofico-istorice pentru gene-
ratiile care vor urma

Lucian Blaga a elaborat o ampla si coerenta teorie a culturii. Inte-
resul pentru filosofia istoriei si filosofia culturii se manifesta inca din
anii facultatii, astfel ca studiile continuate la Viena se vor finaliza cu o
lucrare reprezentativa filosofiei blagiene — teza de doctorat Cultura si
cunostintd. Aceasta preocupare va lua proportii de amploare in creatia
marelui ganditor roman.

In perioada in care a activat Lucian Blaga s-au impus anumite pro-
blematici ale teoriei istoriei si culturii(incepand din a doua jumatate a
secolului al XIX-lea). Dintre marile contributii aduse acestui domeniu,
tanar, dar cu adanci radacini in constiinta poporului roman, se remarca
Alexandru D.Xenopol, Constantin Radulescu Motru, P. P. Negulescu,
Ion Petrovici, Tudor Vianu, Lucian Blaga, care prin studiile lor, au adus
in prim plan fundamentele teoriilor istoriei si culturii pentru a fi cunos-
cute, dar si pentru a li se da alte interpretari. Unul dintre autorii inova-
tori din acest domeniu este si Lucian Blaga, care a venit nu doar cu o
noua teorie in completarea predecesorilor sdi, ci a venit cu o viziune
originald asupra istoriei, demonstrand cat de vast si de complex poate fi
acest prag fragil, dar foarte important in umanizarea omului.

Cunoastem ca, Herder numea istoria scoala de educare a speciei
umane, Kant o considera o dezvoltare a ideii de libertate, Hegel o auto-
realizare a spiritului universal. Spengler, insa, vede in istoria universala
imaginea unei vesnice transformari, a unei deveniri §i a unei pieiri mi-
raculoase a formelor organice.

Pentru Blaga: “istoria este n ordinea metafizica si a finalismelor
existentei In general acest fel de a trai si de a crea al omului ca fiinta
primejdioasd Marelui Anonim §i permanenta respingere a lui de catre
Marele Anonim prin dispozitiile prevenite pe cari odata pentru totdeau-
na acesta le-a luat. Istoria este prin fiecare clipa a ei aceasta existenta
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de mari intentii, care se frange 1n ea Insasi, caci singurele mijloace de
realizare ce-i stau la dispozitie, se intorc necurmat impotriva ei. Istoria
nu are un scop, un terminus, spre care ar nazui si care ar fi capatul ei
undeva 1n viitor. Istoria se infiripa ca o mutatie ontologica in Univers si
nu se va sfarsi decat odata cu omul, fiind si ramanénd istorie deplina in
fiecare moment al ei” [1].

Fiinta istoricd, incontestabil, este o lucrare reprezentativa a siste-
mului filosofic blagian. Abordand fenomenul istoric ca posibilitate a
cunoasterii realitatii istorice si a realizeazarii acesteea; din perspectiva
specificitatii faptului istoric - Blaga va relua structura complexa a meta-
fizicii sale, aga cum a fost ea desfasurata pornind de la Eonul dogmatic,
Cunoagterea luciferica si Cenzura transcendentd

Filosoful roman sustine cd, omul/ reprezinta o remarcabila si pericu-
loasa exceptie, fiindca prin specificul sau -existentd in orizontul misteru-
lui si pentru revelare, tinde sa - si reveleze secretele, misterele Marelui
Anonim. Acesta il contracareaza cu ,,principiul conservarii misterelor”
(cenzura transcendenta si infranarea transcendenta). Or, Intreaga istorie
a umanitatii nu este altceva decat rezultatul confruntarii celor doua ten-
dinte contrare: pe de o parte creatiile spirituale umane (teoriile stiintifice
si filosofice, plasmuirile artistice si religioase), omul fiind din acest motiv
o fiinta incomoda pentru Marele Anonim; pe de altd parte respingerea
permanenta de catre MareleAnonim a tentativelor omenesti de revelare a
misterelor, prin masurile sau dispozitiile preventive pe care si le ia. Omul
este constituit dintr-o ,,unitate formativa” care a atins limita superioara
a integrarii sale cosmice; el a epuizat diferentialele eterogene periferice
si ar mai avea nevoie pentru a-si atinge scopul (revelarea misterelor) de
diferentialele ,,nucleare” care, Insa, nu vor fi niciodata generate. S-ar pa-
rea ca frustrarea metafizica si cosmologica umana va fi eternd, intreaga
istorie a umanitatii purtdnd pecetea acestui conflict ireconciliabil.

Lucian Blaga afirma cé viata spiritualda a omului este marcata de
factori stilistici, care i sunt specifici doar lui, ca ,,fiinta istorica”, situ-
atd permanent intr-un camp al manifestarilor stilistice. Filosoful releva
stransa corelatie existentd intre individ si istorie, deoarece doar istoria
poate influenta orientarile sale stilistice, in timp ce el poate interveni si
modifica, neingradit, prin creatiile sale culturale, campul stilistic dat. [1]
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Corespunzator, istoricitatea reprezinta dimensiunea omului lucife-
ric (deplin), impusa prin ,,cenzura transcendentd” de catre Marele Ano-
nim, cu specificarea ca, in cazul fenomenelor istorice intervine un singur
,»cordon cenzorial”, anume acela al organizarii materialului istoric prin
categorii intelectuale”. Aici, categoriile stilistice — pe de o parte stimu-
lative -, devin limitative §i franante (frenatorii) pentru fiinta umana. Isto-
ria umana, considerad Blaga ne apare ca o rezultantd a doud componente
care 1n existenta universald actioneazd oarecum in sens opus... istoria
umana apare ca un ,.,compromis”... Intre aspiratia secretd a omului de a
se substitui Marelui Anonim si intre masurile de aparare luate de Marele
Anonim 1n vederea salvarii centralismului existential. [1]

Chiar daca aceasta stiintd ramane permanent fragmentara, partiala,
ne ofera doar fragmente ale aventurii umane, istoria confera un sens
ansamblului pe care nu-l poate epuiza.

Totodata istoria este 0 mai mare ispita a omului. Caracterul masiv
al istoriei $i maretia aparentd a proceselor care o compun se impun de
0 manierd extraordinard omului, care este literalmente zdrobit de ea
consimtand sa fie unealta devenirii istorice. Acesta este conflictul tragic
care exista Intre om si istorie si care este imposibil de solutionat.

Din perspectiva eshatologica istoria este facutd de interventiile ac-
tive ale personalitatilor istorice, dar istoria, in fond nu tinea seama de
persoana, de ceea ce are persoana unic, de neinlocuit, ireductibil. Isto-
ria se intereseaza de general, chiar atunci, cand se ocupa de individual.
O astfel de istorie se face pentru omul mediu si pentru mase, dar omul
mediu este o unealtd abstracta, nu o fiintd concreta. Pentru omul me-
diu, orice alt om se transforma intr-un mijloc. Aceasta istorie std sub
semnul universalului si generalului, amandoud dominénd particularul
si individualul. Omul este obligat sa accepte greutatea istoriei, el este
incapabil sa iasd din ea si sa se elibereze, caci destinul lui se realizeaza
in istorie.

Perioadele istorice si etapele istoriografice se disting clar unele
de altele prin reflexia lor diversa fatd de realitatea istorica. In acest
context, apare ideea inseparabilitatii realitatii istorice de cunoasterea
acesteia. Faptele si Intdmplarile vietii umane a céror inlantuire for-
meaza istoria nu sunt date predeterminate. Ca obiect al cunoasterii ele
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nu exista inaintea actiunii umane, se constituie in si prin aceasta, in
cadrul aceluiasi timp — transformator, cognitiv si valorizator. Situatia
respectiva aduce, inevitabil, in scend subiectii actelor, mai exact ideile
lor asupra existentei, raportul lor la aceasta, interesele si aspiratiile lor,
experienta proprie. In baza acestui argument, putem sustine ci, nefi-
ind confundata cu istoria, indiferent de ipostazele pe care le-a parcurs,
constiinta istoricd este constitutivd realitdtii istorice. In domeniul isto-
riei situatia pare a fi deosebitd de cea din filosofie sau din arta, sustine
L. Blaga, considerand constiinta filosofica ,,doar ca un joc secund, doar
ca un apendice foarte treaz al filosofiei, ca o suma de acte ale acesteia,
reflectate asupra ei insasi, intrate, fireste, in sdnge sub Infatisarea unei
atitudini bine consolidate” [3, p.63]. Ea este conditionata de un contact
asiduu cu modul marilor creatori de asimilare a operelor existente, dar
si de un exercitiu al facultatilor spirituale angajate in atare preocupari.
In constiinta istorica se rasfraing nu numai inaintarile in spirit, ci si cele
din cadrul experientei anonime a relatiilor cu lumea concretd, cu viata
practica si fortele ei stiute si nestiute, dar resimtite, ce despart omul
si gandirea lui de ordinea naturii. Prin progresele ei, omenirea castiga
in luciditate in alt mod decat prin “trezirile filosofice”, desi nu rupt de
acestea. Caracterul masiv al istoriei §i maretia aparenta a proceselor
care o compun se impun de o maniera extraordinara omului care este
literalmente zdrobit de ea, consimtind sa fie unealta devenirii istorice,
in serviciul vicleniei ratiunii dupdcum mentioneaza, Hegel) Acestui
veac, sustine C. Noica, cand istoria intelege sa fundamenteze rapor-
turile noastre cu universul si rapoartele noasre cu noi insine, ,,omul
contemporan pare a fi castigat aceasta noud dimensiune de viata: isto-
ria. El se realizeaza traind istoriceste, se simte solidar cu istoria, pe de
o parte, si agent de istorie, pe de alta. Pentru orice constiintd care isi
inchipuie cé realizeaza ceva istoriceste — fie in intelesul in care ea tra-
ieste experienta istorica a formei de viata din care face parte, fie ca ea
face posibile trairile viitoare — intrebarea, putin modificata, a lui Pilat
este decisiva: care este, anume, adevarul cel istoric?” [7, p.56-57]. C.
Noica abordeaza istoria In anumite contexte drept o valoare provizorie
si aceasta istorie pentru el trebuie uitata, fiind un pacat impotriva vietii
adevarate.
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Numai imbinate, cele doud modalitati de evolutie pot da o cunoas-
tere mai exactd a ceea ce a reprezentat constiinta istorica proprie, o idee
despre ceea ce semnifica pentru ea umanitatea care-i este accesibila, ci-
vilizatia, trecutul si viitorul, schimbarile la care sunt supuse de-a lungul
timpului intreprinderile umane si societatea.

Asemenea vietii istorice pe care o exprimd, constiinta istorica
reuneste intr-un singur nucleu complex si contradictoriu elemente ce
constituie niveluri diferite de cunoastere si intelegere a ceea ce este
istoria pentru o societate, care are o structurd sociala proprie. Exista,
de asemenea, in orice constiinta istorica elemente implicite de traire, de
experientd, de viatd, de reactie psihica fata de evenimente, de apreciere
a acestora. Gandim totul istoric, din istorie nu putem iesi, ea constituie
plasma vietii umane individuale si colective. Spontan cautdm antece-
dente in trecut, de la ce am pornit si astfel situdm prezentul in devenirea
lui. In acelasi timp, inevitabil, pornim de la prezent ca in acelasi mod sa
ajungem la trecut. Constiinta noastrd istorica este, inevitabil, marcata
de existenta noastra. In alti termeni, experienta noastra insasi este aceea
care ne impune, pentru a spune astfel, sa atribuim importanta si semnifi-
catie schimbarii, sortii, armelor, legilor, cetatilor, regimurilor, alternarii
razboaielor si revolutiilor, grandorii si decaderii, asupra carora meditea-
za de-a lungul secolelor filosofii si istoricii.

L. Blaga aduce un argument care se situeaza pe urmatoarea pozitie:
in explicarea izvorului constiintei istorice, el invoca inexistenta ,,faptelor
pure”, a faptelor rupte de perspectiva spirituald, care sustine si instituie
faptul istoric. Argument plauzibil, dar de la inseparabilitatea cunoasterii
si actiunii istorice filosoful roman ajunge la concluzia prioritatii men-
talitatii, a spiritului asupra practicii istorice. Pentru a-si sustine teza, L.
Blaga analizeaza istoriografia antica egipteana: ,,pentru a intelege acest
fenomen, trebuie sd-1 plasam” in cadrul culturii in care a fost alcatuit si
al mentalitatii ce l-a produs. Din aceasta perspectiva, ,,listele ce cuprind
simple nume de regi nu sunt un fenomen rudimentar, de o semnificatie
de abia schitata, ci un fenomen plin de semnificatii, atat de plin de sem-
nificatii, Incat, intr-adevar, nu li se mai poate adauga nimic” [1.]. Listele
cu numele regilor Egiptului Antic sunt ,,echivalentul magic al unei isto-
riografii totale; numele, dupd mentalitatea egipteand, este o chintesenta
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magica a persoanei”. ,,In virtutea acestei mentalitati, numele regilor tre-
buie conservate, caci de dainuirea lor depinde, intr-un fel, postexistenta
regilor si Insasi existenta statului egiptean. Numele reprezintd un fel de
»,mumii sonore”. ,,.De aceea, departe de a fi rudimentara si incompleta,
istoriografia practicata de egiptenii antici, raportata la cultura din care
face parte, oferd o constiintd completa a trecutului. Dominata de credinta
ca viata nu reprezinta decat o pregéatire pentru moarte, cultura egipteana
devalorizeaza cultura sensibila concreta. Tot ce se intdmpla in cadrul
acesteia este lipsit de importanta. Numele are puterea magica de a tine
locul sufletului. Consemnarea lui este deci suficienta” [1]

C. Zamfir mentioneaza ca explicatia constiintei istorice dintr-o per-
spectiva culturalista de catre L. Blaga ,,este corectd, dar incomplecta.
Ea se opreste la ,,jumatatea drumului”, intrucat cultura reprezinta doar
un subsistem al societatii cu un determinism propriu, int-adevar, dar un
subsistem ce nu se poate substitui societatii in ansamblul ei. Acest sub-
sistem, relativ autonom, se integreaza Intr-un ansamblu social concret,
in contextul caruia poate fi inteles” [9, p.64].

In concluzie mentionam ci omul este fiinta in care lumea istorica
este prezentd si cu care se intercaleaza din interiorul ei. Astfel notiu-
nea de fiinta istorica exprima continuitatea devenirii umanului in dublul
sens: cel al contemporaneitatii omului cu datele esentiale ale structurii
si devenirii colective in care exista, dar si acel al actualizarii datelor,
care 1l preced. Existenta istorica este reflectata in constiinta istorica care
reuneste Intr-o matrice complexa si contradictorie elemente ce exprima
niveluri diferite de cunoastere si Intelegere a ceea ce este istoria.
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VA MAI RAMANE SATUL ROMANESC SURSA
DE VESNICIE?

(In lumina reflectiilor lui Constantin Noica despre taranime
expuse in ,Manuscrisele de la Campulung”.)

Nicolae COJOCARU,
doctor in filosofie,
conferentiar universitar.

Intrucat dintre mai tinerii colegi de breasla si eventualii alti cititori
putini ma cunosc, consider binevenit sd incep cu o succintd informatie
despre persoana mea. Sunt nascut in 1935. Dupa licenta la Istorie (actu-
ala USM, 1959), doi ani de lucru ca laborant (USM, Catedra Economie
Politica) si trei ani de aspiranturd la Catedra de materialism istoric a
Uni ,,M. V. Lomonosov” din Moscova (cu sustinerea, in 1964, a tezei
de doctorat) am activat la Catedra Filosofie de la Alma-Mater, apoi —
din 1981 pana la sf. anului 2004 — la AS a RM: ca docent la Catedra
Filosofie (pana la desfiintarea acesteia, la sf. lui 1993) si ca cercetator
stiintific superior la fostul Institut de Filosofie, Sociologie si Drept, de
unde — la propria-mi initiativd — m-am concediat i am plecat pentru trai
permanent in RFG (Diisseldorf).

La inceputul lui 2015 am citit cu interes sporit Manuscrisele...
mentionate in titlul acestei comunicari, ele avand subtitlul: Reflectii
despre taranime §i burghezie. Textele au aparut pentru prima data, inca
in 1997 (la Editura Humanitas din Bucuresti, p. —214). Nu cred insa ca
in Republica Moldova e mare numarul celor care le cunosc. Ele se re-
fera la anii 1951-53, cand autorul lor se afla in domiciliu fortat la Cam-
pulung-Muscel. Mi se par foarte importante, inclusiv din considerentul
ca, precum mentioneaza prefatatorul cartii, ele acopera, partial, golul
lasat de pierderea, dupa arestul din 1958, a celor noua caiete ale filoso-
fului Noica cu reflectiile si Insemnarile sale referitoare la anii 1944-58.
Si mi-au atras atentia aceste Manuscrise, cu deosebire, fiindea autorul
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lor trateaza aici si niste foarte importante probleme de ordin economic,
social si politic, altfel zis, se Indeletniceste in ele mai mult de diverse
aspecte ale teoriei sociale n general si, mai ales, de unele referitoare la
filosofia sociala. Or, nu stiu daca anterior acestea l-au preocupat, in mod
special. Iar faptul ca li s-a adresat tocmai in acea perioada se explica
pesemne mai mult prin colaborarea sa de atunci cu economistul Gheor-
ghe Staicu (1915-1994).

Staicu isi facuse studiile scolare si liceale la Campulung. A fost si
a ramas un adept al miscarii taraniste, chiar si dupa interzicerea PNT.
Dupa eliberarea din detentie, in 1951, pana la noul sau arest, in ianuarie
1954, a activat in capitala. Si, precum ne spune Viad Zografi, autorul
Notei asupra editiei (Manuscriselor...), acest economist intentiona sa
scrie o lucrare ampla despre taranime. In acest scop el si i solicitase lui
Noica un posibil sprijin si colaborare. La randul sau, filosoful care fu-
sese gazduit de catre Gh. Staicu in casa parintilor séi a acceptat propu-
nerea pentru acea colaborare, ea aducandu-i (la initiativa solicitantului)
niste mijloace financiare care atunci i-au Imbunatatit intrucatva condi-
tiille materiale de trai. Iatd deci cum se explicd preocuparea de atunci
a autorului Manuscriselor, printre alte probleme de teorie sociala, si
de cea a taranimii. Inainte insd de a continua nemijlocit pe marginea
temei acestei comunicéri, mentionez insistenta cu care Noica vrea sa
convingd, in Manuscrise, despre necesitatea pentru economisti ca in
cercetarile lor stiintifice sa se sprijine fundamental pe filosofie. Si
sunt convins ca acest sfat valoros i-ar ajuta foarte mult si pe economistii
din RM, daca l-ar urma in masura cuvenita. ..

Si, revenit la Chisindu, am dorit sa asist la Conferinta stiintifica
comunicdrile din cadrul céreia se publica aici. lar la propunerea organi-
zatorilor ca sa prezint si o comunicare, mi-am zis ca ar fi util sa ma pro-
nunt, cat de cat, pe marginea acestor Manuscrise, adica privindu-le doar
in legatura cu versetul marelui Lucian Blaga — Eu cred ca vesnicia s-a
nascut la sat (desi, trebuie spus, insusi acest verset nu e citat de Noica).

Imi dau bine seama ci dezviluirea profunda a temei anuntate pre-
supune o cunoastere temeinicd atat a creatiei blagiene, cat si a moste-
nirii filosofice a lui Noica. Or, cu mare regret pentru mine, trebuie sa
recunosc cd nu pot s ma laud cu asa ceva. De aceea, scopul prezentei
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comunicdri € mai mult in a atrage atentia asupra acestei teme, in ea
limitdndu-ma doar la cele ce pot fi depistate, la acest subiect, in insusi
textul Manuscriselor (atentia, zic, cu deosebire a celor din R. Moldova,
fiindca in Tara, cel mai probabil, despre asta s-o fi scris).

Trebuie insa avut in vedere, totodata, faptul ca, date fiind condi-
tiile in care se afla, in acea perioada, Noica, deci si pericolul ca ceva
din noile sale texte putea fi folosit de catre regimul comunist pentru
noi invinuiri, autorul Manuscriselor e foarte precaut. La constatarea
unor stari privind societatea roméneasca de atunci si viitorul ei dansul
deseori se pronunta cam evaziv. Textul contine totusi nu putine afirmatii
critice la adresa teoriei §i practicii socialiste, dar i unele laude. lar une-
le dintre afirmatiile sale s-au dovedit a fi neintemeiate (de pilda, ideea
ca burghezia, chiar si in plan mondial, nu ar mai fi avut viitor). Cu toate
acestea, gandurile lui Noica din aceste Manuscrise, in viziunea mea,
meritd, repet, sa fie bine cunoscute.

Cele 15 caiete cu Manuscrisele in cauza (unul fiind de 100 de pa-
gini, iar 14 — de cate 50) contin: note de lectura si conspecte din diverse
lucrari economice, sociologice, politice, istorice (dar la publicare con-
spectele au fost omise) si studii de sine statatoare (cu deosebire despre
taranime si burghezie. Dar aceste clase sociale sunt, precum e absolut
logic, analizate comparativ, de aceea in textele despre taranime se con-
tin i multe ganduri profunde despre burghezie, si invers, evident.)".

Noica se bizuieste, daca nu gresesc, pe ideea cunoasterii ca o adan-
cire 1n esenta obiectului prin reveniri ce amintesc o spirala. El abordea-
74 agadar problema taranimii / tardnescului (dar si pe cea a burgheziei)
prin mai multe apropieri de esenta ei, evident, asa cum o intelegea dan-
sul. Cercetarea ei se contine intr-un caiet — fara titlu, textul fiind, se pre-

5

A fost, indiscutabil, foarte fericit ca aceste Manuscrise nu s-au pierdut. Ca
fiu de taran, n-am putut sa ma abtin, ca pe langd cautarea raspunsului la
intrebarea din titlul acestei comunicéari sa redau minutios din ele esentia-
lul privind taranimea si satul romanesc. Am facut-o SI in eventualitatea cd
aceste ganduri ale ilustrului filosof ar putea sa-i intereseze mai in detalii si
pe unii dintre eventualii cititori ai acestor texte, inclusiv persoane cu obar-
sie ca a mea, dar si feriti de indiferenta fata de tot ce tine de neamul la care
apartinem, multi dintre ei, tot ce-1 posibil, neavand Insa posibilitatea de a
citi si studia insasi Manuscrisele in cauza.
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supune, o scrisoare (din 1951) catre Gh. Staicu, dar si in alte doua caiete
(iar studiul despre burghezie ocupa patru caiete). In scrisoare autorul
explica, mai intai, in ce vedea el delimitarea dintre taranime si bur-
ghezie. (lar pentru ce anume avea nevoie sa clarifice aceasta chestiune
vom vedea in continuarea expunerii.) Dar porneste in studierea ambelor
acestor probleme de la, as zice, cel mai general nivel al metafizicii uma-
nului — corelatia in intelegerea sensului de viatd a omului dintre g avea
si a fi (o problema care a fost obiectul unei discutii intre teoreticienii
celor doua Biserici din Apus, cea Catolica si cea Evanghelica). De acest
criteriu autorul se conduce pe parcursul intregii cercetari, aratand repe-
tat cd, daca burghezia s-a orientat spre primul, taranimea l-a preferat pe
cel de-al doilea dintre aceste sensuri de viatd umana. Adica de a-si pas-
tra firea / spiritualitatea dintotdeauna, de a nu se trada prin schimbarea
acesteia. Anume in acest sens, Noica e de acord cu ideea lui Blaga
exprimata in versetul: Neschimbat e numai satul. O accepta, insa
doar initial. $i vom vedea imediat de ce.

Atunci cand satul ,,incepe sa se schimbe, nimeni nu-l mai poate
opri”, scrie autorul, addugand ca chiar nici realizarea visului doctrinei
taraniste despre un ,,stat taranesc” n-ar fi putut opri aceastd schimbare
(altfel zis, nici un atare stat, atingandu-se de sat, nu i-ar fi putut scoate
pe tarani din starea de inferioritate decat grabindu-le destéranirea). Fi-
indca taranimea e ca o planta gingasa. Ea ,,n-a putut rezista la adierile
civilizatiei”, in unele tari, ca Anglia, Germania, Danemarca numarul ei
scazand foarte mult. Poate pentru ca taranimea a devenit clasa cea mai
de jos (,talpa”, dar nu ,,temelia” tarii), multi din sanul ei au fost inspi-
rati sd o tradeze. Si au tridat-o,chiar si in Romania interbelica. Intreaga
taranime a simtit cd a fi taran tine de un blestem. Iar ,,ceea ce e nou in
timpul nostru este ca intreaga taranime ... avea prilejul si putea simti
ispita de a se pierde in altceva” (p. 18).

Astfel ,,s-a ajuns la convingerea ca, in fond, tiranimea ar putea sa
nu existe” (In America ea nu exista in fapt, caci fermierul nu e taran: nu
poate fi tiran cineva care nu traieste Intr-o comunitate cu viata proprie,
satul). E adevarat ca destaranirea n-a slabit tarile in care ea a avut loc.
De aici s-a ajuns la ideea ca taranimea exprima, daca nu un blestem al
istoriei, cel putin ,,un stadiu Intarziat™ al ei (p. 19).
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Insa, daca se vor gisi alte sisteme de productie, care ar face ca ta-
ranimea sa fie nu doar ,talpa” tarii, adica conditia elementara de subsis-
tenta, ci ,,temelia” ei, atunci taranimea poate fi scoasa din bezna vege-
tativului in care traieste. Si Noica inclina sa creada (sincer sau nu, asta
nimeni nu va mai putea afla) ca timpul in care el scria toate astea ar fi
confirmat existenta unei atare perspective. Cum? Prin a deschide calea
spre o realitate in care taranimea / satul sa aiba un rol mare in societate
- nu atat ca fortd producatoare (aceastd misiune trebuie sa revina in cea
mai mare parte masinilor), ci ca una de innoire morala, de perfectionare
a omului...

Dupa aceste afirmatii, am impresia, patrunderea in esenta taranimii
trece la altdi spird. lata textul autorului insusi (p. 19-20): ,,Induntrul a
3000 de ani s-a trait cu sentimentul fiintei, al agezarii, al rostului; acum
se traieste cu etosul devenirii. Prima victima a devenirii au fost stra-
turile de sus, a caror fiinta tinea de prerogative spirituale; ultima, si o
victima fara rost, pare a fi tdranimea, a carei fiinta tine de prerogativele
firii. Cand... vor (Noica are in vedere pozitivismul stiintific, democra-
tia, dar si dictaturile — N. C.) sa aserveasca natura, ei strivesc totodata si
planta delicatd a taranimii. lar cand constiinta eternitatii, sau a asezarii
de dincolo de timp, face loc constiintei istorice, adica a asezarii in timp,
cel care nu tine decat de eternitate e sortit si piara”. In eternitatea lui,
satul ,,a incetat sa fie un organism viu, care... se reface daca-i stirbesti
doar o parte: el moare intreg, de parca ar fi un mecanism, de indata ce
vatemi o singura parte din trupul Iui”. Noica zice ca o atare stare a lu-
crurilor (,,0 intreaga lume disparenta”) era caracteristica pentru satul de
pe la inceputul anilor treizeci si se intreaba: Ardta ea (starea lucrurilor),
la momentul scrierii Manuscriselor, intr-alt fel sau nu? lar raspunsul
sau 1l vom afla imediat.

Faptul ca, din perspectiva civilizatiei europene, taranimea e un fe-
nomen de intarziere, ne spune cé ea trebuie scoasa cit mai repede din
aceasti stare de inferioritate. De aceea, Noica respinge sfatul Ger-
maniei dar si al Apusului ca Romania sa ramana la realitatile taranesti
(este evident cé filosoful nu putea sa-1 numeasca si pe al treilea — se
pare, chiar principalul atunci - astfel de sfatuitor, care era Moscova...).
Daca, asadar, binele pentru tarani consta in dezagrarizare si destara-
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nizare, acesti sfatuitori ,,nu ne vor binele cu adevarat”. Si continua ca
pe linia ,,civilizatiei” s-ar putea spune mai degraba ca ,,binele ni-1 vrea
comunismul, care, luptandu-se sé dezradacineze pe taran de pe glia sa
si sd-1 dea o constiintd de muncitor liber, pregateste taranimea pentru
adevaratul ei salt calitativ” (p. 20). E o fraza cu ganduri naive si utopi-
ce! (Unde insd Noica trece pe langad faptul fundamental - ca pe tarani
transformarile comuniste, intai de toate, 1i desproprietaresc.)

El scrie, in continuare, ca, in fond, de la Parvan si pana la Cioran,
toti cei care n-au judecat neamul lor ,,sentimental si contemplativ (ca
Blaga)” au cerut iesirea din vegetativ si ,,febra modernizarii” (p. 21).
Adica, daca inteleg corect, autorul Manuscriselor lasa sa se inteleagad
cd el respinge ideea lui Blaga cd, anume prin faptul de a ramdne
neschimbat, satul si-ar mai pdstra calitatea de sursd a vesniciei noas-
tre. Si asta pentru cd satul nu poate sa nu se schimbe, deoarece se
schimba tardnimea insdsi, ea trebuie sa devind altceva. Dar ce anume
sd devina taridnimea? Raspunsul la aceastd intrebare tocmai si il preo-
cupa pe filosof in continuarea expunerii, iar din ea aflim totodata si de
ce el nu putea sa analizeze fenomenul taranimii fara a se referi, ba
inci si mai amplu, la cel al burgheziei. Insa urmirirea acestor ganduri
ale autorului Manuscriselor va ocupa mai mult spatiu.

Odata ce taranimea e ,,un intarziat” in comparatie cu burghezia,
atunci, scrie Noica, apare intrebarea dacd e bine pentru taran ca el sa
urmeze calea burghezului sau el trebuie s-o evite, ,.fie spre a nazui catre
altceva, fie spre a riméane ce este”. In comparatie cu tiranimea burghe-
zia a avut doud avantaje. Primul — a adus un plus de civilizatie, una
care nu poate disparea, caci e pe baza de masgina (nu de sclavie) si e de
mase, nu doar a unor clase dominante. A/ doilea — a adus sansa culturii
majore, ,,in timp ce creativitatea tdrdneasca nu-si gaseste expresia decat
intr-o culturda minora” (p. 22). Deci, in sensul compararii valorilor bur-
gheze si a celor taranesti, tardnimea e un Intarziat si ar trebui sa dispara
in fata burgheziei. lar statul ,,fara clase” ar mentine ceva din chipul 1a-
untric si din stilul exterior al burgheziei de azi, nu din cele ale taranului
dintotdeauna.

Dar, continua autorul, burghezia are meritul de a fi o forma de tre-
cere. Ea s-a nadscut sub semnul devenirii §i rdmane sub el, trimitand

113



catre noi forme de viata istoricd. Si atunci taranimea, in loc si tinda
spre burghezie si deci sa piard, precum piere ea acum, sau in loc de a
persista in ce este (deci a se Impaca cu inferioritatea sa) are alta iesire.
Si anume, ca ea sd dea ceva pentru forma de viatd istoricd ce se prega-
teste. Si, In asa caz, procentul mare de tiranime in Romania de atunci,
spera Noica, putea deveni un avantaj.

Din cele doua economii cea mare e preluata de politic / de stat, de
aceea marea burghezie dispare. Dar exista si economia care la greci era
legata de cuvantul oikos (camin, familie, gospodarie). De aceea ,,bur-
ghezia micd rdmane singurd sd pastreze un nume care vroise candva
sd dea masura omului” (p.23). Dar societatea burgheza s-a dovedit a
nu merita sé intarzii in istorie. ,,La capatul experientei burgheze de stil
mare... societatea are prilejul sa se razgandeasca pe sine, pornind din
nou de la radacinile fiintei si comportérii umane: de la bunul, care nu
mai defineste; de la banul, care nu mai deschide toate portile; si de la
binele, pe care societatea nu le-a obtinut prin ele” (p.25).

In continuare, urmeaza pagini captivante despre bun, ban si bine,
cu ganduri interesante, dar unele mi se par si naive.

Primul fel (elementar) de a fi a fost si este ,,a avea”. ,,Avutul — lucrul
avut, purtat in mana si pecetluit de tine — esti tu Insuti. De aceea bunul
apare ca prima instantd a binelui propriu” (p.26). Banul e posibilitatea
de bun. Insa el — banul — da SI posibilitatea de a fi nu ceva anumit, ci de
a fi orice. Pe aceasta cale, noteaza autorul, banul a venit sa degradeze
bunul si sa desprinda pe om de ,,a avea” ca forma a lui ,,a fi”’; a venit
deci sa arate ca nu bunul, ci valoarea conteaza. Ca nu esti doar ceea ce
ai. Dar atunci ce esti? Caci, odata obtinut, banul trezeste asupra-i nedu-
merirea daca e valoare-mijloc sau valoare-scop. Dar scop nu poate fi
fara a se cadea in idolatrie; bunul este cu adevarat valoare-scop, chiar
daca degradatd; banul insa nu. Dar banul nici valoare-mijloc nu poate
ramane; mijloc catre ce? Banul nu s-a dovedit in stare s intruchipeze el
insusii pentru om un fel de a fi. In cel mai bun caz, el insusi a devenit o
revenire la bunuri. Dar mai putin la bunuri spirituale. Campul valorilor
e singurul care da ,,binele” omului, iar banul a ramas mai mult valoare-
mijloc (ca mijloc de ,,eliberare” fata de bunuri, putand — cu el — oricand
sd le ai). (p.27-28)
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Dupa cateva pasaje — foarte frumoase si consistente — despre esenta
valorilor si insemnétatea lor pentru om citim: ,,... binele, conceput ca
exercitiu al valorilor si implinire (a omului — N. C.) prin ele, regaseste
sensul de scop al bunului, innobiland totodata sensul de valoare al ba-
nului. $i de aceea, dacé si bun si ban pot fi treaptd, dar numai treapta
catre bine, sd ne Intoarcem la cei care practica pe unul sau pe celalalt
(adica la taran si la burghez — N. C.) si sd vedem care din ei favorizeaza,
si In ce masurd, nazuinta omului cétre bine, nadzuinta ce apare in ele-
mentarul ei sub ochii nostri” (30), adicd in Romania de atunci.

Si aici urmeaza secventa Omul bunului si omul banului (p.30-
33), daca nu gresesc, una dintre cele mai frumoase in tot textul Manus-
criselor. Omul bunului (in oarecare masura el trece de granitele tara-
nescului) are pacatul ca ,,se Inchind bunului de indestulare si nu celui
de implinire”. Dar conteaza mult ca taranul ,,isi Impleteste fiinta cu o
valoare-scop: ...are respectul a ce e de facut si bucuria lucrului bine
facut in el insusi; ca traieste astfel intr-o ordine organica (nu doar una
rationald), ca are aderenta si probitate..., Intr-un cuvant, ca are pietate”.
Dacéa omul banului nu are nimic sfant (,,e pustiit launtric”), tot ce e in
jurul taranului e sfant. Detinand valorile-mijloc, omul banului nu mai
stie de valorile-scop. Spre deosebire de taran, el n-are necesitate: e liber
sa se angajeze in orice. Totodata, el vrea neapdrat ca sa se reediteze pe
sine prin urmasii sdi (copilul fabricantului sa devina fabricant, al avoca-
tului - avocat etc.), pe cand taranul nu confisca spiritualiceste pe copilul
sau pentru sine...

Dar burghezul nu e forma de maladivitate istorica si etapa burghe-
za nu poate fi privitd ca o anomalie. ,,Daca societatea istorica de maine
regandeste cu-adevarat cele ale omului, ea nu va blestema nici burghe-
zia pentru faptul cd a existat in istorie, nici pe taranul adevarat, pentru
ca a supravietuit in ea”. Am spus, in legaturd cu atitudinea filosofului
fatd de societatea la care se trecea atunci, cd Manuscrisele contin mai
multe aprecieri pozitive la adresa marxismului (unele, e de presupus,
din dorinta de a se asigura...). Dar iatd §i una din nu putinele remarci
critice (poate cea mai esentiald): Marxismul 1i repudiaza / respinge si
pe burghez, si pe taran. ,,El vine acum sa ia omului bunul, spunandu-i:
nu bunul iti este binele. Vine sa devalorizeze, la propriu si la figurat,
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banul, spunand: nici acesta nu-ti este binele. Dar care-mi este binele?
Ce-mi dai in schimb? intreaba saracul — mai mult decat saracitul - de
azi. Cici aceasta e trasatura adanca a revolutiei lor: e una contra celor
de jos, carora le daduse iluzia ca vor sa-i slujeasca si fericeasca de-a
dreptul. Celui avut i s-a luat ce avea; dar saracului i s-a luat idealul. De
aceea el si nu primul e cel cu-adevarat lovit: caci nu esti ceea ce ai (era
falsa agezarea omului in ,,a avea”), dar esti ceea ce vrei sd ai...” (p.32).

Concluzionand ca chiar prin politica marxistd se punea vehement
problema binelui, Noica trece la explicarea binelui roménesc, ceea ce
readuce expunerea mai aproape de tema acestor randuri. Odata ce am
scapat cu taranimea de pustiirea burgheza, scrie el, e de incercat sa o
valorificam. ,,Dacd am fost atat de nevrednici istoriceste incat sa ne tre-
zim cu un neam de tarani in pragul erei atomice, macar sa fim atat de
vrednici incat sa facem un merit din ei (p.33) ... daca ar fi vorba doar
de ,,indestulare” pentru omul romanesc, ea s-ar putea obtine mai repede
prin consimtire la un patronaj ori altul decat prin strddanie proprie. Bi-
nele romanesc incepe de altundeva, chiar daca presupune un minimum
de indestulare. Ca orice bine, incepe de la valoare, de la respectul, exer-
citiul i triumful ,,valorilor” in sanul unei societati” (subl. ns. — N. C.)

Noica vede calea implinirii neamului roméanesc, cu téranii lui cu tot
— numai mergand spre forme de viata in care valorile primeaza (p.34).
Adica sa se Incerce ceva care sa fie o Intruchipare romaneasca a binelui.
Sa dam, prin taranescul nostru, ceva ce nu poate da Apusul: o comuni-
tate a valorilor. Anume din spiritul comunititilor noastre sitesti ,,se
poate ridica si improspata cultul valorilor superioare (subl. ns. — N.
C.). Céci acest cult e o forma de religiozitate — singura religiozitatea a
fost creatoare In Apus, ori de cate ori s-a creat ceva..., iar religiozitatea
bunului este efectiv o matca, daca suntem sortiti sd curgem §i oi Inco-
trova”.

Fiind convins asadar cé taranul nostru ,,poate favoriza de-a dreptul
lumea valorilor, fara a trece prin etapa burgheza, si ca e chiar un avantaj
a nu fi ajuns acolo, prizonierul de la Cimpulung mentiona, totodata, ca
trebuie ,,sd deosebim... intre taranime si tardnime. O buna parte din cea
romaneasca nu e, hotarat, valabila: in aproape tot sudul tarii i probabil
in multe alte parti sant asezari relativ noi, fara traditie, fara folclor si
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fara cultul real al bunului, ci doar al posesiunii, oricare”. Acesti oameni
»sant de dislocat prin tractor, de ordsenizat, proletarizat...

Réamane cealalta tardanime, cea buna. Ce e de facut cu ea? Dar...
problema e tocmai s nu incerci nimic cu ea; si nu te atingi de
rosturile, viata, echilibrul acesta unic pe care I-a produs impletirea
dintre natura si istorie (subl. ns. — N. C.). Fireste cd lumea asta tre-
buie si ea ,,ajutata”, dar dinduntru, in ce vrea ea, spre ce creste ea, nu
din suficienta si luminile civilizatiei noastre, inca burgheze... ... concep
deci aceste sate ca niste ,,rezervatiuni naturale”, peste care nu vei avea
dreptul sa proiectezi nici un sens nou, caci ele sant imbibate de sensuri-
le lor. Ca osmoza (intrepatrunderea — N. C.) cu orasele se va petrece pe
scard tot mai largd; ca feciorii acelor sate vor aduce ei alte sensuri — e
sigur; ca ele se vor schimba firesc, e la fel de sigur; si ca satul ca atare
s-ar putea sa se stingd cu totul candva, daca nu-l salveaza cine stie ce
cataclism al civilizatiei — e probabil. Dar pana atunci sa-i invatam lec-
tia.” (p.35-36)

Analiza destinului tdranimii e continuata in alte doua caiete. Se
argumenteaza, mai intdi, de ce taranul e sortit sa supravietuiasca. Atat
agricultura, cat si cresterea vitelor nu fac decat sa grabeasca procesul
de reinfiintare, pe o treaptd mai ridicatd, a taranului insusi. Totodata, de-
mocratia sociala 1-a scos pe taran din somn, dar nu l-a desfiintat. Pentru
ca oragenizarea fie ca proletarizare, fie ca imburghezire - nu era pentru
taran un castig si in planul omeniei. ,,...tipul uman al orasului nu era
mai adanc, mai complet si mai armonios decat cel al taranului... Acest
fapt spiritual lumineaza si va lumina, poate incd mai mult in viitor, dis-
paritia taranului din lume.” (p.42-43) Deci, in loc de a fi desfiintat, ta-
ranul avea, precum credea Noica, sorti de reinfiintare, fiind si obligat
,»de a se adanci, revizuindu-se, in tiranismul lui” (p.44). E vorba de o
transformare mai adancéd — dintr-o tardnime a naturii sa devind una a
culturii. Sa produca si pentru vanzare, sa treaca de la extensiv la inten-
siv (curespectarea calitatii bunurilor), sa sporeasca ponderea productiei
animaliere. Va trebui sa se tehnicizeze, sa insuseasca cunostinte, sa se
deprinda a coopera, pentru procurarea mijloacelor de lucru si pentru
valorificarea produselor (toate acestea si multe altele, atit de necesa-
re, nu s-au fiacut in R. Moldova, nu numai atunci cind scapam de

117



colhozuri, dar nici pana acum, in 2015! Dar nici nu se intreziresc
ceva intentii de a se realiza in masura cat de cat semnificativa.) De
aici e clard concluzia indiscutabild a filosofului Noica: In cazul unei
atare transformari, ,,nici o confuzie nu ar mai fi cu putinta intre aceastda
ridicare la nivelul civilizatiei a taranului si cea pe care o preconizeaza
socialismul” (p.45).

Insa o atare schimbare va putea cuprinde doar o parte din patura
taraneasca. Si anume partea ei sud-esticd, cea mai interesanta sub raport
traditional si care-i inzestrata pentru o astfel de transformare. Oamenii
din acele sate vor fi tarani proveniti nu din oameni reveniti la tara (pre-
cum e cu taranul de azi in Apus). Fiind tarani, ei se vor reconverti tot in
tarani (doar ca un pic schimbati), adica intr-o lume care le cere doar sa
se adanceasca 1n ceea ce sunt.

Urmeaza apoi niste ganduri foarte interesante privind atitudinea
burgheziei si a proletariatului fatd de taranime si invers; despre ceea
ce ar fi trebuit sd faca ipoteticul stat taranesc ideal (o utopie spre care
tindea doctrina taranistd) pentru intregirea umana a taranului, dar si re-
feritor la chestiunea 1n ce anume ar fi trebuit sa se manifeste acea intre-
gire. Mi-a placut foarte mult aici afirmatia ca, in definitiv, a fi favorabil
taranescului, insemna a crede cé e acolo un fel de omenie care trebuia
salvatd. Dar gi ca anume asta, si nu economicul facea pe cineva sa fie
taranist...(p.46-48).

Urmeaza argumentarea tezei ca taranul, nedorind s fie totul (adica
sa-1 nege pe burghez si pe proletar) — inca una din trasaturile definitorii
ale lui -, taranul deci, prin aceasta, ,,are o agezare deosebita in istorie”. lar
concretizarea il aduce pe autor iarasi la Blaga. ,,Pozitia taranului este. ..
ca fiind de neschimbare induntrul istoriei. Cu titlul acesta taranimea a
parut unora demna de a fi slavitd: neschimbarea Inseamna permanenta,
ceea ce se putea traduce cu vesnicie... Pentru spiritele nemultumite de
prezent... valorile taranesti reprezinta un refugiu in vesnicia istoriei. ...
lauda satului, intreprinsa de Blaga, tot permanenta valorilor taranesti elo-
giazd.” Dar pentru altii ,,tocmai neschimbarea, adica reactia negativa fata
de procesul istoric, alcatuieste mizeria taranescului” (p.49-50).

Insa, concluzioneazi Noica, ,,daci nu e timpul de facut elogii tara-
nescului pentru tot ce n-a vroit ori n-a putut sa devina, nu mai ¢ nici cel
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de a ne condamna, in taranescul nostru, pana la desfiintare. E de vazut
cu oarecare incredere ce mai poate reprezenta in lumea noastra istorica
un negativ de speta celui taranesc”. Caci ,,valorile sortite sa desfiinte-
ze taranescul nu s-au impus ca atare”. Faptul de a nu se fi angajat in
evolutia istorica (in asta si constand, intdi de toate, negativul taranimii
romane), sau, acum, daca se angajeaza, de a o face doar cat sa treaca de
la natura la cultura, ,,exprima... in ochii nostri, ai Rasaritenilor, condi-
tia minima de sanatate a unei societdti”. Si continua: ,,E necesar sa ai
aceastd baza, e necesar... sa te Improspatezi de la acest izvor, daca vrei
sa nu cresti strAmb, sd nu ramai in aer...” (p.50). Dar si indeamna: ,,Sa
pastram, in ce ne priveste, macar aceasta randuire proprie a societatii,
randuire complexa, nesimplificata si nestandardizata, avand la baza o
patura implantata in realul nesimplificat nici el de civilizatia oraseneas-
ca si razbind... pana la lumea valorilor durabile”. Taranescul nu e un
boicot al istoriei pe liniile ei adanci, ci o forma de boicot doar a inter-
minabilei ei restructurari si sedimentari. Valorile durabile nu cad sub
tagada taranului. ,,De aceea negativul sau... ne poate fi — Intr-un ceas
istoric hotarator, cum e acesta, al definirii de sine, pentru bietul nostru
neam anonim — mai de pret decat afirmativul unei civilizatii burgheze
ori proletariene, afirmativ care sfarseste totusi printr-o tdgada” / negatie
a cuiva (p.51).

lar pe cine anume a tagaduit / negat statul proletar Noica concre-
tizeaza la sfarsitul scurtei treceri in revista a pozitiilor teoreticienilor
socialismului 1n problema taraneasca (p.52-75). Raspunzand celor care,
analizand aceasta problema, se limitau mai mult la afirmatia cum ca
taranimea va disparea, el aduce noi argumente intru a dezminti aceasta
idee. Si o face prin compararea atitudinii celor doua clase fata de pro-
prietate, dar si a capacitatii lor de a produce elite.

Spre deosebire de alte paturi posedante din trecut taranimea e sin-
gura patura care, in cazul ca isi va péastra proprietatea, nu ar face din
asta vreun temei in baza caruia sa pretinda a fi dominanta in societate.
De aici si indemnul filosofului: ,,Sa lasam proprietatea sa fiinteze acolo,
unde totul o indreptateste, anume la nivelul taranesc” (p.59), adaugand:
»31 ce stdngace, cat de nesigure devin principiile socialiste atunci cand
pun in discutie aceasta proprietate!” lar cu privire la elite citim: ,,Daca
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burghezia sufoca elitele, taranimea le reclama si le produce statornic”.
»Abia astazi, dupa ce a primit cu adevarat botezul istoriei si al civiliza-
tiei, tdranimea ar putea crea elite adevarate” (p.64).

Ca raspuns la intrebarea sa: ce forte sociale sant cu-adevarat in joc
in lumea de azi si, mai ales, vor fi in ziua de maine?, autorul formuleaza
niste ganduri peste care nu pot nicidecum sa trec (p. 68). ,,0 societate...
in care taranul ca atare va fi disparut, dupa cum inzestrarea umana, pe
plan superior, va fi fost automatizata — asa ceva nu are doar cusurul de
a fi o utopie, dar si pe cel de a fi una de prost gust”. Dreptul taranului
de supravietuire ,,il da faptul ca, odata adaptat la civilizatia noua, el
reprezintd un tip de umanitate mai armonios decéat cei ce pretind sa-1
desfiinteze”. Burghezul si proletarul ,,n-au reusit decat sa se civilize-
ze mai repede (sd iasa din obscurantism si primitivitate), dar cu pretul
ruperii echilibrului lor launtric de fiinte umane”. Comparativ cu anga-
jarea (partializatore) a acestor doua clase, cea tardneasca e superioara,
completd. Dar conteaza nu asta, ci faptul ca inca nu ni s-a dovedit nici
in fapt, nici in drept ,,disparitia inevitabild a taranului din lume”. Si
autorul adauga: ,,Intre timp burghezia isi cauta noi justificari, iar prole-
tariatul si le pierde pe ale sale” (subl ns. — N. C.)

In legatura cu aceastd din urma idee (arhiindrazneata pentru timpu-
rile pe care le trdia atunci Romania) prezintd mare interes modul cum
raspunde Noica la intrebarea, as zice, principald a sa din aceasta parte
a Manuscriselor. $1 anume, daca il va desfiinta socialismul pe tiran
sau, dimpotriva, ,,va contribui sa-i redea actualitate sociald si politica”.

In raspunsul sau autorul porneste de la un gand al lui Kautsky din
lucrarea sa Politica agrara a partidului socialist, editatd in franceza. E
o afirmatie pe care ortodocsii marxismului nu o afisau. lat-o: ,,Agricul-
tura castiga in importanta politica tot ce pierde In importanta economi-
ca”. Aceasta teza, zice Noica, spune mai mult decat voise Kautsky sa
exprime. La un moment dat, acesta zise despre muncitorul agricol ca el
nu e cu adevarat un proletar, fiindca e sustinut de ,,ideea viitorului”, de
nadejdea cd va deveni si el candva proprietar. Si recunoaste ca trebuie
ucis acest suflet din muncitorul agricol. Or aceste afirmatii ne spun ca
proletariatul industrial e ,,vaduv de orice ,,idee proprie a viitorului”
(nici un lucrator de fabrica nu poate spera sa aiba intr-o zi o fabrica a sa)
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si nu are pentru viitor, decat idealul vag pe care il poate trezi viziunea
politica”. Muncitorii industriali ,,nu trdiesc cu-adevarat ca oameni — ca
fiinte purtatoare de un ideal, fiinte orientate spre un viitor — dacd nu
adoptd mitul socialist” (p.71). Niciodata nu trebuie sa se uite ca tocmai
lipsa unei ,,idei a viitorului” a facut din proletarul industrial un luptator
pentru alt viitor... ,,Agricultura... pune statornic pe lume oameni pentru
care idealul socialist nu inseamna nimic; oameni care in schimb au ide-
alul propriu bine definit” (p.72).

In altd lucrare a sa Kautsky mai scria ci, deoarece in industrie
transformarile fusese Infaptuite de capitalism, socialismului 1i riménea
aici sa schimbe doar proprietatea / proprietarul. Socialismul va veni sa
transforme ntr-o masurd mai mare agricultura. Aici el nu se va limita la
o schimbare juridica a proprietatii, ci va parcurge la transformarea mo-
dului de productie. Dar, adauga Noica, aducind o rasturnare a mo-
dului de productie, socialismul vrea in cele din urma o rasturnare a
sensurilor de viata a satului. Desi cei care se considerau marxisti or-
todocsi se aparau de aceste precizari ale lui Kautsky, ideologia practicii
socialiste a insistat anume pe rasturnarea sensurilor autentice de viata. ..
De aici si concluzia finala a lui Noica: o data cu destinul taranimii se
joaca ceva din destinul omului de mdine (p.75).

Insa, daci, analizand problema agrara in prealabil, teoreticienii so-
cialismului au cazut in perplexitate / Incurcatura, practica socialismului
aignorat indoielile lor si a transat totul (a rezolvat totul printr-o decizie
categoricd) prin colectivizare. Asta a insemnat rdfuiald cu tiranul. ..

Asadar, raspunsul Manuscriselor la intrebarea din titlul acestei co-
municdri, precum l-a inteles subsemnatul, e pozitiv, Insd nu neconditio-
nat. Adica e pozitiv nu pentru cd satul roméanesc ar raimane neschimbat,
caci el se schimba si se schimba Incontinuu. Pastrarea satului ca izvor al
vesniciei / al perpetuarii 1n el a firii / spiritualitatii taranesti (i prin ea, a
poporului roman in intregul sau spatiu de viatd) depindea - si, evident,
depinde incd mai mult — de doud conditii. Prima tine de garantarea
nivelului normal de indestulare a traiului taranului (mai precis, a tra-
iului actualilor locuitori ai satului, fiindcd majoritatea lor incé nu s-au
vindecat de destéaranire, dar, tot ce-i posibil, nici nu se vor vindeca). lar
cea de a doua, mult mai dificil de asigurat, cere ca schimbérile prin care

121



avea sa treaca satul sd nu fi destramat lumea spirituald a taranimii, va-
lorile ei dintotdeauna. Or, e foarte discutabil sa afirmi ¢ aceastd a doua
conditie a fost / este respectatd. Mai mult ca atat, au fost i existd, cu
regret, mari probleme si la capitolul indestularii. Caci, daca e greu sé ne
pronuntam referitor la asigurarea primei conditii in majoritatea satelor
de peste Prut, in privinta celor din R. Moldova se stie foarte bine ca in
ele multa, multa lume abia ca poate lega tei de curmei...

Exprimandu-ne in termenii folositi de Conta, pentru multi dintre
acesti oameni, la sigur, acum e un blestem nu numai de a fi tdran (mai
precis, poate, de a fi urmasi de tarani), ci si de a trai la sat (acum, zic,
cand ei nu mai sunt considerati nici ,,talpa”tarii). lar aceasta constatare
nu inseamna cd am regreta disparitia agriculturii sovietice, de colhozuri
si sovhozuri, ci e Incd o acuzatie a fostului imperiu pentru faptul ca
i-a destaranit / desproprietarit pe sateni. Dar si la adresa guvernarilor
noastre de dupa proclamarea Independentei. Pentru ca n-au avut si n-au
grija ca locuitorii satelor sa dispuna de conditiile necesare pentru a pu-
tea, prin munca lor acasd, nu numai sa se Intretina, ci si sa o duca bine,
dar nu sa se fi ajuns 1n situatia cand foarte multi au fost §i raman nevoiti
sd-si ia lumea-n cap si s-o apuce incotro 1i duc ochii, pentru a-si castiga
existenta prin strainatati. lar cele ce ar fi trebuit / trebuie de facut au
fost — parca special SI pentru aceste timpuri — enumerate de céatre Noica
(vezi acea enumerare la sf., p. 112).

De aici afirm cd, in viziunea mea, repetarea la tot pasul, in zilele
noastre, a adevarului ca vesnicia s-a ndscut la sat nu e tocmai bine-
venitd. Fiindca poate lasa sa se inteleaga cum ca satul nostru ar putea
ramane 1n continuare chezdsia vesniciei firii / spiritualitatii noastre, ro-
maniste, chiar si fara ca el — satul — sa fie scos de urgenta (prin masuri
neamanate si eficiente ale statului) din situatia sa catastrofald in care
se afld de mult timp, mai ales, cel din R. Moldova. Caci o alta cale de
pastrare cat de cat a rolului dintotdeauna (de sursa a vesniciei) pe care
1-a avut satului nostru nu exista nicidecum.

Duesseldorf, 20.09.2015.
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VESNICA REINTOARCERE LA ORIGINTI:
SPIRITUL SARBATORII

Anghelina SUCEVEANU,
doctor, conferentiar universitar
Departamentul Filosofie si Antropologie, USM.

»Epoca de aur” a filosofiei romanesti a fost intre cele doua razboa-
ie mondiale, cand filosofii romani se simteau in Occident ca la ei acasa.
Se zice ca Martin Heidegger, cand lancezeau discutiile la seminar, avea
obiceiul sa intrebe: Unde sunt lateinerii? lar ,,lateinerii” acestea erau
tinerii filosofi roméani, bine pregatiti la cele trei universitati romanesti
de la Bucuresti, lasi si Cluj. Este si epoca marilor profesori de filosofie,
care nu se mai rezumau la simpla prezentare a filosofiei occidentale, ci
incepusera sa traseze partiile proprii, pe care au si pornit filosofii mai
tineri, si cei cu mai mult noroc au §i ajuns la rezultate remarcabile.
Unul dintre acestea a fost profesorul Nae lonescu, dascal al unei intregi
generatii, care a adunat in jurul sau discipoli ca Mircea Vulcanescu,
Mircea Eliade, Emil Cioran, Constantin Noica, s.a. Asa cum spune
Virgil lerunca, ,,Pentru prima datd universitatea devine academie si
atelier. Catedra, ceva intre alee si altar. In ea, cuvantul dobandeste ceva
din puterile lui originale”. Faptul ca Nae lonescu prefera continutul in
detrimentul formei il facea indragit de studenti. Era un adevarat Socra-
te romanesc. Nu a publicat nimic in timpul vietii, toatd opera fiindu-i
publicatd de discipoli. Aceasta pentru cd i se parea ca prin scris este
limitat, batut in cuie, pe cand cuvantul era viu. Detesta astfel gandirea
incremenita: ,,Fereste-te de omul care-ti spune doudzeci de ani acelasi
lucru! Sa inveti filosofie e o absurditate. Tot ceea ce se scrie in filosofie
nu este de invatat, ci este de judecat din nou, gandit prin tine Tnsuti”.
Acelasi Mircea Vulcanescu va spune n 1951: ,,Nae lonescu ne-a inva-
tat sa gandim. Geniul lui era, in primul rand, de structura socratica; ne
ajuta sa cautam si sd scoatem singuri la iveald adevarul. Nu ni-1 da de-a
gata, nu ni-1 impunea”.
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Republicarea recentd a cursurilor pe care le-a tinut Nae lonescu,
cum a fost si cursul de filosofia religiilor, ofera astazi dovezile incotes-
tabile, cd a fost cel care a indrumat cu adevarat urmasii, care i-au purtat
o deosebita recunostinta. Pozitia fenomenologica a lui Nae Ionescu a
fost adoptata ca atare de catre Mircea Eliade in formula ,,morfologiei
religiilor” si a fost singura la vremea respectiva care i-a stimulat stu-
diile de istoria religiilor. Ba si mai mult, Nae [onescu este considerat
precursor al disciplinei care se numeste astazi religiologie sau stiinta
despre religie.

Una din ideele propuse de Mircea Eliade in frumoasele sale studii
este ,,vesnica reintoarcere la origine”, care sugereaza devenirea circula-
ra a timpului, o succesiune de perioade a caror alternanta guverneaza in-
lantuirea epocilor. Aceasta reintoarcere presupune reaprecierea valorica
a traditiei, a sarbatorii, care asigura unitatea §i coeziunea generatiilor.

In interpretarea lui M. Eliade sarbatoarea este ,,reactualizarea unui
eveniment sacru care a avut loc intr-un trecut mitic, ,,la Inceputul incepu-
turilor”. Participarea... la o sarbatoare implica iesirea din durata tempo-
rald ,,obignuita” si reintegrarea in Timpul mitic actualizat de acea sarba-
toare” [3,67]. ,, O sarbatoare, scrie M. Eliade, se desfasoara intotdeauna
in Timpul originii” [3,67]. Deci, In sarbatoare se regaseste prima aparitie
a Timpului sacru, asa cum s-a produs ea in illo tempore. Si tocmai re-
gasirea acestui Timp originar, sacru, deosebeste comportamentul uman
din timpul sarbatorii de cel de dinainte ori de dupa sarbatoare. De multe
ori, se efectueaza in cadrul sarbatorilor anumite actiuni care se regasesc
si In durata profand, ele fiind percepute acum, insa, ca sacre, deoarece
oamenii cred ca trdiesc un alt timp, diferit ca esenta si ca natura de cel
cotidian. Reintegrarea in acest timp diferentiazd comportamentul uman
din timpul sarbatorii de cel de dinainte sau de dupa ea. ,,Timpul originii
unei realitati, adica Timpul intemeiat de prima sa aparitie, are o valoare
si o functie exemplare; din acest motiv, omul se straduieste sa—I reactua-
lizeze periodic, cu ajutorul unor ritualuri adecvate” [3,67].

Prin conceptia sa asupra sarbatorii, M. Eliade aduce in discutie si
structura Timpului sacru actualizat prin sarbatori, mentionand ca: ,,Se
poate spune ca Timpul sacru este mereu acelasi, alcatuind ,,un sir de
eternitati”. Oricat de complexa ar fi o sarbatoare ..., ea reproduce intot-
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deauna un eveniment sacru care a avut loc ab origine si care este readus
in prezent in chip ritual. Participantii devin contemporani cu evenimen-
tul mitic sau, altfel spus, ,,ies* din timpul lor istoric, adica din Timpul
alcatuit din totalitatea evenimentelor profane, personale si interperso-
nale, pentru a ajunge la Timpul primordial, care este mereu acelasi si
care apartine Eternitatii” [3,69].

Sarbatoarea, in ciuda interdictiilor sau nepasarii unora, este un fe-
nomen, ca sa vorbim in termenii lui Nae lonescu, care se manifesta
independent de vointa cuiva, este ceva cu care te nasti si la care parti-
cipi din primele clipe ale vietii. Sarbatoarea este forma de manifestare
publica a specificului cultural al unei comunitati, care difera de la o
comunitate la alta, avand totusi note asemanatoare, dar si diferite pe
anumite spatii geografice determinate. De reguld, se vorbeste mai mult
despre determinatiile spatiale, de loc, ale sarbatorilor, dar si despre un
spirit al locului care ne iIndeamna sa ne comportam intr-un fel sau altul,
sd facem in genere sau sa nu facem ceva, obisnuit sau neobisnuit, in
functie de locul in care ne gasim. L. Blaga, urmandu-Il pe O. Spengler,
vorbea despre specificul temperamental, sonor sau gestual, determinat
de o anumita situare in spatiu, numindu-I spatiu mioritic. M. Eminescu
intr-unul dintre articolele sale scria ca: ,,Orice serbare a poporului este
o sarbatoare a sufletului”, astfel evidentiind latura spirituala a sabatorii.

Spiritul sarbatorii Tnseamna si o anumita ,,atmosfera” care se naste
in desfasurarea sarbatorii, fiind pregatita in prealabil cu multa migala.
Spiritul sarbatorii, ca sa vorbim in termenii lui A. Schopenhauer, se nas-
te prin incdlcarea echilibrului dintre mediul inconjurator (natura) si me-
diul intim uman. Sarbatoarea are si o dimensiune colectiva, se face in
cadrul unei comunitati, dar si cu prilegul unui eveniment semnificativ,
traditional. La sarbatoare nu participa oricine §i nu oricine se ocupa cu
organizarea ei. Construitd pe un scenariu-mit, fiecare sarbaroare este sa-
cra in primul rand ca ea este efortul de reconstituire, de resurectie a unui
moment §i a unor personaje arhetipale, de retraire a epocii si impreju-
rarilor timpului primordial. M. Leenhard marcheaza foarte clar acest
lucru mentionad ca daca sarbatorile ar inceta, societatea si-ar pierde
coerenta si ar degrada. Viata festiva este viata prin excelentd, iar viata
exemplara da sens vietii cotidiene. Comportamentul sarbatoresc este un
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comportament ritualic, definit print-un cod al traditiilor foarte precis.
Timpul sarbatorii cere aplicarea unei etichete imperioase. Se foloseste
un limbaj, care nu este cel uzual, ci unul care implica forme particula-
re. Expresia sentimentelor, sau mai curand realitatea acestor sentimente
insesi, este data din afara de chiar sensul/spiritul sarbatorii. Ea impune
fiecaruia dintre participanti un rol anumit, acestea avand acces la un nou
sentiment al fiintrii sale in univers, prin constiintizarea functiunii sale
in ansamblul social. Nimeni aici nu isi este suficient, fiecare se afirma
in colaborare cu ceilalti. In aceasta privinta, sarbatoarea se constituie ca
o reprezentare fara public. Toatd lumea joaca pentru toatd lumea. Tea-
trul, ndscut din sarbatoare, separa spectatorii de actori. El a pierdut - si
incearcad neincetat si regiaseasca — aceastd unanimitate in care fiecare
joaca alaturi de toti, fara ca vreounul sa ramana in afara actiunii.

Dintotdeauna sarbatoarea a fost integrata in sistemul social, ea n-
sasi fiind o manifestare eminamente colectiva; ea a fost considerata ca
reprezentand o institutie sociala. Ca orice institutie, sarbatoarea este al-
catuitd dintr-un ansamblu structural-functional de norme si valori, care
reglementeaza comportamentul membrilor institutiei sarbatorii si pre-
supune un scop (mentinerea unei functiondri a comunitatilor umane),
pentru a carei atingere trebuie indeplinite anumite functii: regenerarea
sufleteasca, rezolvare a angoaselor existentiale, comuniune/ solidaritate
cu tine Tnsuti, cu comunitatea, cu universul, definire a identitatii etnice
si culturale, refacere a potentialitatilor vietii, echilibrarea sufleteasca si
trupesca a fiintei s.a. Functiile sarbatorii sunt realizate de catre ,,mem-
brii” institutiei sarbatorii (actorii §i spectatorii), cu ajutorul unor mijloa-
ce materiale i simbolice.

Sarbatoarea autentica a fost pentru multe generatii, cel mai inalta-
tor eveniment al comunitatilor umane, ea reprezentand legatura omului
cu ordinea cosmica, naturald si sociald. Nerespectarea traditiilor con-
duce spre ,,declinul sarbatorii”, iar internationalizarile si globalizari-
le impun treptat si pseudo-sarbatori, total lipsite de spirit. Alexandru
Surdu in lucrarea sa A sufletului romdnesc cinstire conchide ca sarba-
toarea moderna, lipsita de spirit ,,decade in petreceri, iar petrecerile n
chefuri”. Astdzi s-ar putea spune ca spiritul sarbarorilor noastre a intrat
intr-o eclipsa, stralucirea lui a fost acoperia, dar experienta cosmica ne

126



face sa credem in revenirea lui. Ceea ce conteaza pentru M. Eliade e
modalitatea prin care omul modern, spre deosebire de omul societatilor
arhaice, se poate salva de ,.teroarea istoriei” — nu prin sustragere, ci prin
reinvestirea semnificativa a trairii. De aceea, ,,curba” de atemporalitate
a sarbatorii, bresa realizatd in planul istoricitatii pentru accederea la
timpul mitic nu implicd, in scrierile lui M. Eliade, o separare absoluta a
celor doud lumi, ci oferd tocmai sansa transformarii calitative a omului
prin trdirea simultana in istorie §i atemporalitate. Finalitatea soteriolo-
gicd a sarbatorii se evidentiaza prin nevoia de depasire a crizei generate
de pierderea semnificatiei, criza resimtitd atat de omul laic, cat si de
omul religios.
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LUCIAN BLAGA ,,JN MARAEA TRECERE”

Mihai BRAGA,
doctor, conferentiar universitar,
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O carte deosebitd a autorului. Am procurat-o Intr-un magazin spe-
cializat de carte a térilor socialiste din orasul Leningrad (acum Sanct
- Petrburg) in 1975. Ma Intorceam dintr-un detagament studentesc orga-
nizat de Universitatea din Leningrad, la care fusesem student nainte de
aceasta si cu care mai tineam relatii. Inca pe atunci aveam o biblioteca
mare, dar preponderent in limba rusa. Si de fiecare datd, cand intdlneam
o carte in limba romand ma bucuram foarte mult. Nu-l cunosteam pe
Lucian Blaga pentru ca in Universitate nu se vorbea de autorii romani.
Despre unicul autor roman, despre care am auzit din gura unui profesor
de logica a universitatii a fost numele lui Moisil si trebuie sa spun ca
a vorbit cu un respect deosebit, ca de un mare logician. In sine m-am
mandrit atunci foarte mult ca apartin acestei natiuni si cad numele unui
roman este rostit de la o catedra a unei mari universitati din Rusia. inca
de atunci noi basarabenii am fost privati de un drept care ne aparti-
ne dupa lege, dupa neam, istoriceste de a cunoaste cultura romaneasca
prin cartile celor mai de vaza reprezentanti ai acestei culturi. Trebuie sa
spun, ca de fapt nici acum situatia cartii romanesti in Republica Mol-
dova nu s-a schimbat cu mult. Eu pot sa intru in magazinele noastre de
carte si s cumpar liber cei mai mari autori ai lumii, dar in limba rusa,
ceea ce nu vei gisi in limba romana. In limba roméana mai degraba vei
gasi carte comerciald, carte la zi. Chiar nu de mult am intrat Tn magazi-
nul de langa Universitatea Tehnica si am procurat Omar Haiam, Iliada,
Odiseea, Mahabharata si pe bani de nimic, toate acestea n-au costat
nici doud sute de lei, dar nu in limba romana. In limba roméana nu le
vom gasi. Eu doar stiu cd In Romania se fac traduceri foarte bune si
ale marilor ganditori. De ce ele la noi nu ajung, sau daca ajung, atunci
ajung in cantitati neimportante. Cand basarabeanul rusificat se va reface
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intr-o fiinta perceptibila a duhuli roménesc? Doar de aceasta depinde
problema unirii. Cea mai mare problema si, in acelasi timp, tragedia
Basarabiei este constiinta maselor rusificate si sovietizate.

Cartea despre care este vorba nu Incepe cu poezia ,,In marea trece-
re”, dar desigur 1n aceastd culegere de versuri ea este centrala.

Soarele-n zenit tine cantarul zilei.

Cerul se daruie apelor de jos.

Cu ochi cuminti dobitoace in trecere

isi privesc fara de spaima umbra 1n albii.
Frunzare se boltesc adanci

Peste o intreagd poveste.

Nimic nu vrea sa fie altfel decat este.
Numai sangele meu strigd prin paduri
Dupa indepartata-i copilarie,

ca un cerb batran

dupa ciuta lui pierduta in moarte.

Poate a pierit sub stanci.

Poate s-a scufundat sub pamant.

In zadar i-astept vestile, numai pesteri rasuna,
Paraie se cer in adanc.

Sange fara raspuns,

0, de-ar fi liniste, cat de bine s-ar auzi

ciuta cdlcand prin moarte.

Daca am citi, pur si simplu poezia, am spune ca este vorba despre
un crampeu de naturd frumos ca Intr-o poveste si de o anumita atitudine
a autorului fatd de acasti poveste. Insa dacd separam poezia in anumite
fragmente esentiale ne intalnim cu un sir de ganduri care ne face sa
patrundem nu doar in gandirea autorului ci si in gandirea omului in
general, adicd 1n filosofia existentei umane.

In prima strofa atrage atentia noastra urmatoare fraza:

Cu ochi cuminti dobitoace in trecere
isi privesc fara de spaima umbra 1n albii.
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A doua strofa este centrald in intelegerea sensului spunerii lui Lu-
cian Blaga. Aici vom deosebi doua ganduri principale:

Primul:
Nimic nu vrea sa fie altfel decat este.

Si al doilea:
Numai sangele meu striga prin paduri
Dupa indepartata-i copildrie,
ca un cerb batran
dupa ciuta lui pierdutd in moarte.

Si in a treia strofd evedentiem urmatorul vers:

0, de-ar fi liniste, cat de bine s-ar auzi
ciuta calcand prin moarte.

Marea trecere desigur este trecerea noastra prin fiintd. Noi venim
din nefiinta, trecem prin fiinta, pe care autorul o numeste ,,marea trece-
re” si ne ducem din nou in nefinta. De ce marea trecere? Vom raspunde
mai tarziu.

Prima strofa
Cu ochi cuminti dobitoace in trecere
isi privesc fara de spaima umbra 1n albii.
spune, cd nimic in aceasta lume, chiar gi animalele, care au simturi, sunt
vii, chiar gi inceputuri ale gandirii concrete nu-si percep, nu-si inteleg
existenta sa. Cu alte cuvinte ele nu au existentd. Gand foarte apropiat de
intelegerea heideggeriana.
In strofa a doua
Nimic nu vrea sa fie altfel decat este.
se spune ca naturii n general 1i este improprie tendinta schimbarii, si
chiar daca sunt schimbéri, ele nu depind cumva de o oarecare vointa
interioara, proprie naturii. Insa in noi, oamenii, care isi inteleg existenta
exista si dorinta de a ne schimba. Dar in poezia lui Bla ga, aceasta do-
rintd a noastrd de a ne schimba si aduce problema:
Numai sangele meu striga prin paduri
Dupa indepartata-i copildrie,
ca un cerb batran
dupa ciuta lui pierduta in moarte.

130



Cum trece timpul si schimbarile devin mai intense, acestea ne duc
spre nefiinta, ne apropie de moarte si atunci incepem sa intelegem ce
inseamna fiinta, care ne este datd pentru o vreme si ar trebui cumva s-o
pretuim, si care de fapt si constituie esenta marii treceri. Dar, lumea nu
are cand asculta fiinta, ea este preocupata de problemele cotidiene, care
incatugeaza mintea umand. Omul nu poate si nici nu este in stare sa de-
osebeasca ce este marunt de ceea ce este principal. Cum spune Blaga,
de-ar fi liniste, de am putea cunoaste fiinta, cea ce constituie sensul unei
vieti umane constiente.

Si in a treia strofa evedentiem urmatorul vers:
0, de-ar fi liniste, cat de bine s-ar auzi
ciuta calcand prin moarte.

insa totul s-a ascuns de mine sub pietre, in ape, s-a scufundat sub
pamant.

Poate a pierit sub stanci. Eu in calitate de fiintd umana nu stiu cum
am pierdut principalul, adica fiinta, pentru ca ea este adevarul. Adevarul
care m-ar putea face liber.

Poate s-a scufundat sub pamant. — scrie autorul.
In zadar i-astept vestile, numai pesteri rasuna,
Péraie se cer 1n adanc.

Sange fara raspuns.

Cum sa ma comport 1n aceastd mare trecere? Raspunsul il gasim in
poezia ,,Eu nu strivesc corola de minuni a lumii”. Lumea este o minune,
este o taind, daca o atingi ea se strveste. Intdlnim gandul adanc al batra-
nului filosof chinez Lao Tseu, care spunea ca lumea este o sfera si daca
0 atingi ea se sparge, se strica:

“Cel ce cautd sa modeleze [sa reformeze ; sa cucereasca prin
forta lumea]

Stiu bine ca nu va reusi [niciodata]

Lumea seamand cu un vas spiritual, care poate fi spart in
orice moment; care este imprevizibil

Pe care nu ai voie sa-1 modelezi [atingi, modofici]:

Cel ce incearca sa-1 modifice, sa-1 slefuiasca distruige vasul”

Astfel vorbeste si Lucian Blaga:
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Eu nu strivesc corola de minuni a lumii
si nu ucid

cu mintea tainele ce le-ntalnesc

in calea mea

in flori, in ochi, pe buze ori morminte.

Mai mult ca atat, Lucian Blaga spune ca el inmulteste tainele, mi-
nunele acestei lumi, pentru ca el iubeste aceastd lume, pe cand altii cu
mintea lor sugruma viata, o nimicesc. Oare nu este vorba cumva de
stiinta contemporana, care despica aceste taine si se bucura la expolozia
unei bombe atomice. Cine intr-adevar traieste dupa firea naturii si a fiin-
tei, acel care capata un virus nou in laborator, un gaz, care va fi utilizat
impotriva fiintei umane si a naturii in general:

Lumina altora
sugruma vraja nepatrunsului ascuns
In adancimi de intuneric

Blaga zice, eu nu fac acest lucru, pentru ca iubesc.

lar 1n poezia “Pamantul” el spune ca trebuie sa poti asculta pdman-
tul pentru cé el ne poate spune, ne poate invata cum sa fim.

Pe spate ne-am intins in iarba: tu si eu.
Tacere apasatoare stapanea pamantul
Si-o Intrebare mi-a cazut in suflet pana-n fund

N-avaea sa-mi spuna

nimic pamantul? Tot pamantu-acesta
neindurator de larg si ucigitor de mut,
nimic?

Ca sa-1 aud mai bine mi-am lipit

de glii urechea — indoielnic si supus-
si pe sub glii ti-am auzit

a inimei bataie zgomotoasa.

Pamantul raspundea.
Este ca si in cartea sfanta: Cine are urechi sa auda, cine are ochi sa
vada.
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Este o apropriere foarte puternicé de filosofia orintala, cunoasterea
lui Tao. Numai unii stiu a-1 gasi pe Tao, cei ce pot asculta fiinta, aceasta
este nedeslutita, adanca, este linistea. Cine poate asculta aceasta liniste
universala, acela stie adevarul.

“Lasati sufletul trupului si sufletul spiritului sd Imbrétiseze
linistea unitatii, se spune in “Tao Te King”,
Fara ca vreodata sa se detaseze
Concentreza-ti suflul si fa-1 natural
Si tu vei fi ca un nou nascut
Purifica-ti vederea primordiala
Si vei oglindi fara pata realitatea”.
Si unul si altul ne spune: cunoasteti fiinta, caci ea este advarul.
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PARANORMALUL iN CREATIA
LUI LUCIAN BLAGA

TIon SIRBU,
doctor habilitat, profesor universitar,
Academia militara ”Alexandru cel Bun”.

Paranormalul, sau ceia ce e neobisnuit, tainic, alogic, ce tine de
minuni, anomalii sau anormal, intotdeauna interesa oamenii simpli, dar
si oameni de stiintd, de creatie ocupati cu creativitatea umana si cea
naturala. Astdzi nu ne mai mird faptul cd mass-media publica si emite
la televizor si radio horoscoape, care prezic §i programeaza activitatea
de zi cu zi a oamenilor, chiar dacd majoritatea dintre acestea nu le dau
crezare.

Stiinta si oamenii care o reprezintd, cu mici exceptii, trateaza in
present fenomenele paranormale ce tin de societate, natura, organismul
si psihicul uman, ca ceva ireal, inexistent sau pur §i simplu, ca excroce-
rii sau superstitii. Corect ar fi, consideram noi, ca fenomenele de acest
gen sa fie supuse cercetarilor stiintifice, chiar dacad majoritatea dintre
ele par a fi de ordin subiectiv si nu obiectiv.

Am putea vorbi de trei moduri esentiale de interpretare ale fenome-
nelor paranormale, incepind cu negarea acestora, continuind cu recu-
noagsterea absoluta a existentei lor si terminind cu tendinta de a elucida
si separa laturile obiective de cele subiective ale acestor fenomene [1,
p. 139-140]. Necunoscutul in practica umana deseori este interpretat
ca paranormal, iar odatd cunoscut devine normal. Magnetul, tunetul,
fulgerul, electricitatea, hipnoza si multe altele se prezentau pina a fi cu-
noscute fenomene paranormale. Multe fenomene, inexplicabile astazi
de pe pozitiile stiintei, sunt considerate ca paranormale mai ales cele
ce tin de om, de psihicul si corpul lui. Asa zisele reincarnari, experi-
enta transpersonald, stigmat-ranile, care apar pe corpul unor fanatici
crestini, fenomenele “omul zapezilor”, telepatia, teleportatia, bioloca-
tia, clarviziunea, cimpul informational atemporar, poltergheistul, foto-
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chinezia, levitatia, biogravitatia s.a., care sunt incd, in multe aspecte
inexplicabile din punct de vedere stiintific, apar in anumite conditii, sau
in dependentd de anumite conditii ambientale naturale, socio-culturale,
socio-psihologice, tehnogene, artificiale si deaceia noi le Tnzestram si
cu dimensiuni antropoecologice, atribuindule si cimpului investigato-
riu al antropoecologiei, parte constituitivd a ecosofiei sau intelepciunii
ecologice. Or, dupa cum mentioneaza biologul A.P. Dubrov si medicul
A.G. Li ’problema ”gindul - constiinta - creerul-materia” a dvenit una
de frunte in programele investigatorii ale savantilor de cele mai diverse
specialitati. Aceasta problem, afirma ei imbina in sine sferele funda-
mentale ale stiintei cum ar fi fizica, psihologia, si psihofiziologia. Fara
de solutionarea asestei probleme stiintele naturii nu se vor putea dirija
mai departe In interpretarea esentei omului si a legaturii lui strinse cu
lumea inconjuratoare” [2, p. 197].

Antropoecologia, ca parte componenta a ecosofiei i ca stiintd me-
dico-biologicd, in ultimd instantd, este o stiintd ce tine nu numai de
interactiunea individului uman cu mediul ambiant la primele etape ale
constituirii sale ca specie, ilustrata splendid de catre paleontologul Ri-
chard Leakey [3], fiul renumitilor paleontologi Louis si Mary Leakey,
dar si cu interactiunile lui, cu ambianta prezenta si viitoare, si rezultate-
le acesteia in ceea ce priveste biologicul si psihicul uman, insusirile si
calitatile lor viitoare.

Antropoecologia, cel putin in aspectul sau filosofic, consideram
noi, trebuie sa includa si problematica legata cu creativitatea, talentul,
genialitatea si In general, aptitudiniile umane, inclusiv si cele estetice
sau ale naturii sentimentului estetic, care sunt rezultate si ale activitatii
inconstientului sdu. Anume in acest aspect dorim sa vorbim despre cre-
atia lui Lucian Blaga.

Toata opera acestui mare, poate cel mai mare, filosof roman, poate
fi privitd si analizata prin prizma paranormalului. Aceasta din urma, in
creatia blagiana, este de citeva tipuri sau gradatii. Noi nu ne vom opri
in detalii or, aceasta ar fi o tema aparte de licenta, master, doctor, sau cel
putin al unei carti mai mult sau mai putin voluminoase.

In calitate de formulare a problemei ne-am putea referi la opera cu
denumirea de ”Daimonion”, unde Blaga abordeaza problema demoni-
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cului in creatia lui Gaethe si contrapunerea acesteia opiniilor altor filo-
sofi, cum ar fi Socrate; Nietzche, Kant; Schopenhauer, Spinoza, Freud.

”Cuvintul Daimonian, afirmd L.Blaga, se asociaza desigur cu nu-
mele lui Socrate. Asupra sensului ce la putut avea acest cuvint in filo-
sofia socratica mai exista Inca si astazi divergente de pareri. Si e firesc
sa fie asa, deoarece Socrate nu a incercat sa defineasca sau macar sa cir-
cumscrie demonicul. El a enuntat doar in termini mitici existenta aces-
tuia... inteleptul atenian identificd ”demonicul” cu acel glas launtric,
noi am spune de dincolo de constiinta, care in momentele hotaritoare
te opreste de la anumite fapte” [4, p. 141]. Socrate, conform opiniei lui
Blaga, cu toate ca a fost, fara indoiald, unul din spiritele cele mai lucide
ale antichitatii, se credea totusi in legaturi misterioase cu o putere care-1
depasea. Socrate se credea intr-un contact miraculous cu demonicul sau
Daimonianul mai ales in momentul de deliberare si de ezitare. Demo-
nicul 1i aparea numai sub modul interdictiei [Ibidem]. Daimonianul era
perceput de Socrate ca un glas din alt tarim, cineva care interzice, deci
negativ, capricios, putin constructiv sau intreprinzator.

Conform lui Blaga, mai putin cunoscuta decit credinta lui Socrate
intr-o putere “de dincolo” e credinta lui Goethe intr-un ”daimonian”
tot atit de misterios precum cel socratic, tot atit de capricios, dar mai
pozitiv si mai intreprinzitor. In a doua parte a vietii sale lungi Goethe
staruie asupra “demonicului” in viata omeneasca. ’Oracolul interior al
lui Socrate are ceva negativ. Demonicul socratic e un glas ascuns, care
desconsiliaza ocazional, te retine de la un pas gresit. Demonicul socra-
tic e un geniu al rezistentei morale. Demonicul goethean e o putere ma-
gicd, un duh pozitiv, al creatiei, al productivitatii, al faptei” [4, p. 143].

Cunoscut e faptul ca filosoful Hagel, in concordanta cu conceptia
lui filosofica conform careia natura, societatea, omul sunt nu altceva
decit anumite trepte ale manifestarii ideii absolute, a esit din orasul ase-
diat de oastea franceza pentru a vedea “spiritual lumii célare pe calul
alb” intruchipat in Napoleon Bonapart.

Mai putin e cunoscut faptul intilnirii lui Goethe cu Napoleon. lata
cum relateaza L.Blaga despre intilnirea aceasta: “Mai putin simbolica
decit intilnirea aceasta la distanta filosofica” a lui Hegel cu Napoleon,
dar 1n acelasi timp mai miscatoare prin omenescul cel ascunde, e intilni-
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rea lui Napoleon cu Goethe. Deopotriva impresionati unul de celalalt, cei
mai mari oameni ai timpului s-au vizut odata fata in fata. Intilnirea lor
are ceva din inevitabilul evenimentelor legendare. Goethe a avut grija, nu
se stie nici astazi din ce pricind, sa nu destainuiasca totul asupra audientei
sale la ”spiritual lumii”. Poate ca din conventionald discretie. Poate dintr-
un sentiment mai profund, greu de lamurit. In orice caz, cuvintele ce le-ar
fi vorbit Napoleon despre Goethe: voila un homme!”, desi anecdotice
in aparentd, n-au fost serios dezmintite de nimeni, iar Gothe nu si-a mai
revizuit admiratia imnica fatd de marele corsican niciodatd. Personajul
care pentru Hegel era spiritul lumii” avea sa devind pentru Goethe repa-
rezentantul par excellence al ”demonicului” [4, p. 144].

Demonicul, conform lui Goethe, e ceia ce nu se poate istovi cu
intelectul si cu ratiunea. Neconsiderinduse demonic, Goethe totusi ad-
mitea ca el e supus acestuia. Napoleon, insa era o naturd demonica in
gradul cel mai mare si cu greu altul iar fi fost pe potriva. Asemenea
fiinte demonice, afirma Goethe, erau socotite de greci printer semizei.
La intrebarea de are Mefistofel trasaturi demonice, Goethe raspundea
ca acesta e o fiintd mult prea negativa, iar demonicul se manifesta intr-o
putere de fapta cu desavirsire pozitivd. Demonicul la Goethe, conform
lui Blaga, e infaptuitorul, iar pentru el faptd nu este numai actiunea
exterioard a omului de stat, a conducatorului de ostiri, ci orice creatie
si din aceasta cauza el vede 1n orice creatie, indiferent in ce domeniu,
manifestarea unei puteri, irezistibile ca impuls si eficienta, analoaga
aceleia ce lucreaza in oamenii asa numiti de "fapte”.

Orice creatie autenticd, mentioneaza L.Blaga, devine pentru Go-
ethe o faptd, si orice fapta — o creatie. Cind sunt de dimensiuni cople-
sitoare, izvorul lor e “demonicul” sau ceva asemanator: acestei puteri
ii poti da o sutd de nume — céci nu o ajungi cu niciunul. Demonicul e
creatorul. Si totusi in anume privinta deosebit de Dumnezeu.

Demonicul, precizeaza Blaga, nu dispretuieste nici un tarim de ma-
nifestare din cite apartin omului. El se manifesta in arta, filosofie, stiin-
ta, in conducerea statelor. Printre oamenii demonici Goethe mentionea-
za nu numai pe Napoleon, dar si pe Mozart, Rafael, Shakespeare si mai
ales pe Byron [4, p.144-145]. Demonicul e o taind a vietii si a lumii. El
isi cauta cu preferinta epoci tulburi si personalitati de mare format. De-
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monicul e o putere, careia nu-i rezista nici individul in care izbucneste,
nici multimea docila, care il inconjoara pe acesta. Demonicul lucreaza
in mare parte in intuneric, “inconstient”, dar cu atit mai distrugator de
zagazuri. Demonicul lucreaza in oameni ca o putere imanenta. Conform
lui Blaga, Goethe atribuie demonicului si o oarecare transcendenta, or
oamenii patrunsi de demonic se comportd realmente ca niste posedati
de o putere cei depaseste [4, p. 146-147]. Vocatia lui C.R. Motru e ase-
minitoare cu acest demonic a lui Goethe. In credinta lui Goethe demo-
nicul, conform lui Blaga, imprumuta ceva din privilegiile ireductibile
ale fatalitatii i in unii oameni demonicul devine fatalitate. Vorba e des-
pre demonicii reprezentativi cum ar fi cei enumerati de Goethe: Rafael,
Mozart, Byron si cei adaugati de L.Blaga: Rimbaud, Verlaine, Gauguin,
Van Gogh. Toti acestea au ceva comun: trairi in ritm grabit de tragica
balada, vieti scurte, repede mistuite de demonicul sélasluit in ei ca o
fatalitate de neinlaturat [4, p.147].

In interpretarea lui L.Blaga demonicul lui Goethe e iesirea din sine
a divinitatii, o evadare a acesteia din ordinea logica ce si-a impus-o si
de aici puterea irezistibilad ce-l caracterizeaza, de aici latura pozitiva a
manifestarilor sale, care difera asa de binefacator de cele negative ale
dracescului Mefistofel; de aici si intimplatorul, capriciosul si providen-
tialul in toate izbucnirile demonicului.

Dumnezeu e organic, cite odata paradoxal manifestat in contradic-
tii. Cind e paradoxal, Goethe prefera sa-1 numeascd “demon”. Dumne-
zeu intrucit are posibilitatea sa iasa din sine, sa lupte cu sine, sa se joace
cu sine, incercind imposibilul, devine Daimonion [4, p.150].

In compartimentul ”Goethe si Folosofia istoriei” al operei date
L.Blaga, aratind specificul intelegerii istoriei de catre marele german,
atrage atentia la profunzimea observatiei acestuia cd ”Demonicul 1si
alege de preferinta timpuri tulburi”. Timpul demonicului, sau a marii
creatii pozitive si al faptelor ce fascineaza veacurile, e timpul tulbure,
haotic, de criza si intunecare, de dezechilibru si fierbere. Peste epocile
lucide demonicul nu se coboara in chipul limbilor de foc inspiratoare de
ginduri si fapte ce ramin [4, p.152].

In lumina acestei gindiri mitice am putea analiza si situatia noastra,
a cetatenilor Republicii Moldova, a statului nostru cu jaful secolului, cu

138



nevoile care i-au atins pe majoritatea cetatenilor. Poate numai “demoni-
cul” creator ne-ar salva, aratindune iesirea din “mocirla” in care ne-am
pomenit?

Oare e un lucru normal furtul miliardelor de catre guvernantii
nostrii? Dar acapararea principalelor institutii de stat de catre oligarhi,
sau mai bine zis de un singur oligarch de care depind ceilalti? Numai
normal nu e. Ca si activitatea procuraturii si a sistemului judiciar din
Moldova. Mai degraba putem vorbi de anormal si nicidecum de nor-
mal. Numai printr-o minune, deci, numai pe cale “paranormala” putem
solutiona problemele majore ce ne sugruma. ’Daimonionul”, deci forta
creatoare eu 1l vad in Platforma Civica Demnitate si Adevar ce exprima
interesele poporului si Indeplinirea cerintelor acestora. Da, aceasta e
o cale paradoxald,”paranormala”. Societatea civila Platforma Da sau
adresat guvernantilor cu propunerea de a rezolva problemele populatiei,
de a face refome, de a pedepsi vinovatii furtului secolului. Aceasta ar fi
fost o cale normald. Dar nu a fost sa fie. Or, guvernantii au ignorant si
ignora poporul, cerintele acestuia.

Unora, cum ar fi V.Dulgeru [5], profesorul Teodor David din Ro-
mania [6] si altii, nu le inspird incredere liderii Platformei si ceia ce
acestea, impreuna cu sute de mii de oameni cer.

Meritul liderilor Platformei Da consta in faptul ca ei au intuit do-
leantele si vointa poporului moldav si deaceia au fost i sunt sustinuti
de masele largi. Au inaintat la Inceputuri cerinte economice si juridice,
dar guvernantii i-au ignorant i continua ai ignora. Ei, cu anumite ris-
curi de critici au putut consolida masele de diverse orientari politice,
inaintind pe prim plan problemele care —I dor pe toti cetatenii, cerind
intoarcerea miliardului, demisia si pedepsirea vinovatilor de acest “furt
al secolului”. Numai la 6 septembrie au inaintat, cu acordul multimiii
de mai mult de o sutd de mii de cetateni, ce se aflau in PMAN, cerinta
politica de demisie a intregii guvernari si de alegeri anticipate peste o
jumatate de an. Ei impreuna cu masele, cer alegerea Presedintelui tarii
nu de parlamentari, dar de intreg poporul.

Meritul Platformei consta si in faptul ca protestele au loc In o multe
locatitati ale tarii si nu numai la Chisinau. Meritul lor consta si in faptul
ca ei nu chiama masele la violente, cu toate ca acestea sunt gata s-o
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facd, nu platesc drumul si cheltuielile oamnilor care vin la Chigindu sa
protesteze benevol. Ce lideri politici au mai putut face aga ceva fara de
mijloace banesti din caznaua statului sau din subventiile externe?

Ca liderii Platformei nu sunt ingeri, dar oameni si ca oameni au si
ei pacatele lor cine nu o stie? Nu poate fi sustinutd o guvernare care a
compromise vectorul european.

Da, exista pericolul ca puterea poate fi preluatd de progeniturile
cu orientare estica, dar asa ceva nu este inevitabil. O orientare estica
o efectuiaza guvernantii actuali. O dovada e si faptul ca ei nu au droit
sa Infaptuiasca real vectorul European, pe care ei 1l mimeaza, pentru
a fi sustinuti de UE, SUA s.a. financiar. Demisiile lui Gaburici si a lui
Dréagutan, “evadarea” la Constanta, Rominia In momentul oportun a
prim —ministrului Strelet cu guvernul sau, demonstreaza vointa rea a
guvernantilor. Or, occidentalii vor da bani numai cand va fi Intors mili-
ardul, vor fi pedepsiti vinovatii si vor fi effectuate reformele institutiilor
statale.

Erorile Platformei Da, din punctul nostrum de vedere, constau in
faptul ca ei nu au creat, pe baza Platformei si alaturi de ea, un partid po-
litic, care ar fi fost sustinut de mase si ar fi fost o forté reala si capabila
s preia guvernarea. Dar aceasta Inca nu e tirziu. O eroare a liderilor
acestei Platforme e si faptul, ca nu au fost destul de insistenti in alege-
rile locale, ca oamenii sa voteze alte partied cu vector European, dar
care nu sunt i nu au fost la putere si pretendenti independenti. Poate ca
rezultatele erau cu totul altele.

Dacé la prima etapa a fost corect ca sa nu se evidentieze aparte-
nenta de partid, la a doua etapa — in alegeri anticipate partidele se pot
manifesta, inclusiv si cele unioniste. Ultimile ar putea sa -si coaguleze
rindurile incluzind pe toti cei ce aspird la unirea cu Romania. Cine 1i Im-
pedica de a crea, in baza, spre exemplu, a forului Democratic al Roma-
nilor din Moldova, un partid sau un bloc de partide unioniste, capabile
sa se lupte pentru putere? La etapa actuald insa toate fortele sanatoase,
cu adevarat proeuropene, trebuie sa militeze pentru rasturnarea puterii
oligarhice mascata sub lozinci proeuropene.

Revenind la paranormalul din opera blagiand am putea afirma ca
”dupa parerea lui Goethe, demonicul e elemental creator, intuitiv, irati-
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onal, divinator 1n orice geniu, citeodatd chiar fatalitatea geniului. Orce
creatie autentica, inglobeaza prin mijloace rationale, orice creatie, care
viacuri dea rindul nu inceteaza sa fascineze inchipuirea muritorilor, duce
spre demonic, iar creatiile acestea pot sa fie poeme, simfonii, catedrale,
tablouri, mituri, teorii, cintece, ipoteze, idei, constructii, fapte. Demoni-
ce pot sa fie toate acestea atunci cind ele sunt in stare sa incinte magic
generatii de oameni si cind ele opun o rezistenta oricarei incercari de a
le intelege eshaustiv prin simple mijloace intelectuale [4, p.167-168].

Conceptiile despre Daimonion a lui Goethe nu sunt intr-o anumita
lucrare. Meritul Iui Blaga consta in spicuirea conceptiilor din diverse
surse a lui Goethe, ale secretarului sau si alte izvoare.

Meritul lui Blaga consta si in faptul ca el pentru prima data a aratat
ca exista o deosebire esentiald intre panteizmul lui Goethe si cel al lui
Spiniza. ””’Natura” lui Spinoza e un Dumnezeu impersonal, matematic,
mecanic, geometric. ”Natura” Iui Goethe e tesuta si legata si ea cu no-
duri de legi, dar in esentd ea ramine antimatematicd, in vesnica pulsatie,
un organism viu. Geniul lui Goethe nu s-a identificat definitive cu sche-
ma spinozismului” [4, p.148].

Conform lui L.Blaga, Goethe vorbeste despre “dumnezeesc” acolo
unde intelegerea inceteazd si unde coplesitoare incepe veneratia. Dar
pe la aceleasi rascruci cosmice el vorbeste uneori si despre ”demonic™:
acesta e tot atit de neinteles ca si dumnezeescul, si daca nu tot atit de
vrednic de a fi venerat, atunci e totusi cel putin mai cuceritor i mai
fascinant [4, p.149].

Scopul studiului sau, deci a lucrarii "Daimonion” L.Blaga il vede
nu 1n a arata demonicul ca principiu biographic permanent sau intermi-
tent activ In viata lui Goethe, ci legitura intr-un intreg, cu articulatii mai
lamurite, a ideilor acestuia asupra demonicului.

Ideia demonicului, considera L.Blaga, pare o ultima corectura, pe
care Goethe o face conceptiei sale despre lume si viata. Panteismul lui
Goethe, conform filosofului roman, se deosebeste de cel a lui Spinoza
si prin asimilarea fecunda a demonicului, ideia cacuia se profileaza pe
mai multe planuri.

Demonicul, continua L.Blaga, 1n aspect metafizic, intra ca element
paradoxal in panteismul lui Goethe; in aspect istoric, acesta e un prin-
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cipiu supraistoric al fenomenelor istorice; in planul esthetic, demonicul
insuma mitic irationalul artei; in aspect etic, faptele derivate din demo-
nic stau Intrucitva in afara de legile morale si demonicii faptelor nu pot
fi judecati prin obignuitele legi morale si prin aceasta, Goethe pregates-
te supermoralismul unor ginditori de mai tirziu; pe plan psihologic, prin
ideia demonicului se proecteazd o vaga lumind asupra inconstientului;
in teoria geniului demonicul e un element indispensabil si activ in ori-
ce geniu; in aspectul filosofiei culturii, demonicul este sursa elemen-
telor irationale din orice cultura. In perspectiva demonicului”, afirma
L.Blaga, toate domeniile enumerate mai sus se largesc, dobindind sem-
nificatii inedite si noi reliefuri [4, p.172-173].

Prin prisma paranormalului pot fi privite conceptiile blagiene de
Centru metafizic al universului, Marele Anonim, Cenzorul universal,
Omul paradiziac, Omul luciferic si corespunzator, cunoasterea paradi-
ziaca si cunoasterea luciferica, eonii, diferentialele divine, etc. Acestea
insa vor fi obiectil de studiu al altei lucrari mai voluminoase si mai
profunde.

Concluzii

Problema paranormalului in creatia lui L.Blaga, abordata in acest
material, are si o impotanta actuald cind avem de aface cu creatii de
toate genurile, inclusiv si cea stiintifica.

Paranormalul, ”Daimonionul”, demonicul, fatalitatea etc. se mani-
festa 1n naturd, societate, inclusiv si istorie, om (constiintd, inconstient,
corporalitate).

Paranormalul explica si starea actuala a societatii moldave, a vietii
si activitatii cetatenilor si societatii civile.

Paranormalul pioate fi un nou inceput creator al vietii sociale, na-
turale si spirituale din Republica Moldova.

Paranormalul in creatia lui L.Blaga poate servi ca problema de cer-
cetare.

Meritul lui Blaga mai consta si In generalizarea conceptiilor despre
demonic, culegindule din diverse opere ale acestuia si nu din una singu-
rd consacratd pe care acesta nu a avut-o.

Meritul Iui L.Blaga consta si in elucidarea deosebirilor esentiale
intre panteismul lui Spinoza si cel a lui Goethe.
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Meritul lui L.Blaga mai consta si in faptul dezmintirii abreviaturii
”luminosul Goethe” aratind ca acesta are o teotie a sa a culorilor si ca el
este si “Intunecat” si numai ”luminous”.

Paranormalul, inclusiv si cel a lui L.Blaga, in viziunea noastra, este
de mai multe sorturi”’-paranormalul metafizic (filosofic), religios, de-
monic, diavolesc, fizic, etc.
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POETUL LUCIAN BLAGA: FILOSOFIA IUBIRII

Lidia GROSU,
poetd, critic literar, USM.

Intentia mea cu aceasta, poate nu noud, in ansamblu, dar totusi
nobild incercare de reevaluare, din perspectiva filosofiei iubirii, a crea-
tiei poetului roman Lucian Blaga este si o expresie a tentatiei sesizarii
propriei lumini, descoperind, printr-o activitate intelectuald, ca duelul
cu ambitia ar stimula prefigurarea ipostazei de “donator de sange la
spitalul cuvintelor” (definitia aforistica a scriitorului 1i apartine lui Lu-
cian Blaga, “Elanul insulei”,1977), dar si materializarea unui alt gand
profund al autorului in favoarea descoperiri noastre interioare, ca im-
bold la perfectiune: “Lupta reuseste mai ales acelora care iubesc mai
mult lupta decat succesul (1). Evadarea in dimensiunea Lucian Blaga —
un univers larg, cu o densitate a culorilor bucuriei a caror ,,prizonierat”
iti stimuleaza calitatea de filosof al zilei, cand este vorba de cucerirea
nemarginirii, cu Tndemanarea celui “strabatut de-avant (“C-o mare de
indemnuri si de oarbe nazuinti / in mine / ma-nchin luminii voastre,
stelelor, / si flacari de-adorare imi ard in ochi, ca-n niste candele de
jertfa. (Stelelor)) si cu ponderea la iluminarea intru intelegerea pro-
priei existente, asadar si celei a unei lumi, intru umplerea golurilor cu
produsul unei veritabile constiinte asumate ce ar stopa surparea linistei
cu exces de durere (Un vdnt razlet isi sterge lacrimile reci / pe gea-
muri. Ploua. / Tristeti nedeslusite-mi vin, dar toata / durerea, / ce-o
simt, n-o simt in mine, / in inimd, /in piept, / ci-n picurii de ploaie care
curg... / Si altoita pe fiinta mea imensa lume cu toamna §i cu seara ei /
ma doare ca o rand. / Spre munti trec nori cu ugerele pline. / Si ploud
(Melancolie) ar fi o sustinere a probei la maiestria de a capitula in fata
acestui mister si a ceda inspiratiei, detaliu semnificativ intru a dezvalui
exaltarea sufleteascd intens traita (,,...Poeziile lui Blaga sunt bucati de
suflet, prinse sincer in fiecare clipa si redate de o superioara muzicali-
tate Tn versuri care, frante cum sunt, se mladie impreund cu miscarile
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sufletesti Insele”) (2) si a o impartdsi intru aplanarea unui conflict cu
propriul sine supravegheat, sub auspiciul notelor criticii literare, de
prospetimea gandului in toatd expresivitatea, pe agenda de azi, ca si
pe cea de ieri, desi s-au implinit mai bine de 130 de ani de la nasterea
scriitorului: “Suflu liric autentic” (3), poetul Lucian Blaga a ramas sa
se remarce prin “betia dionisiaca, declansatd pe scard cosmica, (care)
este expresia - in plan imaginativ - apetitului tineresc de viata, reprimat
in ordinea empirica” Criticul va aprecia in continuare ipostaza autoru-
lui de ,,vizionar ce traieste problematizand” (4) (,, Lumina si pacatul, /
imbratisindu-se, s-au infratit in mine-ntiia oara / de la-nceputul lumii,
de cind ingerii / strivesc cu urd sarpele cu solzii de ispita, / de cind cu
ochii de otrava sarpele pindeste / calciiul adevarului sa-I muste-nve-
ninindu-I” (Pax magna)), eul sugerand ca omul este ispitit de o ,,adera-
re”, niciodata prevazuta, la pacat, in cadrul careia lumina, strimtorata
de lantul ispitelor, pretinde, pe cat e posibil, recuperarea spatiului me-
ritat in sufletul omenesc.

Filosofia presupunand mereu aparitia unor frecvente intrebari pe
seama unor raspunsuri la intrebarile anterioare, creatia lui Lucian Blaga
este o sursd inepuizabila de interpretari ale textului ce permite dezvalu-
irea continud a unui continut valoros de idei anuntat in chiar cadrul unei
taceri abisale de peste ani” ce ar fi spartd de caderea, cu rezonanta, a
roadelor mult asteptate din pomul vietii ("Ades un zgomot surd ma face
sa tresar./ Sa fie pasii sprinteni ai iubitei mele, / sau e moarta si ea /
de sute de mii de ani?/ Sa fie pasii mici §i guralivi ai ei, / sau poate pe
pamint e toamna / §i niste fructe coapte-mi cad mustoase, grele, / pe
mormint / desprinse dintr-un pom, care-a crescut din mine?” (Gan-
durile unui mort)) intru o redescoperire a rostului vital al omului de
creatie ce i-a asigurat o tinutd demna in albia semnificativului ,,a fi” prin
prisma sentimentului a iubi viata (“...rostul iubirii este sa restabilesti
pentru o clipd haosul initial din care sa se nasca o lume noua...” (Lu-
cian Blaga)) pana la sacrificiu, continuand edificarea ,,Coloanei...” lui
Brancusi: ,, Sapad, frate, sapa, sapa | pana cand vei da de apa. / Ctitor
fii fantanilor, ce / gura, inima ne-adapa. / Prinde tu-n adanc izvoare — /
de subt strat stihie blanda. | Sa se-aleaga din argila | ochiuri lucii de
izbdnda...”. (Sapa, frate, sapa, sapa)
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Reconsiderat ca evadare in metafizica, spatiu in care eul devine o
rezonantd a fiorilor in dorinta de cercetare a infinituluiu fenomenelor
uluitoare iremediabile ale lumii si de exprimare ineditd a limbajului
acestora (Soarele in rasarit / —de sange-si spala-n mare / lancile, cu
care a ucis in goand noaptea /ca pe-o fiard. Eu / stau pe tarm si / — su-
fetul mi-e dus de-acasa. / S-a pierdut pe-o cardaruire-n nesfarsit si nu-gi
gaseste / drumul inapoi (La mare), acest mistic zbor al poetului Lucian
Blaga se anunta ca o raportare la o realitate traita cu efervescentd de
catre un ostatec al iubirii — sentiment ce este tesutul fin dintotdeauna
al fiintei umane: ,, lubesti - cand simtiri se desteapta / ca-n lume doar
inima este, / ca-n drumuri la capat te-asteaptd / nu moartea, ci altd
poveste” (lubire). De altfel, criticul literar , academician Mihai Cimpoi,
referindu-se la filosoful Lucian Blaga va consemna urmatoarele: ,,Con-
stiinta umana se manifesta in doud orizonturi: cel al lumii concrete si
cel al misterului, acesta determinand si calitatea omului de creator de
valori, Inzestrat cu darul de a converti misterele In metafore revelatorii
si in tipare abisale” (5) De fapt, ideea: ,,Constiinta umana traieste intr-
un climat de valori spirituale, iar filosofia s-a strdduit aproape intot-
deauna sa elucideze substratul si natura acestor valori” (6) il va contine
atat pe poetul, cat si pe filosoful Lucian Blaga, proiectia eului fiind in
toate cazurile cea a insenindrii clipei cu aplicarea sinesteziei — tehni-
ca literard ce presupune transpunerea metaforicd a datelor unui simt
in limbajul altui simt. Un exemplu elocvent in acest sens este poemul
,Linigte”, in care energia este receptionata ca sunet (,, Atdta liniste-i
in jur de-mi pare ca aud / cum se izbesc in geamuri razele de luna),
Eugen Lovinescu descriind acest procedeu in felul urmator: ,,...Pentru
a reda impresia linistei, el cel dintéi a auzit zgomotul razelor de luna
batand in geamuri. Imaginea nu este unul din elementele poeziei lui
Lucian Blaga, ci pare poezia lui insasi” (7). De fapt si in continuare
vom observa aceasta impletire a simturilor cand timpul trecut devine
conturul nu doar vazut, ci triit si venerat de un prezent (,,... In piept /
mi s-a trezit un glas strdin / si-un cdntec cantd-n mine-un dor, ce nu-i
al meu / Se spune, ca stramogi, cari au murit farda de vreme, / cu sange
tanar inca-n vine, / cu patimi mari in sange, / cu soare viu in patimi, /
vin, / vin sa-si traiasca mai departe / in noi / viata netrdita (“Liniste”),
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distingerea vocilor generatiilor, ca organism viu, constituind marturia
ca numai astfel poate fi declaratd instaurarea armoniei in cadrul eva-
luarii/aprecierii nivelului rezonantei intre ceea ce a fost si impactul ei
pozitiv acupra a ceea ce este, specificat ca determinant al Universului
lubirii si raportat la sufletul omului pe care filosoful Lucian Blaga il va
recunoaste ca lume a lui Dumnezeu: ,,Cele mai minunate cuvinte, ce-au
fost rostite cAndva pe pamant, sunt: Imparitia lui Dumnezeu nu vine
ca Infatisare externa. Nici nu poti zice , ca este aici sau dincolo, — cici,
iata, Imparitia lui Dumnezeu este in voi ingiva. Orice reforma radicala
religioasa trebuie sa purceada din cuvintele acestea. Sa nu porneasca
oare si la noi — tot de aici?” (8) O astfel de gandire nobila il selecteaza
pe poet ca reactie de condensare dintre idee (,, Acesta-i drumul tau”,
mi-au zis parintii, / pornesti din vai s-ajungi in slava mintii...” (Anii
vietii)) si clipe-instantanee trecute prin fibra fiintei (,, Prin anul lung,
ah, lung, de altadat” / de-abia iubirea m-a intemeiat. (Anii vietii)), al
caror produs valoros este sentimentul — deloc accidental — al iubirii, cu
alura metaforei ce implica o pondere religiozitatii crestine prin a-i asi-
gura calitate vietii prin viata: ,, lubesti — cand simturi se desteaptd / ca-n
lume doar inima este, ca-n drumuri la capat te-asteapta / nu moartea,
ci alta poveste” (lubire).

Asadar, concentrare totald la ceea ce numim viata, cu toate aspecte-
le ei de mister (“Eu nu strivesc corola de minuni a lumii / §i nu ucid cu
mintea tainele, ce le-ntdlnesc / in calea mea / in flori, in ochi, pe buze
ori morminte...” (Eu nu strivesc corola de minuni a lumii)), Lucian Bla-
ga este un descoperitor de sensuri si un erudit predicator , dar nu numai
ca specialist al domeniului profesat — filosofie, notiune ce contine sin-
tagma philia — iubire; sophia — intelepciune, adica iubire de intelep-
ciune” — in calitatea sa de absolvent al Facultatii de Teologie din Sibiu
(1917), al Facultatii de Filosofie de la Universitatea din Viena (1920)
si de profesor angajat la Catedra Filosofia Culturii a Universitatii din
Cluj-Napoca, ci si de cea de trditor al sentimentului autentic de bun
crestin, biblia ramanand simbolul credintei cu cel mai profund tratat de
iubire trait in imensitatea ce va contine viata autorului ca pe o cea mai
elocventd enigma despre enigme care ramane si al carei sens 1l interpre-
teaza: “Cu cat lamurim printr-un fenomen sau printr-o lege mai multe
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enigme, cu atat devin ele insele mai enigmatice: as vorbi in privinta
aceasta foarte bucuros despre un principiu al conservarii enigmelor (9)

Deja prin insusi titlul primului volum de poezie — “Poemele Lu-
minii”’(1919) — Lucian Blaga se anunta un mesager al calitatilor pro-
fund umane pe care le promoveaza in cadrul actului de creatie, trdind
uluirea de fiecare datd ca pentru intaia oara, parte a axei vietii fiind
veneratia originii, dar si valorificarea tainei ce o Inconjoara si care € o
deschidere cu alte semne de intrebare care provoacad definirea mereu
total indefinita, fiecare raspuns fiind mereu o destramare a intunericului
in sute de intrebari nascatoare de lumina: “...Lumina altora / sugruma
vraja nepatrunsului ascuns / in adancimi de intuneric, / dar eu, / eu
cu lumina mea sporesc a lumii taina — / si-ntocmai cum cu razele ei
albe luna / nu micsoreazad, ci, tremurdtoare, / mareste §i mai tare taina
noptii, / asa imbogdtesc §i eu intunecata zare / cu largi fiori de sfant
mister i tot ce-i neinteles / se schimba-n neintelesuri §i mai mari / sub
ochii mei —/ caci eu iubesc / §i flori si ochi §i buze si morminte” (Eu nu
strivesc corola de minuni a lumii...). Radiografiere a cunoasterii lumii
cu recunostinta pentru “stropul din luminad” care este (“Lumina ce-o
simt / navalindu-mi in piept cand te vad, / oare nu e un strop din lumina
/ creata in ziua dintdi, / din lumina aceea-nsetatda adanc de viata?”
(Lumina)), eul polemizeaza pe seama “setei de lume si soare” in viata
cu cele “trei fete” ale omului (“Copilul rade: / ,,Intelepciunea si iubirea
mea e jocul!” / Tanarul canta: / ,,Jocul si intelepciunea mea e iubirea”
/ .Batranul tace:”Iubirea si jocul meu e intelepciunea”.(Trei fete), toa-
te semnificative si uneori traite concomitent (““Sunt ca o moara langa
rau. / Obignuitu-s-a gandul / sa doarma in mine / varste de-a randul
(Moara), dar pledand totusi pentru pastrarea consecutiva in fiecare din-
tre aceste dimensiuni pe cea a copilului, acesta realizand inspectarea
pastrarii calitatilor, ca reglor al seismelor psihologice, intr-o lume de vis
intangibila, cu simbolul inocentei, cuminteniei si al inventiei si cu rolul
de suveran asumat inconstient al situatiei in care Dumnezeu este negli-
jat, declarandu-L ,,locuitor” al sufletului uman 1n afara oricaror remize:
“O, vreau sd joc, cum niciodata n-am jucat! / Sa nu se simta Dumnezeu
/in mine / un rob in temnita — incatugat” (Vreau sa joc).

De “un lirism intens, extatic (...) care atinge vibratia coplesitoare

148



a panzelor lui Van Gogh” (10), poezia lui Lucian Blaga, (Traduc intot-
deauna. Traduc // in limba romdneascad / un cdantec pe care inima mea
/ mu-I spune ingdnat, suav, in limba ei (Stihuitorul)), “vesmant 1n care
ne imbraca iubirea §i moartea”, poarta un ecou al intraductibilului, so-
norizat mereu de un dictat al inimii: “Cand fiecare celuld din noi devine
0 inim4, atunci suntem bolnavi. Dar numai iubirea ne incearca in acest
chip” (Lucian Blaga, Elanul insulei). De altfel, critica literara, in per-
soana lui Daniel Dragomirescu, 1i va atribui lui Lucian Blaga afinitatile
sale cu expresionismul austro-german de care a fost influentat in timpul
studiilor, combatand astfel ideea lui E. Lovinescu de a se fi aflat sub
zodia impresionismului francez (11). Prin urmare, ilubirea isi poarta
antetul sau n multiplele imagini asociate ce se interpatrund in creatia
acestui autor: Dumnezeu-iubirea / iubirea- Dumnezeu; Dumnezeu-lu-
mina / lumina-Dumnezeu; Dumnezeu-cuvantul / cuvantul-Dumnezeu,
dar si femeia-lumind (“In curdnd n-o sd mai pot bea nimic. In curdnd
n-o sa mai pot manca nimic. Cdci femeia pe care o iubesc schimba
in lumina tot ce atinge” (din “Elanul insulei” (1977)), femeia-cuvant
(“Un text si-o melodie / e iubita mea / cuvant acoperit de cantec, / cu-
vdant ce nu-l pot descifra...”), ipostaze coagulate in acest “Ermetism”
si favorizate de aceeasi aureola a codificarii / decodificarii prin alte ci-
fruri neanuntate ale intelesurilor lumii, ce se incadreaza in formulele
anterior mentionate pentru care autorul pastreaza si un pretext: “Cand
Dumnezeu se indragosteste de-o creatura sau fiinta, privirea Sa staruie
asupra lor, ca ,,frumusete” a lor” (Elanul insulei). Este poate cea mai
concludentd idee in opera lui Lucian Blaga ca tot ce este frumos este
iubire si poarta chipul lui Dumnezeu. Daca facem trimitere la afirma-
tia Iui Einstein 1n “Scrisoarea secreta catre fiica sa Lieserl” — “Iubirea
este Lumina, care ii lumineaza pe cei ce o ofera si o primesc” (12) —
vom conchide urmaétoarele: fara a-1 cunoaste pe Lucian Blaga, autorul
teoriei probabilitatilor i-a ofeit un loc de veci printre semanatorii de
lumina. Valorificand aceasta energie de-a lungul scurtei sale vieti, poe-
tul- filosof, prin aspiratia sa catre iubirea prin cunoasterea Creatorului,
si-a mesterit inedita icoana cu chipul Cuvantului, adica cu cel al lubirii
pentru Dumnezeul din sufletul sdu, predispus a fi cel al lumii intregi.
Intuitiv constientizand ca “Dumnezeu este iubirea, iar rodul acestei iu-
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biri este cosmosul paradiziac” (13), in zborul metafizic, cu excelenta
calitate de traducator al limbajului simturilor in ipostaza de sinestezio-
log, Lucian Blaga ne invita la masa rotunda a eternitatii operei sale ce
ne iIndeamna la o continua cugetare intr-un drum infinit al anotimpurilor
fara a le neglija asupra a ceea ce suntem si cine ne dorim sa fim: “4
cunoaste. A iubi. Inc-o datd, iar si iard, / a cunoaste-nseamnd iarnd, /
a iubi e primavara” (Primavara)
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SIMBOLUL iN POEZIA SI FILOSOFIA
LUI LUCIAN BLAGA

Tatiana MARGARINT,
Lector, USM.

Lucian Blaga este poet si filosof, personalitate de valoare care prin
originalitatea gandirii sale, ne face dornici a intelege, a interpreta opera
sa. Filosof al culturii Blaga defineste conceptul de cu/tura intr-un dia-
log cu Mircea Eliade: ,,...este modul specific de a exista al omului in
Univers. Este vorba de o mutatiune ontologicd, mutatiune care deose-
beste pe om de celelalte animale si care e rezultatul eforturilor omului
de a-si revela Misterul. Omul singur este creator de cultura si aceasta
datorita trairii sale Intru mister si revelare. Omul, Incercand sa-si reve-
leze misterul, 1n ale carui dimensiuni singur trdieste, creeaza cultura”
[10, p.484]. Ne propunem aici prezentarea unei incercari de a intra in
esenta problematicii simbolului in poezia si filosofia lui Lucian Blaga.
Unitatea de baza a culturii este simbolul, cultura fiind creata prin capa-
citatea de simbolizare a fiintei umane. Facultatea de a utiliza simboluri
ne-a transformat in oameni si a permis crearea §i perpetuarea culturilor.
Evseev Ivan afirma ca ,,Simbolul este un semn care se identifica cu
obiectul simbolizat” [11, p.39]. lar Boldureanu in una din lucrarile sale,
explica simbolul astfel:

— Simbolul (semnul simbolic) nu doar evoca, ci reda absentul ca
prezenta cea mai nemijlocita, o relatie extrem de stransa — re-
latia cu nevazutul — intr-o ,,comunicare” (comuniune) mistica
arhaicd, originara, primordiald, deplind — pe care o rasfrange
si o revarsa, ,,contaminand” vecinatatile, asupra celor si a ceea
ce vine in contact magico-ritualic, mitic, religios, estetic cu
entitatea astfel redata, revelata si ipostaziata.

— Prin actul simbolizarii ,,semnul simbolic” nu functioneaza ca
un substitut al entitatii simbolizate (semnificate), ci prin ritu-
alizarea magico-sacra a contextului spatio-temporal real, sim-
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bolul devine consubstantial acelei entitati si ,,contemporan” cu
originile, cu ,,starea primordiald” a entitatii.

— Astfel revelat si ipostaziat (prin potentare magic-rituala, mi-
ticd, de ritualitate sacramentald) simbolul este identitatea de-
savarsita si prezenta nemijlocita a referintei (referentului) lui.

— Simbolul — este in acelasi timp un semn cu maxima deschidere
informationala si, deopotriva, reprezinta cel mai scurt traiect/
traseu gnoseologic prin suprapunerea, identitatea, consubstan-
tierea a trei entitdti: (1) sensul/semnificatia, (2) semnul,
(3) referinta/referentul. Cu toate acestea, este anevoios — daca
nu chiar imposibil — a alcétui o ,,gramatica a simbolurilor” cat
de cat ferma [7, pp.43-44].

Autori ca Evseev [. si Botezat C.-C. prezinta modul in care marile
simboluri si arhetipuri au rodit si au cdpatat o viata noud in operele
maestrilor cuvantului printre care si Lucian Blaga. Filosoful culturii fo-
loseste termeni simbolici consacrati de traditie, al caror camp semantic
il dezvolta, fara insa a-1 afecta.

Principalele simboluri intalnite in poezia lui sa sunt: lumina, tru-
pul, sangele, ochiul, pleoapa, oglinda, timpul, moara, lucrul, elementul
acvatic, prundul, albastrul, aurul, focul, cenusa, somnul, moartea, sem-
nul, albina etc.

Lumina in planul senzorialului are sensul de vizibilitate care, prin
similitudine cu vizibilitatea razelor de luna conduce la metafora raze de
luna pentru lumina mea, avand o deschidere a sensului pentru accep-
tarea /uminii drept un simbol al cunoasterii care ,,la rAndul ei deschide
o cale ultimd pentru contopirea aspectelor partiale ale luminii Intr-o
unitate reprezentatd ca un real imaginar, dincolo de limitele realitatii
sensibile misterul” [8, p.40]. Blaga L., in meditatia sa Eu nu strivesc
corola de minuni a lumii, meditatia pe tema poetul si poezia spune:

Eu cu lumina mea sporesc a lumii taind —

si-ntocmai cum cu razele ei albe luna

nu micsoreaza, ci tremuratoare

mareste i mai tare taina noptii, agsa imbogatesc si eu intu-
necata zare

cu largi fiori de sfant mister...[2]
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Soarele un simbol de sorginte mitica, este izvor de speranta, simbol
al aspiratiilor. ,,Credinta mea o sorb puternica din soare”, ,,spre soare
rad”. Soarele este simbol al permanentei, al statorniciei vieti [8, p.52].

Cerul este pentru poet spatiul luminii si focului cosmic. Exprima
credinta intr-o forta divina.

Lacul, simbolismul sau se leaga de cel al apei si al cerului: ,,Lacul
oglindeste stelele fiindca vrea sa fie cer” [3, p.51]. Lacul in vechile mi-
tologii este ochiul pamantului, prin care locuitorii lumii subterane pot
sd vada tot ce se intampla pe pamant si in vazduh [11, p.85].

Lacrima cazuta din ochiul inlacrimat al omului spune:,,Eu sunt un
strop de suflet / Si sunt / Ca picurii izvoarelor fierbinti / Vin totdeauna
din adancuri — mari /”. Lacrimile fierbinti ale durerii, implorarii si dis-
perdrii reprezintd o conjunctie a focului si a apei. Se poate vorbi de o
adevarata ,,alchimie” simbolica a lacrimii, izvorata din focul inimii, de-
venind stihie acvatica eliberatoare si purificatoare, ca, in cele din urma,
sa se cristalizeze intr-un conglomerat salin [11, p.85]. Lacrima traditi-
onal semnifica durere si suferintd, insa la Blaga este semn de bucurie
epurata de durere.

Muntele reprezinta un Axis Mundi (Axa a Lumii) sau o scara, ce
inlesneste ascensiunea omului spre naltele valori spirituale, al caror
simbol si sediu este cerul. Prin valoarea sa ascensionald, prin orizon-
talitate, stabilitate si duritate, muntele este un simbol masculin (yang).
El semnifica permanenta, imuabilitatea, taria de a rezista vicisitudinilor
timpului. Pentru romani, muntii si codrii erau locurile de refugiu in fata
numerosilor dugsmani care calcau hotarele gliei stramosesti [11, p.110].
Peisajul montan a intrat ca parte integrantd a spiritualitatii poporului
nostru. Lucian Blaga considera ca insistenta cu care imaginatia mitolo-
gicd si folclorica a poporului roman este preocupatd de originea munti-
lor (si nu a marii, ca la multe alte popoare) este determinata de orizontul
spatial specific romanesc, pe care poetul filosof 1l va desemna prin me-
tafora ,,spatiului mioritic”. In mentalitatea oamenilor trecutului, urcarea
unui munte era intotdeauna o actiune cu caracter ritual, iar din punct
de vedere psihologic semnifica incercarea omului de a depasi propriile
limite, o ascensiune spirituala, o ridicare prin cunoastere de sine. Con-
templarea muntelui ne provoaca un elan spre piscuri, ne indeamna la o
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participare activa la o simfonie a vietii cosmice si ne insufld speranta
eternitatii.

Somnul in culturile arhaice este asociat mortii temporare sau unei
calatorii in lumea de dincolo. Pentru L. Blaga, somnul ofera posibilita-
tea contactului cu transcendenta: ,,Cand suntem trezi, suntem in lume. /
Cand dormim, dormim in Dumnezeu” Zi si noapte) [5]. Somnul devine
refugiu al poetului chinuit de sentimentul efemeritatii, al alunecarii in
timp. Prin somn se suspenda temporar procesul cunoasterii fara ca lu-
mea, sa-si Inceteze existenta [8, p.58]. Simbolul este semnul care trimite
la obiect prin intermediul altui semn sau prin intermediul altor semne,
cum este cazul simbolurilor polivalente. Termenul simbolic somn are
drept referenti semnele: moarte in poetica eminesciana §i inconstient
colectiv la Blaga.

Stejarul din marginea codrului prilejuieste meditatia poetica a lui
L. Blaga. Gorunul apare ca un simbol al vietii si al mortii, al sfarsitului
care e Intotdeauna un nou inceput:

O, cine stie? Poate ca
Din trupul tau imi vor ciopli
nu peste mult sicriul
si linigtea ce voi gusta-o intre scandurile lui,
o simt pe semne de acum;
o simt cum frunza ta mi-o picurd in suflet
§1 mut
ascult cum creste-n trupul tau sicriul,
sicriul meu,
cu fiecare clipa care trece,
gorunule din margine de codru.
(L. Blaga, Gorunul). [4]

Gorunul ramane punctul de reper in jurul caruia vibreaza lucidita-
tea unui spirit poetic, preocupat de probleme grave, de intrebari si taine
existentiale. ,,Martor al trecerii atdtor existente terestre individuale, el
semnificd permanenta, continuitatea vietii si faptelor unui popor” [11,
p-175].

Motive si simboluri prezente in opera blagiana sunt simbolistica
porumbelului mprumutata din arealul biblic; motivul plopilor ca in-
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stante ale unei atitudini mantuitoare; clopotul ca simbol al vestirilor
solemne, instituind o legaturd emotionald cu sacralitatea.

L.Blaga defineste sofianicul care este vazut ca ,,un anume senti-
ment al omului in raport cu transcendenta, sentimentul cu totul specific,
gratie caruia omul se simte receptacul al unei transcendente coboratoa-
re”, Blaga, considera ca la popoarele ortodoxe ,,spontaneitatea creatoa-
re” ,,s-a contaminat de potenta sofianica, in multe din manifestarile ei”,
literatura populara oferind, din acest punct de vedere, un foarte bogat
material documentar. Este vorba, afirma filosoful, despre ,,foarte feluri-
te si complexe trairi, imagini sau viziuni.”

Miorita este interpretatd sofianic aducand drept argument conto-
pirea motivului ciobanului ,,cu motive cristologice. Ciobanul mioritic
devine nsusi Cristos, iar ,,mdicuta batrana”, care umbla din loc 1n loc
cautand pe cel ucis si jertfit, e insdsi Maica Domnului.” In viziunea fi-
losofului culturii, moartea devenita nunta si natura transfigurata in bise-
rica sunt douad ipostaze ,,sofianice”, cand faptele lumesti se sublimeaza
prin transcendentul care coboara. in Miorita ,,moartea”, precum se stie,
e echivalenta cu ,,nunta”. Ciobanul, care va fi ucis, trimite vestea — cu
ton de bunavestire! — ca s-a insurat cu a ,,Jumii mireasa”. Nunta e aici
nu numai un element vadit crestin, ci mai precis: un element ortodox.
Moartea prin faptul ca e echivalentd cu o nuntd, inceteaza de a fi un
fapt biologic, un epilog; ea e transfigurata, dobandind aspectul elevat al
unui act sacramental, al unui prolog. Ea e nunta, unire sacramentala cu
o stihie cosmica. Sa nu uitam cadrul nuntii: Soarele si luna/ Mi-au tinut
cununa/.../ Si stele faclii. [8, p.24]

Blaga afirma ,,omul este un animal metaforizant”, subliniind prin
aceasta dimensiunea lui spirituala. ,,...metafora reprezinta de fapt liber-
tatea de manifestare a eului poetic animat de dorinta de a descoperi ceea
ce nu se vede, nu este perceptibil prin simturile obignuite. De aceea, tot
ceea ce se vede nu constituie altceva decat o provocare adresata omului
de a ,,dezvalui” ceea ce este dincolo de elementele vizibile” [9].

Termenul metaforic are tendinta de a se apropia de simbol, chiar
pastrandu-si complexitatea unui fenomen deosebit de al simbolului, ast-
fel, daca metafora este folosita frecvent, asociatia dintre cei doi termeni
devine una obignuitd, naturala, si in acest caz, obiectul reprezentat prin
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termenul metaforic va deveni simbolul obiectului pe care acest termen
il designeaza in semnificatia sa schimbata.

Este cazul poeziei Somn a lui Blaga unde termenul sange devine un
simbol pentru parinti. Poetul spune:

In somn sangele meu ca un val
se trage din mine
inapoi in parinti... [5]

Filosoful atacd teoria conform careia metafora s-a nascut din men-
talitatea tabuizanta, filosoful contraargumenteaza inversand raportul;
tabu-ul, este de parere Lucian Blaga, s-a impus tocmai ca urmare a des-
coperirii de catre om a tehnicii metaforizarii, care-i permite substituirea
notiunilor, numirea aceluiasi fapt printr-un alt termen decét cel propriu.

Mentalitatea tabuizantd presupune existenta prealabila a modului
metaforic. Omul, traind intr-o societate, nu poate sa nu vorbeasca des-
pre obiectele tabu. E constrans la aceastd viata si de realititi. Vorbi-
rea despre sau aluziile la obiectele tabu i se impun necontenit. Aceste
obiecte sau fiinte nu ar fi devenit niciodata tabu daca omul nu ar fi fost
investit din capul locului cu posibilitatea de a le numi indirect, meta-
foric. Putinta prealabild a omului de a designa obiectele prin circum-
scriere metaforica, a facut posibila tabuizarea obiectelor, si cu aceasta
interdictia de a le spune pe nume, afirma filosoful in ,, Geneza metaforei
si sensul culturii”’. Dacd pentru metafora, macrocontextul nu este ne-
cesar pentru a sprijini efectul stilistic, simbolul este ca paianjenul care
se topeste el insusi in secretia panzei; el este o functie a contextului,
impreuna cu care formeaza un sistem cu autodeterminare.

In conceptia lui Blaga numai poetii, sfintii si ganditorii sunt inzes-
trati cu capacitatea de a alege din limba ,,cuvinte de vraja cuvinte ce
au darul de a se Intrupa intr-un fel singure, sau cel putin cuvinte ce dau
iluzia unei supreme intruchipari” [1, p.222]. Blaga a reusit sa patrunda
in profunzimea cuvintelor i a dezvaluit misterul puterii lor.
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ROLUL ELITELOR NATIONALE

Sergiu LUCA,
doctorand,
Institutul de Istorie ASM.

Orice stat este condus de o elitd, iar ca rezultat avem celebra ex-
presie: ,,Elita faureste istoria”. Elitele prin definitie sunt persoanele cele
mai competente, dar si cele mai privilegiate in plan social si material.
Locul in istorie a unui popor este aparat de elite, numai elitele au Tm-
puternicirea de a duce tratative. Accesul la treapta elitard garanteaza
bunastarea materiald. Din acest motiv avem studii si specialitati presti-
gioase si locuri bugetare neacoperite an de an. Aceasta reguld este va-
labila atat pentru elita politica, cat si pentru elitele stiintifice, culturale,
sportive, militare s.a.m.d. Comform teoriei selectiei, selectarea se efec-
tuiaza de catre cercetdtor care selecteaza acele plante care corespund
criteriilor sale. La fel procedeaza si societatea si 1si selecteaza conduca-
torul comform necesitasilor sale. Deaceia conducatorul ales nu este cel
mai bun 1n opinia criticilor.

,,Omul sfinteste locul” si oamenii sunt cei care pot sa identifice si sa
decida ce ca faca cu acest om care este in stare sa sfinteasca locul. Dupa
revolutiile din secolul XIX perspectiva de a face parte din elita era ur-
matoarea: - ,,in viitor, nici un june nu va mai putea fi primit in serviciile
publice ale statului, de nu va fi inzestrat cu testimoniile sau diplomele
necesare, conform cu natura postului ce va ocupa” [4,10]. Acest aspect
de formare si afirmare in cadrul societatii al elitelor intelectuale, care pe
de o parte era dependent de sistemul academic, deoarece fara o diploma
talentul sau nu putea accede spre perfectionare condusd de maestri si
totodata nu putea fi valorat si prin urmare valorificat. Problema consta
in lipsa sursei de venit de care are nevoie fiecare individ i mai cu seama
o0 persoana creatoare, deoarece aceasta lipsa de mijloace de existenta se
datoreaza nu numai limitei de ocupatie dar, in primul rand de timpul
necesar oricarei creatii, astfel nedispunand de timp pentru ocuparea cu
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dobandirea mijloacelor de existenta in defavoarea creatiei. Acest aspect
il foloseau din plin toti detinatorii de putere, - savantii erau nevoiti sa se
plece in fata celor mari incepand cu nevinovatele dedicatii ale lucrarilor
sale si terminand cu,,opere la comanda”.

Anterior conceptul de ,,elitd” era sinonim cu ,,aristocratia”, care are
niste calitati superioare indscute — ,,sdnge albastru”, ,,vita nobila”, ,,0s
domnesc” etc. Nobilimea era descedentd din familia regald comform
criteriului ereditar. Dar, orice dinastie regald oricum are un inceput ca-
ruia i se atribuiau diferite legende cu provenienta divina, pentru a se de-
tasa de popor si a-si legitima dreptul de dominatie. Nobilimea in afara
de ,,calitétile nobile” si ,,gustul rafinat” aveau un previlegiu care in cel
mai clar mod 1i separa de popor: erau ,,lipsiti” de dreptul de a munci.
Munca era considerata cel mai injositor mod de viata. Columb s-a intors
din America 1n lanturi deoarece a incercat sa ii puna la munca si pe tine-
rii ,,idalgo” la constructia fortului de protectie. In armati nobilii aveau
rolul de conducitori. In Uniunea Sovietica sefii de partid si directorii de
intreprinderi pe timpul razboiului, automat au primit grade militare de
ofiteri, ofiteri superiori si functii de comandanti.

In lucrarea ,,Statul” cartea 4, filosoful Platon indica asupra necesi-
tatii circulatiei elitei pentru a asigura atit o mai bund guvernare, cit si
pentru a valorifica la maxium eficientd a potentialului uman disponibil
- ”descedentii strajerilor, daca nu sunt suficient de buni, trebuie trecuti
in alte categorii sociale, iar cei cu Indemanari deosebite sa fie trecuti
in randul strajerilor. Fiecare dintre cetdteni este necesar sa fie pus in
functie §i ocupatia cea mai potrivitd comform calitatilor si aptitudinilor
sale mai bune, astfel fiecare s-ar manifesta ca un tot intreg si nu multi-
me: la fel si statul in totalitate va deveni un tot intreg si nu o multime.”
Desigur, o astfel de circulatie a elitelor, in mod firesc duce la un progres
social si totodata exclud diferite tenisiuni sociale. In acelasi timp, pro-
cesul de stratificare sociald devine organizat pasnic i armonios.

Dacé analizdm dupa anumite criterii observam ca elita nu este ceva
apriori, ci conditiile devenirii rees din necesitate. Universitatea de Stat
din Moscova a fost creata pentru instruirea viitorilor functionari (dlea
raznocintev), studiile fiind cu plata, admitanduse la studii doar copii de
nobili si preoti(adica valabil fiind doar pentru rangul social inalt). Din
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acest motiv V. Lomonosov, a carui nume o poarta acestd universitate, a
fost nevoit sé recurga la siretlicuri si schimonosiri de biografie pentru a
accede la studii.

Napoleon Bonaparte a introdus in Ecole Polytechnique destinata la
origine pentru a da Frantei 1nalti functionari care profesau, in general,
in marile corpuri ale Statului francez un regulament de selectare a can-
didatilor printr-un concurs de admitere pentru orice categorie sociala cu
studii bugetare. Ecole Polytechnique este consideratd cea mai prestigi-
oasa institutie de Invatamant stiintific din Franta. Aceasta reputatie este
cladita atat pe dificultatea concursului de admitere, cat si pe faptul ca o
buna parte dintre politehnicieni, odata intrati in sfera profesionald, ac-
ced la pozitii cheie in industrie, afaceri, administratie, management sau
chiar politicd, perpetuand renumele scolii si justificand sintagma de é/i-
te républicaine (elita republicand) asociata absolventiiloracestei scoli.

In Imperiul Rus si Uniunea Sovietica, accesul la studii si posturi nu
se baza 1n primul rind pe pe principiul vocatiei si al meritocratiei. Aceas-
ta strategie diferitd a dus la un progres diferit a societatilor date. Tarile
occidentale unde a fost liberalizata circulatia elitelor, progresul social,
tehnic si stiintific a atins niveluri mai Tnalte atit cantitativ cat si calitativ.

Elitele pentru a accede la o treaptd mai inaltd, sau pentru a se men-
tine la putere, deseori apeleaza la ajutor din exterior in defavoarea sa
si a propriului popor. Iulius Caesar a cucerit egiptul In momentul cand
doi pretedenti elgali la tron se luptau intre ei. Cleopatra a cerut ajutor
Imperiului Roman in lupta sa pentru putere cu fratele sdu Ptolemeu.
Iulius Caesar dupa ce a Invins armata egipteana a recunoscut-o pe Cleo-
patra succesoara legitima la tronul Egiptului. Drept recompensa pentru
ajutorul acordat spre accesiunea la putere, Cleopatra a inchinat regatul
sau Imperiul Roman. Acum poporul egiptean era obligat sa intretind nu
doar elita proprie, dar sa aprovizioneze si armata Imperiului Roman.
Caesar l-ea facut dreptate intervenind cu armata si justitia romana. Cle-
opatra a castigat pentru moment In favoarea intereselor personale, dar
strategic, neunindu-se cu fratele sdu impotriva dusmanului comun, a
dus la disparitia lor si a imperiului egiptean.

Imperiul incasilor a fost cucerit de catre spanioli datorita faptului
ca intre elitele incagilor avea loc un conflict referitor la suprematia la
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putere, astfel impartind si societatea in doua tabere care, la randul sau
a dus la un razboi civil. Doi frati luptau pentru tronul imperial. Elitele
au ales in calitate de arbitru pe spanioli. Elitele din sudul imperiului au
cerut ajutor spaniolilor impotriva elitelor din nord. Fratele care lupta
pentru unificarea imperiului si independentd dupa ce a fost capturat de
spanioli cu ajutorul elitelor din sud, si a fost judecat dupa legile rega-
tului spaniol. Elita imperiului de sud a primit drept recompensa, previ-
legiile pe care le detineau anterior, dar sub supunerea spaniola. Elitele
incasilor au acceptat invazia spaniolilor pentru ca la moment le conve-
nea intereselor personale pe termen scurt, dar pe termen lung, strategia
a fost gresita, ceia ce a dus la propria lornimicire.

In orasul-stat Singapore in anul 1959 a fost ales un prim-ministru
care in 31 de ani a ridicat tara din lumea a treia la locul trei din lume
dupa bunastarea populatiei.

In cadrul unei societati, datorita factorilor ereditari, educationali,
culturali, religiosi, politici si a altor factori ce influentiaza asupra deve-
nirii omului inevitabil apare o stratificare sociald. Indivizii au asema-
nari $i deosebiri, iar grupurile pe care ei le alcatuesc se vor diferentia ori
asemana in dependentd de suma membrilor sai la nivel psihologic si a
conduitei colective si individuale. Calitatile personale de natura egoista
ori altruista In combinatie cu calitatile fizice, morale si intelectuale fac
imposibila o omogenitate a societatii [5]. Din motiv cd membrii socie-
tatii sunt diferiti si au aspiratii diferite, unii sunt constienti de necesita-
tea de a fi condusi, iar altii au tendinta de a conduce inevitabil duce spre
o stratificare sociald [1]. Societatile se difera prin modurile de stratifi-
care sociala: rigida ori flexibila. In societatile unde clasificarea sociald
este flexibila si permite trecerea unui individ de la o apartenenta sociala
la alta, societatea devine mai viabild si mai eficienta spre o schimba-
re calitativ superior. Societatile cu sistemul de clasificare sociala rigid,
unde nu este posibila trecerea de la o clasa la alta, nu are loc progresul
calitativ, si aceste societati pana la urma ajung sa dispara.

Este firesc pentru orice individ dorinta de a-si satisface necesitatile
si aspiratiile sale la un nivel cit mai nalt. Din acest motiv, interesele
fiecarui individ coincid cu interesele altor indivizi si apare concurenta.
Satisfacerea necesitatilor si a aspiratiilor de unul singur nu este posibila
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deaceia indivizii sunt nevoiti sd coopereze. Aceasta cooperare poate fi
efectuatd In comun acord, ori prin impunerea tendintelor sale de co-
operare altor indivizi si/ori supunerea lor spe realizarea necesitatilor
si aspiratiilor sale, sau a intregii societati. Acest conflict de interese
duce la lupta pentru suprematie. Pentru a isi realiza absolut aspiratiile
sale, individul are tendinta de a 1i include in cooperarea sa cu forta, ori
prin convingere pe altii. In urma luptei pentru treapta superioara are
loc aceasta stratificare sociald. Pe treapta superioara poate fi un numar
restrans de indivizi, iar pe treapta inferioara sunt cei mai multi. Cei de
pe treapta superioara pot fi numiti elita daca ei au fost alesi, ori daca in
urma luptei de ascensiune au ajuns sa domine acei indivizi, care detin
cele mai multe §i mai bune calitdti necesare pentru a asigura o mai buna
guvernare.

Buna guvernare poate fi realizatd in cazul cand toti indivizii din
cadrul unui grup anumit si a Iintregii societati sunt pe deplin rationali.
Rationalitatea le permite sa faca diferenta dintre castig si pierdere.
Este stiut ca ,,este mai bine sa pierzi cu desteptii, decat sa castigi cu
prostii”. Un individ rational, va ceda in favoarea celui cu mai multe
demnitati, deoarece va avea de castigat de pe urma unei mai bune
guverndri. Individul condus doar de ambitie, ii va nenoroci pe ceilalti
si pe sine Insusi.

Napoleon Bonaparte alegea ofiterii dupé criteriul caracterului si
nu dupa criteriul inteligentei. Sa ai caracter nu este suficient, deoarece
inteligenta este superioara. Caracterul separat de inteligenta prezinta
un pericol pentu societate, fapt demonstrat de istorie. Caracterul la dus
pe Napoleon la Berezino si nu la ajutat la Vaterloo, si a pus tara sa in
pericol.

Cat de mult se implicd puterea in ierarhizarea elitei ne este de-
monstrata de urmatorul exemplu: - intre 1860-1940, - in optzeci de ani,
titularii ministerului educatiei s-au schimbat de 84 ori, fiecarui nou nu-
mit revenindu-i o activitate medie sub un an de zile (mai precis, de 11,4
luni), atat pentru intervalul 1860-1918, cat si intre 1919-1940[4,33].
Evident ca in asemenea conditii stiinta(savantii), trebuia sa gaseasca
mai intai de toate surse de existenta, si sa-si asigure o continuitate in po-
zitia sa. lar aceasta continuitate se asigura in modul urmator: - ,,exem-
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plul oferit de N. Iorga in volumul lui de memorialistica, in ce priveste
— de pilda — candidatura cumnatului sau la functia de rector al Univer-
sitatii din Bucuresti. Atunci cand I. Bogdan, ,,indemnat de prieteni”, a
acceptat sa intre In competitie pentru aceastd pozitie, ,,si-a luat toate
precautiunile, a vizitat pe toti colegii, ba a mers si la sefii de partid. (...)
I s-au dat toate asigurarile, care aveau valoarea celor ce se pot capata de
la un politician — si de fapt Bogdan a fost ales” [4,32]. Efortul depus, a
adus ca consecinta postul dorit. Dar care pot fi consecintele reale asupra
sistemului de Invatamant si a intregii societati, care rees din obtinerea
acestui post prin intermediul unui astfel de procedeu. Din ce motiv a
dorit acest post? Una este daca simtea o datorie fatd de societate, ca
capacitatile sale s nu ramana nevalorificate si este cu totul de o alta
naturd cand postule ra ravnit din imboldul orgoliului.

Acest exemplu ne demonstreaza faptul ca pentru a face parte din
elita nu erau suficiente cunostinte si competente, iar formarea elitei in
asa mod, inevitabil duce la scaderea creatiei stiintifice, dar si la forma-
rea unei generatii ulterioare. Sociologul Emil Durkheim pune accent
pe fapta sociala ca criteriu de evidentiere:,,Ele constau in maniere de a
acpiona, de a gindi si de a simti exterioare individului §i Inzestrate cu
o putere de constrangere in virtutea careia i se impun [3]. Actualmente
structura si formarea elitelor este determinatd de procesele sociale in-
terne, dar si de fenomenul circulatiei elitelor. Societatile pentru a pros-
pera implimenteaza instrumente de selectare a cadrului elitar comform
criteriilor de meritocratie prin evolutie si nu este corect a fi facut prin
revolutie. Aristotel indica ca sclavul si stapanul au acelasi interes. La
fel si elitele. Chiar daca se afld In concurenta reciproca, ele se grupeaza
pentru atingerea scopului. Aceastd cooperare este negativa si efectul
pentru societate va fi negativ.

Toate problemele omeniri le rezolva, ori nu le rezolva un cerc in-
gust de oameni. In dependenta de ce calititi au acesti oameni asa vor fi
si problemele rezolvate. Pentru orice realizare este necesar timp. Tim-
pul disponibil pentru orice individ este egal (cu exceptia duratei de via-
ta care depinde si de conditiile de viata). Este foarte bine cunoscut fap-
tul ca un individ nu este 1n stare sa se ocupe de toate lucrurile si inca sa
si le facd bine. Numai divizarea muncii, face posibila ridicarea calitatii

163



produselor si a productivitatii muncii. Platon in lucrarea ,,Statul” cartea
4, indica asupra necesitatii identificarii calitatilor si aptitudinilor fieca-
rui cetatian in parte si crearea conditiilor optime pentru manifestarea
sa intru binele sau si binele intregii societati: ,,Fiecare dintre cetiteni
este necesar sa fie pus 1n functi si ocupatia cea mai potrivitd comform
calitatilor si aptitudinilor sale mai bune, astfel fiecare s-ar manifesta
ca un tot intreg si nu multime: la fel si statul in totalitate va deveni un
tot Intreg si nu o multime.” Omul, pentru a-si satisface necesitatile si
rezolva problemele sale, are nevoie de ajutorul semenilor sdi. Aristotel
a demonstrat ca reusita oamenilor este dependenta de acceptarea unei
stari de fapt: ,,cine poate, gratie inteligentei sale, sd prevada, acela este
stapanitor si domn firesc, iar cel ce poate savarsi cu puterea corpului
cele prevazute este din fire menit a fi stapanit si a sluji celuilalt; asa ca
si stapanul si sclavul au acelasi interes” [1].

Elitele prin definitie sunt persoanele cele mai competente, dar si
cele mai privilegiate in plan social i material — ,,elita parte a societatii
ai carei membri, avand o pozitie avantajoasa se considera superiori ma-
selor — alesi, deosebiti”. Oficialitatile fac parte din elita si tot ele sunt
acele care trebuie sé faca acest clasament a elitei si sa o rasplateasca.
Istoric aceasta problema era rezolvata de regi si imparati — se refera nu
numai la functii, ci si la posturi din academii — universitatile si acade-
miile fiind direct conduse de monarhi, stiinta realizandu-se in cadrul
»societatilor stiintifice regale”.

Elita trebuie sa faureasca idealuri, fiecare sa faca ceia ce stie mai
bine. Aceasta contributie fatd de societate a fiecarui individ, prin reali-
zarea a ceea ce stie mai bine, poate sa se manifeste doar prin vocatie.
Doar vocatia este 1n stare sa identifice in individ calitatile speciale si
performante si s@ directioneze activitatea sa cu maxima eficientd. Nu-
mai vocatia permite utilizarea eficientd a resurselor personale: ,, in vo-
catie se Intrupeaza la un loc cele mai Tnalte Tnsusiri morale §i intelectu-
ale ale sufletului. De aceea nu este deloc o coincidenta ca popoare, care
au avut in sanul lor mai multi oameni de vocatie, acelea au progresat
mai mult” [2]. Daca anterior, monarhul decidea ca la curtea sa sa se afle
cei mai buni medici, astronomi, bucitari, arhitecti, pictori, muzicanti
etc. apoi, in societatile cu un sistem al puterii divizate acest proces are
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aceiasi tendintd, doar cd decizia apartine mai multor persoane, si de
aceia continuitatea profesionald, si in special asigurarea unei strategii
de lunga durata este mai dificila.

Cicero in cartea V si VI, analizand problema ,,omului de Stat” (De
optimo cive) ajunge la concluzia ca daca conducatorul ajunge sa proce-
deze nedrept atunci, acel stat se va prabusi.

Conform elitologiei social-filosofice elita este determinaté prin ca-
litatile morale si abilitatile intelectuale, profesionale personale ale in-
divizilor. Pentru evidentierea elitei este utilizat criteriul meritocratiei.
Astfel in randurile elitei se vor regasi doar indivizi nu cu ,,drept innas-
cut”, ori datorita circumstantelor de genul ,,locul sfant nu este niciodata
gol”, dar cei cu merite, eruditi, educati, morali si cu potential creativ.

Formarea cadrului elitar dirijat de autoritati, si selectarea conform
»selectiei naturale”, daca nu sunt in concurentd diametrald, ci se su-
prapun, creeaza posibilitatea formarii unei constiinte de ,,intelectual de
elitd”. Pentru aceasta elitd este importantd nu doar situatia materiala si
sociala, dar si valoarea suprema pe care o au cunostintele adevarate.
Aceste cunostinte veritabile sunt unicele capabile sa conduca spre pro-
gresul tehnico-stiintific.

Structura si formarea elitelor este determinata de procesele sociale
interne, dar si de fenomenul circulatiei elitelor. In fata societatii sta o di-
lema strategica: utilizarea creierilor striini pentru a produce tehnologii,
sau a cumpara tehnologiile gata, a produce savanti ori a-i ,,cumpara”.
Este necesar de a crea un instrument de dirijare a procesului de formare
si recrutare a elitei.

Crearea unui sistem independent de apreciere a cunostintelor este
necesar pentru a combate o posibila influenta a relatiilor de rudenie, ba-
nilor, sau apartenenta la o clasa sociald. Acest instrument trebuie sa fie
utilizat de cétre stat in strategia sa de formare a elitei conform criteriului
meritocratiei.

Globalizarea fiind ,,0 categorie filosofica de intelegere a lumii in-
conjurdtoare” [8,59] contine in sine notiunile de integritate, unitate, in-
terdependentd, intercomplementarietate, continuitate etc. Globalizarea
la nivel social are foarte multe sfere si aspecte. Fiecare sfera are par-
ticularitatile sale, mecanisme si legitati de functionare si dezvoltare.
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Un criteriu important de identitate a fenomenului de globalizare este
societatea informationala.

Societatea in care trdim este o societate globald informationalad
[10,37]. Prin ,,societate globala informationald” se subantelege socie-
tatea de tip nou bazatd pe dezvoltarea exploziva si convergenta teh-
nologiilor informationale si telecomunicatii. Este o societate bazata pe
cunoastere In care cunostintele sunt conditiile necesare pentru bunas-
tarea fiecarui cetitean in parte si a intregii societati, datorita accesului
nelimitat la informatii si posibilitatea de a lucra cu ele. In societatea
globala fara limite in timp §i spatiu, prin sustinerea stiintei si prelucra-
rea stiintificd a informatiei acumulate, deciziile au o baza analiticd mai
solida si o strategie de lunga durata. Aceste conditii sunt foarte favora-
bile pentru ridicarea nivelului de viata in toate aspectele sale. Aceasta
societate pe deoparte faciliteaza interpatrunderea reciproca a culturilor,
noi de autorealizare.

In conditiile actuale datorita efectului de globalizare cerintele fati
de calitatile elitei si a modului de selectie a elitei si a stratificarii soci-
ale poarta un caracter mai flexibil si mai deschis. Actualmente o parte
din elita politica sunt reprezentanti a acelor etnii si grupuri sociale care
acum cincizeci de ani 1n conditiile segregarii si a aparteidului nu aveau
nici o sperantd spre o posibilitate de restratificare sociald. Ca exemplu
ne serveste Nelson Mandela, Leho Valensa si Barac Obama.

Cerintele de baza catre concurentii spre treapta elitara sunt studi-
ile. O alta cerinta 1naintata de societate citre concurenti este procesul
transparent de selectare a cadrului elitar. Aceasta transparenta de se-
lectare a cadrului elitar se realizeaza prin procesul de democratizare a
societatilor.

Aristotel prin afirmatia “Fiindca statul este alcatuit totdeauna din
douad parti bine deosebite, saracii si bogatii, trebuie a convinge si pe unii
si pe ceilalti ca nu vor gési garantie decat in putere si a inlatura dintre
ei orice nedreptate mutuala. Dar dintre aceste doud partide, cel mai tare
este totdeauna acela care trebuie luat ca unealtd a puterii, pentru ca intr-
un caz extrem, tiranul sa nu fie silit ori sa dea libertate sclavilor, ori sa
ia armele din mainile cetatenilor. Partidul acesta este de ajuns prin el
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insusi spre a apara autoritatea al carei sprijin este §i pentru a-i asigura
triumful contra acelora ce o ataca” [1], indica la o inevitabila stratificare
sociala, dar totodata si la existenta robiei. Acest fapt intrd in cotradictie
cu posibilitatea de realizare a individului si cu principiile democratiei
contemporane. Acest aspect este urmat si in conditiile actuale din nece-
sitatea asigurarii unei mai bune guvernari.

M. Weber, considera ca intr-o societate educatia este folosita ca
parghie in dobandirea drepturilor si pozitiilor sociale dorite sau in con-
servarea celor deja detinute. Datoritd educatiei faciliteaza mobilitatea
sociala, spre ocuparea de catre cei capabili a unor pozitii mai nalte
in societate [7]. Educatia are rolul de a orienta si stimula evolutia po-
tentelor genetice, permitind realizarea naturii umane [6,21]. Evident ca
persoanele cu vocatie, necesita sa fie din timp selectate conform aptitu-
dinilor sale si create conditii benefice pentru formarea si perfectionarea
lor profesionald, pentru realizare-a capacitatilor lor de creatie.

O bund guvernare poate fi realizatd doar in baza unor cunostinte
calitative. Necesitatea educatiei pentru elitd a fost congtientizatd inca
din antichitate. Astfel in toate societdtile s-a mers pe formula credrii de
scoli speciale pentru copii regilor si a aritocratilor. in Uniunea sovietica
pentru functionarii de partid a fost creatd Scoala Superioara de Partid,
deoarece buna guvernare se egala cu nivelul superior de ideologizare a
funcrionarului.

Pe parcursul istoriei, educatia afecteaza cu exclusivitate toate as-
pectele vietii sociale, evidentiind si amplificand potentialul de dezvol-
tare atat al fiecarui element din sistem, cat si al societatii ca unitate
integra. Societatea umana si educatia devin in timp variabile ce se inter-
conditioneaza: nivelul de dezvoltare al societatii conditioneaza locul in
societate si tendintele in evolutia fenomenului educational, iar educatia,
la randul sau, perpetueaza si traseaza traiectoriile de dezvoltare ale so-
cietatii umane.

Pentru a oferi acces la cunostinte si posibilitatea de a capata studii
superioare, in multe tari a fost introdus invatamantul la distanta. Acce-
sul la invatamantul la distanta a devenit posibil datorita tehnologiilor
noi de comunicare. Aceste universitati datoritd minimizarii cheltuelilor,
ofera sansa de a castiga cunostinte calitative si categoriilor sarace ale
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populatiei din diferite tari. Liberalizarea accesului la studii devine o
premisa pentru o noua stratificare sociala [11].

Cresterea rolului educatiei in dezvoltarea social-economica a tari-
lor este subliniatd de un sir de strategii si concluzii ale organizatiilor si
forumurilor mondiale: Organizatia Natiunilor Unite a declarat perioada
2005-2014, deceniul dedicat educatiei in spiritul dezvoltarii durabile,
care urmareste integrarea principiilor, valorilor si practicilor ce vizeaza
dezvoltarea durabila a tuturor aspectelor educatiei i nvatarii.

Alven Toffler sustine ca stiinta este cea mai democratica sursa a pu-
terii. De aici rezulta cd elita stiintifica este un obstacol pentru dictatori,
iar dictatorii pentru realizarea scopurilor sale cu sigurantd ca vor inla-
tura orice obstacol din calea lor. Multi oameni nu doresc sa recunoasca
existenta anumitor probleme deoarece v-or fi nevoiti sa le rezolve, iar
aceasta necesita efort si riscul de ,,tulburare a linistei”. De aceia prefera
sd nu recunoasca ca exista probleme si 1si duc viata linistit pana cand
aceste probleme nu i afecteaza, ori afectarea este suportabild compara-
tiv cu deranjul adus de o eventuala implicare in rezolvarea problemelor.

Pentru a-si mentine puterea si satisface interesele, elitele au tradat
la necesitate si interesele statului si interesele societatii. Pentru satisfa-
cerea intereselor sale, elitele au acceptat ocuparea statului lor de catre
armate straine, desfiintarea statului lor, nimicirea culturi poporului sau,
preluarea culturilor si limbilor strdine. Actualmente si nobilimea are
afaceri. In Spania princesa ,,Infanta” este acuzati de ingeliciune — a
sustras banii din buget prin intermediul firmei proprii de oferire a servi-
ciilor. Munca este necesara pentru satisfacerea necesitatilor si totodata
este ceia ce face clasificarea sociald mai pronuntatd. Munca in calitatea
de proprietar de firme nu este echivalentd cu munca la propriu. Din
acest motiv, sursele de venit asigurat de afaceri nu este injositor ca si
munca fizica ori salariala. Elitele sunt acele care initiaza o noua ordine
sociald si un nou model de guvernare [9].

Elitele culturale si stiintifice au rolul de a apara cultura si meritele
nationale in stiinta universala. Dupa cum a demonstrat Radulescu - Mo-
tru, - vocatia face pe individ sa se simta ca o parte necesara totului; ca
un factor predestinat sa fie asa cum este. Acel ce se simte cu o vocatie,
se simte cu o responsabilitate fatd de el insusi. Aceasta responsabilitate
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a vocatiei fatd de sine si societate cu necesitate cere ca si societatea sa
fie responsabila de potentialul sau intelectual, si ca urmare de conditiile
de formare si selectare a elitelor. Formarea elitei dupa criteriul merito-
cratiei, poate fi realizatd in baza conditiilor de evidentieire si realizare a
calitatilor personale a fiecarui individ si a mecanismului de selectare si
promovare in plan profesional.

Procesul de formare a elitelor are loc comform legitatii ,,locul
sfant, nu este niciodatd gol”, deaceia este dirijat atat din interiorul soci-
etatii, cat si din exterior. Societatea este responsabild de formarea elitei,
iar elita prin accesul sau la putere este responsabila de mecanismul si
politica statului in formarea continua a viitoarei elite. O societate, care
nu 1si formeaza propria elita, v-a hrani o elita straina.
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