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Reflectiile despre valoare si rolul acestora in educatie sunt numeroase atat in literatura filosofica,
cat si In cea pedagogica. Valorile sunt indispensabil legate de fiinta umana; umana este si educatia. Pentru
a fundamenta rolul valorilor in calitatea acestora de repere ale procesului educational, vom evoca cateva
puncte de vedere ale unor filosofi si pedagogi.
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Valorile sint indispensabil legate de fiinta umand; umana este si educatia. Eficienta actului
paideutic este conditionatd de desfasurarea teleologica a acestui proces. Proiectarea spre un scop
si un ideal porneste de la un sistem de valori autentice. Astfel, pedagogia isi structureaza
discursul prin asimilarea unor valori dezirabile atit pentru prezent, cit si pentru viitor.

Conform acceptiunilor savantilor din domeniu, sistemul de valori sociale constituie premisa
de la care deceleaza valorile educationale structurate in finalitati. Dimensiunea educationala a
valorilor se reflecta prin faptul ca ele sunt create prin cunoastere, iar cunoasterea este educativa.
Cunoasterea schimba, desavirsesete fiinta umana, atribuindu-i o noua valoare, care, la rindul ei,
este o actiune de domeniul educatiei.

Reflectiile despre valoare si rolul acestora in educatie sunt numeroase atit in literatura
filosofica, cit si in cea pedagogicd. Pentru a preciza rolul valorilor ca repere ale procesului
educational, vom evoca citeva puncte de vedere ale unor filosofi si pedagogi.

In antichitatea greacd, Platon a conceput lumea ideilor ca sorginte a fiintei si a valorilor.
Printre numeroasele lucrari mentionam in special Republika, o lucrare filosofica care cuprinde
elaborarea unei metodologii dialectice pentru developarea Formei (eidos) dreptatii, a esentei
metafizice. Accentul este pus pe dialog, pe revizuirea aspectului juridic al cetatii, plecind de la
legislatiile si obiceiurile existente in diferite cetati grecesti sau barbare. In Republika acest aspect
este diluat, iar accentul cade pe reforma educationala. 1dealul educational din acea perioada era
kalokagathia: un om frumos (kalos) si bun (agathos). Pentru atingerea acestuia, filosoful
recomanda continuturile educationale necesare: educatia fizicd, cultivarea muzelor si educatia
literara [7, p.127; 6, p.18].

Platon a trdit intr-o epoca de criza a Greciei, iar operele sale sint o reactie de dezacord si
dispret fatd de situatia politicd si eticd a societatii ateniene. In dialogurile politice Republika,
Legile, Gorgias, Platon a descris goana dupa putere, necinstea, cadderea moravurilor, ipocrizia.

O dificultate in descifrarea operei lui Platon sint termenii etici. Cunoasterea lor este
importantd pentru a Iintelege semnificatia textelor platoniene. Astfel, termenii centrali ai
dialogului Republika sint: arete — virtute, eudaimonia — fericire, dikaiosyne — dreptate, justitie,
agathos — bun. Termenul arete este, de obicei, tradus prin virtute. El insa a suferit schimbari
semnificative odatd cu modificarile de paradigmi culturald din istoria Greciei. In epoca lui
Homer, de exemplu, omul era valoros daca avea calitdti razboinice. in secolul al V-lea i.e.n.
locul eroului este luat de atlet. Virtutea sportiva sporeste gustul pentru sport, iar idealul
educational este centrat pe cultul sportului. Secolul al IV-lea i.e.n., prin Socrate si Platon,
deplaseaza accentul spre sensul moral al lui arete, iar la Platon — spre desavirsire spirituala.

Termenul dikaiosyne este tradus in engleza prin justice, righteousness sau morality, in limba
franceza — justice, iar in limba romana prin dreptate sau justifie. In perioada homerica, termenul
insemna un fel de a fi al conducatorului militar cu doud virtuti: puterea lumeasca si sfatul divin.
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La poetul Theognis din Megara, acesta insemna o calitate a caracterului uman caracterizata prin
masura si cumpatare. Omul bun (agathos) este omul nobil, ales, respectabil, adicd omul este
agathos daca este dikaiosyne. Acest sens al lui dikaiosyne, de armonie a cetatii si a sufletului, va
fi esential la Platon si difera de sensul sau arhaic din dreptul de proprietate, acela intre echilibrul
de a da si a lua.

Asadar, dialogurile lui Platon se transcriu intr-o filosofie morala care ofera raspuns la doua
intrebdri: cum trebuie sa traim? Cum putem sti cum trebuie sa trdim? Raspunsurile fragmentate
la aceste intrebari le putem gasi 1n toate dialogurile lui Platon.

Este clar ca intre politic si moral nu existd nicio demarcatie netd, aproape in fiecare dialog
relevindu-se profunda lor legatura. Problemele ridicate de viata sociala si politica nu pot fi
gindite separat de caracterul si educatia cetatenilor. De aceea, valorile politice, asa cum se
contureaza in unele dintre dialogurile platoniene, sint intrinsec determinate de valorile morale, au
un caracter derivat, deoarece sint obtinute printr-un argument moral. Astfel, dimensiunea politica
a operei lui Platon se transforma in cea educationald (morald) cu accentul pe: importanta
dezvoltarii interiorului si sufletului; finalitatile educationale diferentiate; rolul culturii spirituale
prin ,,povestirea miturilor care plamadesc firi sdnatoase intelectual si moral” [7, p.169]; alegerea
genurilor artistice in functic de finalitatea lor; educatia fizicd este un exercitiu curativ si
recuperator pentru minte; o educatie placuta, fara rigiditate sau incorsetari.

Educatia, in aceasta opinie, este o forma superioara de asigurare a continuitatii: prin educatie
se avanseaza in domeniul valorilor Tn speranta Intaririi $i sporirii acestora; educatia este garantul
stabilitatii, ordinii si armoniei.

Asemenea lui Platon, conceptia lui Aristotel despre educatie deriva din filosofia morala
prin reliefarea virtutilor caracterului, prin realizarea unui program sistematic de educatie etica
publica a tinerilor, prin suprematia educatiei literare fatd de educatia fizica. Spre deosebire de
virtutea lui Platon, virtutea aristotelica inseamna a fi intelept, adica a avea ratiunea drept
calauza.

Educatia morala, mult pretuita de Aristotel, este un lucru foarte dificil si nu se face prin
studiu, cum ar fi recomandat Socrate. Insusirea virtutilor morale, in opinia lui Aristotel,
inseamna deprindere sau exercitiu, adicd repetarea activitatilor care sunt considerate virtuoase
sau imitarea unor modele de virtute. Omul devine ceea ce este prin naturd, instruire si
deprindere. Cele doud de pe urma alcatuiesc educatia care pregateste sufletul pentru dobindirea
moralitatii. Asadar, educatia cuprinde doua categorii de activitati: comunicarea de cunostinte si
formarea deprinderilor, dar cu accentul pe aspectele emotionale si comportamentale direct legate
de formarea caracterului. Eudaimonia lui Aristotel, tradusa prin ,,etica a fericirii” de francezi sau
»eticd a virtutii” de englezi, este un indicator ultim al progresului societatii, i.e. cum sa ne
organizam politic cetatea, pentru ca toti cetatenii sa aiba o viata fericitd? Raspunsul lui Aristotel
se refera la conjugarea a trei elemente: 1. Autorealizarea omului ca om (implinire personala/
profesionald, prestigiu, creativitate, drepturi morale/publice, optimism) si accesul la cunoastere.;
2. Conditiile necesare fericirii: sanatate, familie, prieteni, situatic materiala; 3. Mijloacele utile —
placeri fizice, darurile sortii si norocul [3, pp.143-147] .

La o privire atenta, observam o asemanare intre piramida lui A.Maslow si eudaimonia lui
Aristotel. Unica diferenta ar fi faptul ca A.Maslow a studiat comportamentul uman determinat de
,nevoile de baza”, iar Aristotel a cercetat comportamentul uman rational, care este determinat de
suflet, dorinte sau de caracter, care este capabil sa stapineascd impulsurile si actiunile irationale.

Evolutia moralitatii a continuat sub influenta puternica a iudaismului, creind o alta intelegere
a justului si necesarului - morala crestina. Crestinismul a adus o noud conceptie despre viata
legata de ontologie si raportatd la doud aspecte: emergenta gindirii rationale si dezvoltarea
credintei monoteiste, fapt care a servit drept fundament pentru o culturd noud si o noud
structurare a educatiei. Dacad virtutile (valorile) antice erau pozitive, atunci valorile moralei
crestine erau esentialmente interogative si problematice. Esenta crestinismului s-a manifestat
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prin pendularea intre spiritul de supunere si valorile salvarii. Acestd naturd dubld, prin
structurarea enigmatica a sa, a instalat in centrul inteligentei umane problema limitelor a ceea ce
el cunosc si inteleg despre ratiunea suprema.

Valorile promovate de crestinism au contribuit la individualizarea sufletelor in cimpul
credintei si au reorientat energia fiintelor umane spre un angajament nou — subordonarea vietii
eterne. Naturalismului propriu valorilor antice 1i succede pesimismul religios, intretinut de
sentimentul unei neputinte a fiintei umane in fata vietii. Astfel conceputa, educatia ramine
dogmatica, realizata prin ascetism si mortificare. Se ignora aspectul fizic, artele si orice
sensibilitate legata de nevoile vietii umane pamintesti, individul fiind orientat spre viata eterna.

Aceasta conceptie despre viatd a promovat un optimism pedagogic fatd de educat. Copilul
este o stare de perfectiune la care adultul trebuie sa ajunga in urma unui efort. Mai multi Sfinti
Paringi ai bisericii au vorbit despre indatorirea de natura pedagogicd de a nu strica aceasta
caracteristica a copilului si de a nu lasa dezvoltarea sa la voia intimplarii.

La Sfintul Vasile cel Mare gasim ideea de misiune a educatiei, cea de reconstruire a
personalitdtii umane, ca fiintd nedesavirsitd. Asest fapt este conditionat de astfel de factori ca:
familia, imitarea adultilor, condamnarea razboiului, violentei, iar mai tirziu — constientizarea
culturii. Sf.Augustin ridica cu adevarat problema antropologica, cea a descoperirii subiectivitatii.
Prin elaborarea programului de ,,umanism crestin”, Sf.Augustin a vazut scopul educatiei in
iluminarea sufletului, valorificarea omului printr-un invatamint placut, interesant si fara
constringeri. PIna la urma, Augustin vede in natura umana o aspiratie catre adevar, catre binele
intelectului, iar aceasta dorinta poate fi satisfacuta numai de Dumnezeu [ 8, pp.32-35].

Cugetérile lui Thoma D'Aquinas despre valorile morale se structureazd in jurul unor
probleme-cheie ale vietii morale: temeiul ontic al moralitatii, problema binelui si raului,
umanitatea si stadiile vietii morale. In aceasta privinta, ginditorul pune in valoare personalitatea
profesorului, prezentarea sistematica a cunostintelor prin interogatii si raspunsuri cu prezenta
divinitatii prin Dumnezeu, care-i da educatiei scopul de a actualiza insusirile potentiale ale
individului. In aceastd viziune, scoala trebuie s se afle sub autoritatea bisericii, iar educatia se
ingrijeste doar de suflet; continutul educatiei constituie cunoasterea senzoriald si adevarul
stiintific, care este in acord cu credinta. Astfel, valorile morale ale lui Thoma D'Aquinas sint
intelectualiste, ele alcatuiesc un fel de ghid al actiunilor morale. Aceste valori si aspiratii nu sint
hedoniste, deoarece considera aspiratia la fericire fireasca si legitima. Ele sunt teocentrice,
pentru cd Dumnezeu este principalul transcendent al ordinii morale. In opinia lui I.Kant,
renuntarea valorilor crestine la hedonism constituie un mare merit, dar eudemonismul (cautarea
fericirii) este incompatibild cu o morala inalta [idem, p.44].

Convingator in acest sens este C.Narly, care a identificat valorile supreme ale crestinismului
cu directe consecinte pedagogice:

- desavirsirea a Ceea ce priveste atit trupul, cit si viata interioara, i.e. personalitatea morala;
- activismul, respectiv lupta interioard pentru dobindirea binelui suprem;

- libertatea interioara,

- egalitatea si iubirea fraternd,

- valorificarea copilului [Apud 4, p.37].

Umanismul renascentist, la rindul sdu, a provocat rasturnarea valorilor vechi scolastice si
inaltarea altora noi. Th.Hobbes construieste o teorie a moralei, intemeiatd pe o ,,mecanica a
pasiunilor” si a afirmat ca binele si raul sint valori relative si schimbatoare de la o persoana la
alta. Pentru B.Spinoza, valorile au un temei ontologic si o functie pragmatica, iar idealul lui
B.Spinoza este stapinirea de sine si perfectiunea rationalitatii umane [1, p.13 ].
locul lor in creatia umana. In grija configuririi mijloacelor adecvate pentru infiptuirea valorilor,
umanistii au promovat un enciclopedism al cunoasterii, exprimat prin idealul urmarit, cel al lui
»~Homo Universalis”, posibil de atins doar prin studiul autorilor antici. Astfel, idealul lui
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F.Rabelais este omul complet, encicloped ca stiintd si ca putintd; cel al lui Erasmus din
Rotterdam este un corp sanatos, o inteligentd cultivata, cu simtul pietatii, deprinderi practice si
moralitate; pentru M. de Montaigne idealul educativ este cel de ,,gentilom”, in sensul de
personalitate armonios formata fizic si sufleteste (aspectul moral si intelectual).

Urmarind evolutia valorii in aceasta perioada, putem constata ca moralitatea si cultura
reprezentau reperele in functie de care se apreciaza valoarea fiecarei persoane. Se propovaduia o
morald bazatd pe dreptul omului de a trdi fericit si de a se afirma 1n plenitudinea vigorii sale
corporale si spirituale, de a se desfata cu placerile firesti ale vietii, de a-si apara demnitatea.
Problemele omului au devenit principala preocupare a umanistilor, care s-au straduit sa ridice
demnitatea acestuia prin Invatdmint si libertatea de exprimare, tinzind spre o perfectiune morala.

Daca e sa revenim la problema realizarii practice a valorilor, F.Rabelais recomanda
exemplul bun si mediul favorabil, iar Erasmus din Rotterdam opteaza pentru studiul artelor
liberale si pietate. Desi M.de Montaigne nu credea in puterea educatiei de a schimba natura
umana, el afirma despre necesitatea educatiei vocationale, pe potriva inclinatiilor, a carei tinta ar
fi virtutea ca datorie publica [5, pp.304-305].

Astfel, devine explicit faptul cad educatia in spirit umanist este o educatie stiintifica in
continut, cu apel la experienta si la fapte, cu tendinta spre perfectiunea morala; educatie bazata
pe un Invatamint activ si placut si care consta in a face sa iasa la iveala toatd umanitatea de care
un individ este capabil.

Urmarind evolugia valorii si a influentei acesteia asupra educatiei realizate in spiritul
umanismului si enciclopedismului renascentist, observam ca acest tip de educatie a devenit
inadecvat exigentelor societatii si dezvoltarii culturale moderne. Evolutia din domeniul stiintei a
schimbat conceptiile traditionale in materie de cunoastere, cultura si educatie, astfel umanismul
renascentist cedeaza tot mai mult teren in fata unui curent realist de gindire si actiune.
Transformarea omului cu ajutorul educatiei a aparut in lucrarile lui I.A.Comenius, iar mai tirziu
la filosoful J.Locke, J.J. Rouseau si I.Kant.

Progresul social, perfectibilitatea umana si libertatea vor pune in evidentd principiile
conformitatii educatiei cu natura copilului si cultura. Educatia orientatd spre valori va deveni
conditia cvasiunanima a societatii bazate pe cunoastere, care este in continua schimbare.
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